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“Min maska vo bir man. .. yaxud islam
madesniyystinin semiolojisi: tanra maskalarinin
tiraji” adli risals kulturoloji, etnografik, elmi-
nezoari megalslsr, folsafi esselsar toplusudur, islam
madeaniyystins, dinyaya, senates maragli yanasma
yonidir, dislince spektridir.

Kitab harada oxucu varsa, ona Unvanlanib.



MIN MASKA V& BIiR M®BN

(sonor)

“Meni msnds dems, msnds deyilem...”
Yunus Imrs

SUFiSAYAQ MSBNTiQ V& YA MOVZUNUN PREAMBULASI.
“Bir men vardir mende menden igeri...” Maskali bir
kimsedir bu, yoxsa oldugu kimi gdriinmeyi bacarmayan
geyri-semimi bir adam? Bslks saxtakarliqg, Dbslks
intellektual blef? Ancaq her Dbir halda “mendsn

” ”

icoride meon yoani “gizli mon maskanin
mévcudludunu eyhamlasdirir. Yunus Imrenin maskalara
vo “mon”i. Calaladdin Ruminin maskasizlasmaqg
ehtirasi wve 0z “men”iyls harmoniyada Dbulunmag
xosbextliyi. Sufi Yunus Imrsnin bu misralarini
ne¢s-ne¢s azsari yazari bsh-bshls, fsrgins wvarmadan
6z megalesine, seirine, hekayosine epigraf gotirib.
Qoy min birincisi de men olum. Cinki mesgamidir,

yeridir. Bir de ki “men”siz ne maska? Maska ic¢inds

AN} ”

men” hemiss mitlsqg.

MOVZU Vo  SUKUT. Helsliyes “men” bir vyana
dursun. Maskalanmag sakeri tebistin 0Oziinse =xas bir
slamst. Tebist Allahain mixtslif formalarda
tozahliri. Her bir zthur iss tanri maskasi. Allahin

iss

min bir ada, yoni osma-il-hiisna onun
keyfiyyetlerinin fonoloji sifresi kimi gavranila
bilsr. Sifrs maskanin simulyakridir?. Tobistds
gorlinen ve gdrinmeysn her bir ozglr forma benzersiz
ve teakrarsiz. Amma di gel ki, hamisinin madzinds
bir mena - Allah. Demsli, tanrinin maskalari cesid-
cesid. “Tebist don geyir” ifadesi els “tobist
maskalanir” kimi anlasilir. Bu “don”lar iss hsar an
deyisir, basgalasir. Mehz bu vyerds movzu slkut
vadisinse diusiir. Neden ki, maskalanmaq aktuallidini
toplum, toplumun medsniyysti vyox, tebistin Ozl
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insana dikts edir. Busa problemi analiz, miizakirs
ve nozori differensasiya disina ¢ixarir.

Amma ve lakin...

MOVZU BURULGANI. Sgor tobistds maskalanma
misyyen bir ritms, ahsngs ve ganuna tabedirss,
comiyystde maskalanma gaydasiz sskilde gercoskloesir.
Clinki toplum igre maska fordin psixosof oyunlarinin

sosial-ideoloji vo badii-kulturoloji
konkretliyidir. Maska insan psixologiyasinin
fenomenidir. Sosial maska fordin yasayis
variantinin kompromis obrazidair.

Ona gdrs do... BIR “MON” MIN MASKANIN
MUSLLiFiDIR, yaradicisidir. Min maska ise bir
“mon”in nadgilidir. “Men” tesevvirds &zUnl bir cir

gériir, gercesklikds iss basga ciir. Oziini gshreman
kimi diistinen  bir kimsa real hesyatda siravi
memurdur, vezifs quludur, adi misllimdir, va da
glinemuzd islesysn foahlse. Forg boyikdir. Mehz maska
bu forgin agrisini neytrallasdirir, tossvviurun
nagillari ils gercgakliyi uzlasdirir, yoni kompromis
variantina c¢evrilir. Maska ferdin sosial dinyaya
uyusmaq gabiliyystinin gbstericisidir; fordin
psixologiyasi ile real ictimai miinasibatler
sorhadinds dayanib tenzimleyici funksiya dasiyair.
“Individ” vs “sosium” deyilsn nesnslsri bir-birins
garsi dozumli eden, tolerant edsn mehz maskadir.
Bitin variantlarda maska fordin diunya ilse,
toplumla, ©&zgelsrls kompromisini glindems gotirir.
Maska kompromisin leyaget tzidir. Kompromiss getmsk
istemeyen ve ya bunu bacarmayan adamlar maskalarini
itirirlsr: yalniz semimiyyete glvenirler vs sonucda
onlara garsi yonalmis agressiyadan permanent
sziyysat c¢ikirler.

PROBLEM. “Maska” anlayisi hansi monalari
6zinds gapsayir vs necs ¢o6zulur? Oyun zamani,
ritualda, merasimds, ayinds maska nsyi bildirir?
Niys calladlarin, sahlarin ve bir de migsaddsslsrin
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iizleri hemiss Ortidld olub? Nigab (hicab, cilbab,
carsab, persnce) maskadan ns ils forglenir? Sosial
maska ns demskdir? Dogrudanmi maska davranis vs
minasibat stniliyinin, gergak heayat teatrallidinin
ifadecisidir? Maska no dorsceade “meni mendsn”
ayirmada gabildir?

MAHIYYSOTIN NOZORI LOKUSU. Maska ingilisin
“mask” sozinden toremesdir, neyiss gizlestmek, Ort-
basdir etmsk kimi basa distlir. S6zUin mensayi
latinca ils Dbaglidir: bu dildse “maskus”, “masga”
kolmesinin menasi kabus sozliniin sedmantikasi ils
eynidir. Gliman da wvar ki, bu sdz orsbceden Avropa
dillesrins kec¢ib: orsblsr tslxsys, karnaval adamina
“maskgara” (mosxsara: siqgar, sigaret sozlsri ds
burdandir) deyiblear.

Maskalar tipologiya etibari ils 3 boyiik grupda
comlonir: 1) oyun (teatr, karnaval) maskalari; 2)
ritual (merasim, ayin, toy, vyas) maskalari; 3)
istehsalat (funksional, professional, midafis)
maskalara. Bu maskalarla bagli elmds nisbi bir
aydinlig mévcuddur. Bir ds wvar gdzs gdriinmaysn
maskalar: UzUmtzin maskalari, uygarligin, eoxlagin,
terbiyenin, dinin, sosial institutlarin bize
“siridigi” maskalar. Bax, men bunlari adlandiriram
situativ maskalar. Onlar ictimai, meisst, intim
xarakterli de ola bilir. Situativ maskalar sosial
maskalardair, adi adamlarin maskalaridair va
mahiyystce istehsalat (heyat istehsal konveyeri
kimi) maskalari ils gonsudurlar.

Gindsalik hayatda her bir adamin misyyan
situasiyalarda islstdiyi Uz ifadelsri, mimikalar,

adalar, roftarlar situativ maskalari meydana
gotirir. Oyun maskalari statikdir, situativ
maskalar - deyisksn. Birincilesr predmetivdir,
ikincilser - imaginativ. Yoni bu tip maskalar

psixika ils sosial diinyanin tomas ndogtesinds
tasavviurden gopub insanin davranis manerasinin
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soklini misyyenlesdirir. Maska libidonun topluma
integrasiya obrazidir. Maska “men”, sluralti vo
bilincsizliyin ictimai sazisinin slametidir, dc¢inin
ortamidir. Amma tolssmoays vo mesaleani
golizlesdirmeys hec¢ bir hacet yox... Birce-birce
ayaq goyarlar nsrdivans...

PORTRET VB MASKA. Gorsssn niys, bir kimss,
yoni her hansi bir Allah bendesi, 06ldimii, gisa bir
vaxt i¢inde onun fotoseklini tapib fotografa
boyitdirirlsr ve sonra da gotirib portret kimi
asirlar divardan? Bir gadsr varli ailsler
(kiibarlar) 1iss ozizlsri vefat edsn kimi rossama
yaxud hevykoltoerasa portret (bist ve vya heyksal)
sifaris verirlar. Aydin mesaladir vo burada
mismmalli he¢ ns yoxdur. Dinyasini deyismis adama
garsi bels milnasibot hormetdir, xatiredir,
sevginin, vefanin tezahiiriridir ve i1.a. ve s. Bes
bu adstin koki haradan golir? Svvalce Orta
caglarda, sonradan ise zadsgan necabstli Avropa
nosillearinds, xiisusils de ingilis ailslerinde &lmis
acdadlarin, ata ve ana tersfden gohum olan ulularin
portretlsrini g¢okdirib saxlamaq dsb olmusdur. Bels
portretlari adetsn neslin miraslig malikanssinds
yerlesdirsrdiler. Cox vaxt bu malikansler iri
portret galereyalarini xatirladirdi. Zaman
kecdikcs bu portretlsrden biri ve ya bir necgssi,
oksearen namelum terzds yoxa ¢ixmis (ysoni o0lim fakta
degiglesdirilmemis) ocdadin portreti, geyri-adi bir
glivvenin, enerjinin, ruhun dasiyicisa kimi
tanitdirilairda. Bununla bildirilirdi ki, hoamin
acdadin (tekce o6lUminin mismmasi ils deyil, hem de
soxsiyyetinin tipins gors ferglenan) ruhu
malikansnin miasir varislerils birgs yasayir,
onlarin diisdiklsri bitin heyati veziyyetlards
istirak edir, 1liberalliq gbzlemeyen kabus-seyrg¢i
olur. Sibhesiz, burada misyyen menada mistika wvar.
Lakin hansi bir adst, hansi bir onsns, hstta her
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hansi bir dab v va vordis mistik talgin
disindadir? Unutmayaq ki, mistika hemiss psixoloji
tolgindir. Mistikanin misllifi tessvvirdir. Bizim

n ”

tossavvirds yaratdigimiz
ocdaddir. Cinki scdad daim ideal kimi gavranilir.
Ve nohayst, gisasi Dbudur ki, cagdas dovrimiizds
Olmiis soxsin xatirsesins hoérmet kimi onun ssklini

mon” 1ise hoemise potensial

ozizlemask Avropa medeniyystinds neslin scdadlarinin
kultu ile ilisiklidir. Mshz bu kult noticesinde adi
sokil, tablo mistik portrets c¢evrilib. Cagdas
dovrds portretloars (fotolara, sokillars) olan
sevginin kokii, enenssi buradan gslir. Hsr¢end tarix
bu oneneni godim-gedim zemanslsrs aparib c¢ixarir.
Sger Dboylanib maarifg¢ilik Avropasindan vs Orta
osrlearden bir gesder de o yana baxsaq gdraceyik ki,
antik Romada oscdadlarin portretine “imecines”
(latinca) deyermislsr. Ingilis dilinds “imic” sézii
“tosvir, obraz” menalarinda islenir, “imscin”
kelmesiss “tessovvilr etmek” kimi anlasilir. Qsribse
ds olsa bu i¢ anlam, - “eocdadin portreti”, “tesvir”
ve “tesevvlir etmsk”, - arasindaki mena uyarligi,
mena badglantilari bu megalsnin ilk nisbi, tam
improvize saklinds 6z-6zuns meydana golmis
naticesidir: yeni ecdadin obrazi tesvir (portret)
kimi teseovvir edilir. “Men” iso hemise tesovvirds
tosvirdir, imaginativdir. Bu baximdan bir “men”in
min maskasini toreden tesovviirdir. Bels ki, insan
6ztini daim fikirlesir ve imaginasiyada 0Oziinin
optimal (belks deo ideal) variantini yaratmada
calisir. Ancaq bir sey deyismezdir: her necs olursa

A\ ”

olsun tesavviirds men ocdad portretinin tesvir-
modifikasiyasidir. Bu messleni de bir az sengidsk
ve diusinsk gdrsk insanlarda portretlsri, sskilleri
ozizlemsk, urvata mindirmek meylinin ssbebi nsdir?
Tokca “Dbu, babamdir, o da nenamdir” mentigins
gbresmi? ©Olbstts ki, yox. Once ondan baslayaq ki,

godim Misir camaatinda &lilerin maskalarini c¢ixarib
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saxlamag adsti wvardi. ©slinds bu nesns lzin
gliizglivari sksinden basga bir sey deyildi. Bu menada
gedim misirlilsrin blUtin portretlsri hegigidir,
orijinalili oldugu kimi goérikdirir. Orijinal 1iss
godim Misirde bir gayda olaraq o614 iz idi. Diger
torsfden o da faktdir ki, insan Olende onun izl
tzlikdsn c1ix1b maskalasir, yoni donuglasir,
ifadesizlessir, statiklssir. Sanki onun simasinda
sbadi bir gorxu daslasib galir. Maska haradasa
donuqg, 6li i1z demskdir. Misirliler deo elesmeyib
tonballik hsmin bu maskalardan panteon
diizeldirdilsr ve gliman edirdiler ki, ns vaxtsa
bedendsn uc¢mus ruh geri doénsrken c¢as-bas diismeyib
6z ovvealki tzinltn, tezahir cismiliyinin simvolu
arxasinda rahatlanacaqg. Maska simvoldur, isarsdir,
bildiricidir. Mohz buradaca yeni maraqgli
diistincelsars tekan verscsk basga bir paralel ortaya
¢cilx1ir. Qadim Sarqg memlskstlsrinds, hem¢inin
Yunanistan ve Romada ipli kukla bir ndv maskanin
ekvivalenti kimi gavranilirdi. Bu medeniyyestlerin
kontekstinds ipli kuklalar oOlilsri wvs lallara
eyvhamlasdirirdi. Maska (ve eyni zamanda ipli kukla)
6limin on feci, on midhis gorkemli ifadsg¢isidir.
He¢ stbhesiz ki, (9goar misslman dinyaduyumundan
¢ci1x1s elsssk) maska ve 1pli kuklada nsss Dbir
bayquslug, sonsuz bir hiizn nisanssi var. Maska
totemin, yoni acdadin Olumiinden sonra guya ki onun
ruhunun koclib meskunlasdidi heyvanin, simvoludur,

ayri clir dessk, totemik heyvanin serti wvizual
obrazidir. Avstriya psixoanalitiki Z.F§oyd (ruslar
bu soyadi “Freyd” kimi vyazib oxuyurlar) Ozinin
“Totem va yasaq” risalssinds totemin meydana

golmesini Ociil (potensial ata) ve onun ogullari
konfliktinin suru intizamini dagitmasi ils
baglayir. Gergi biz bu versiyani gsbul elsssak, o
zaman 1lk maskanin yaranma tarixi bsser migyasinda
ilk getl hadisssils olagelenir. Mshz oclil-atanin
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ruhunu yasadan totemik heyvan tezlikls maskalasir.
Artig maska gadada, yasaq isarssidir: o hem totem
olmus heyvani obrazlasdirir, hem de Atanin ruhuna
hormeti hifz edib aktuallasdirir. Bu kontekstds
maska kollektiv sliursuzludun sonucudur, ferdiyyestin

tontenssinin tarixi faktidir. Demsli, maska
totemin dzidir, atini yemak yasaqg buyrulmus
mugoddas heyvanin kolls gorinisinin dgolcgulu

formada tezahiiridir. Maska sorti Atadir, ©cdaddair.
Oliilsrin tizlinden gadim modeniyyeotlards maska
cixarmaq Vvs onlardan panteon yaratnag sosnsnssi ds
els burdan gslir. Yapon No(h) teatrosunun maskalari
da panteon xislstlidir. Onlar da miigeddes sayilir.
Aktyor maskani uUzuns taxmamisdan &oncs hokmsn sake,
diyl ve duzla qgiisl elemslidir (sake ig¢ilir, duyi
maskanin {ziine sepilir, duz ¢iyinlerin Ustinden
arxaya atilir). No(h) teatrosunda maska hemise ns
vaxtsa Olmis gohremanin ruhunun maskasidir. Kukla
da maska variantidir, sanki Oltler dinyasindan geri
dénmiis bir kimseni nisan verir. Ona gdrs kukla
(maska) hersketsiz, statik veziyystds bu gsder
hiiznldy, madmun, carssiz gorinir. Kukla o©lilesr
diinyasinin sakitliyinin ve mitiliyinin bedii
obrazidir. Kukla (yaxud ko&lgs) teatrinin tarixils
bagdli ofsanslsrs milracist etssk gdresrik ki, bu,
hagigsten Dbelsdir. Resvaysts gdrs Cin imperatoru
sevimli arvadinin 6 1 i m d nd s n sonra c¢akdiyi
xiffet wucbatindan xsstlenib Uzgin bir hala disir.
Onun dsrdins hec¢ kim slac tapa bilmir. Nshayst,
Budda terigetinin Sau Vey adli midrik yolgularindan
biri imperatoru sagaldacagini vead edir; tapsirir
ki, imperatorun otagina bir ad pesrds ¢sksinlsr. Sau
Vey bir sam (ve vya c¢iraq) gotirib bu psrdenin
arxasina keg¢ir, basmaglari (ve ya barmaglari) 1iles
imperatorun Olmus Xaniminin kdlgs-obrazini
yaratmaga c¢alisir, hetta sesini de bu gadin kimi
cingildetmeyi unutmur. Belas X0S bir hadiyyas
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imperatorun tezlikls sagalmasina sobsb olur. Bszi
menboalsards bu, kukla, bozilsrinde iss koélge
teatrosunun yaranma ofsanssi kimi tegdim edilir.
Belslikls, hemin bu revayet bir daha tesdiglsyir
ki, kukla (kélgse) da maska kimi o biri dinya ils,
6liiler soltenstils iliskilidir.

Portret de O6lim barssinde mexfi informasiya
dasiyir. Bu yonden vyanasdigda maska, kukla wve
portret vahid semantik cergsys sidisir. Gorg¢i maska
godim medeniyyetlerds o6luntn iiziinden ¢ixarilirdisa,
portret diri {dzlndsn ¢ixarilan maskadir, dzun
ketan-giizgiide inikasidir. Bu ketan-glzglde iz obadi
galmaq sansi gazanir. Portret dirinin acdadliga
olan iddiasaidar. Bu iddiadan iss sbadiyysat
boylanir. ©Neden ki, maska da, portret ds 0zinl
sbadi saxlamaq, oz gdrkemini konservlegsdirmsak
formasidir. Ona gbres de maska ve portret oOlime
garsidurum kimi gavranilir. Lakin paradoks ondan
ibaretdir ki, obadiyyet oOlimle birgs golir: Olim
obadiyyst evinin agaridir. OSbsadiyyet de 0&lUm geder
statikdir. Maska olumin dirilsr arasinda mévcudlug
romzidir, o6lim hagqginda vizual yaddasdir. Portret
de maska kimi. Qerinsler Otiisdiltkce maska da 06z
ilkin funksiyasini itirib, vyerini verib portrets,
6z 1iss tamam vyeni keyfiyystlerds tezsdsn zihur
edib.

MASKA HOBDIR? Maska hemise ruhun tarixidir...
Badenls maskanin, 9aslinds, he¢ bir slagesi yoxdur.
Maska ruhu gizlsdir, onu goruyur. Maska acdadin
simvoludur, scdad barssinds yaddasdir. Maska heyat
vo 6lim, gergaklik vo virtuallaiq arasinda
otiuricudir. Maska transendent dinyaya eyhamdir.
Maska ruhun yuvasidair.

MAGARA V® MASKA. Madara sanki insana ana betni
avezine verilmis tebii yuvadir. Madara torpadin
bstnidir. Makrodiinyanin botni kahalardair,
madaralardir. Bir wvaxt insan madara disina ¢ixdiqgda
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6zUnt hidudsuz azadlig ic¢inds sanib hesmencs asiqg
olmusdu {izi gdycgcek diinyaya ve gdzii isledikce
getmisdi uzaglara cesnnst soradinda. Sen  dems,
connat arxada galibmis, madaranin ozl cennat
imis... Insan yasadigi madaradan uzaqglasdiqgca
bilmisdi ki, {zi godycek 0Ozgse diinya toahliike ils
doludur, gorxu ile doludur ve lazim gsalsnds gagib
magarada gizlsnmek, daldalanmag imkani olmayacaqg.
Bu an insan bilmisdi ki, geribdi o©zges diinyada,
bilmisdi ki, ana kimi isinisdiyi magarasindan, 0Oz
si1§inacagindan hemisslik mahrum olub. Insan
madarani itirmisdi, daha dodrusu, Ozinin toposfera
“ana”sini itirmisdi. Real mekanin on sirli, on
vahimeli, on tilsimli, on mistik bolgssi magaradair.
Magara xozinsdir, els bir xezins ki, burada agla
sigmayan var-dovletls birgs bilik covheri ds
saxlanilir. Magaranin var-dovletini dasimaga mifik
diistince icazs vermir. Ancaq olar ki, bu xszinsys
baxib ibret goétliresen, bilik covhsrins yiyslsnsssn,
miidriklesib  gedesen. Okseren bu xezins bilik
co6bvharinin her clir giymetden yikssk oldudunun
bildiricisidir. Magaraya odru kimi girmsk mimkin
deyil. Cunki magara els hemin an csza verscak,
aparilan var-ddvlets gdrs gisas alacag. Nagillarda
buna misal boydan. Niyesi ds bu ki, madara ruhlarin
yuvasidir, migeddes bir yerdir, sakral enerji
zonasidir. Magara 6limlas heyat, gergoaklikls
virtualliq arasinda, iki diinya arasinda oOtiriictdir,
yoldur, makandan makana kecidin isarssidir,
bildiricisidir. Mif, ofsans, revayst ve hadislers
gdre bir c¢ox gshremanlari, peydombsr ve mudrikleri
(Ibrahim, Musa, Muhammed) mshz magara tesgiblerden
goruyub, onlara qut, vergi, buta verib, ali
migeddas mertsbsys yetirib. Demsli, madaranin osas
funksiyasi saxlamagdir, gorumagdir, hifz elemskdir.
O 0z icini kiminless boliise biler, gadin kimi dogda
bilsr: kimiss yasadar, kimiss 6ldirer: sag
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galmadin, bilgiys sahib olmadin sorti iss vyalniz
niyyet pakligidir, menavi-oxlagi glisursuzlugdur.
Niyyst pak olanda bitin xilas yollari megbuldur.

Ana betni de eynile madara kimi bir seydir:
madaranin mikromodelidir. No geder goribs Vo
toocciibli godriinse ds, maska ana betninin ve
madaranin bir sira funksiyalarini ©&zindes ehtiva
edir: messlsn, saxlamaq, gorumaq, hifz elemsk vo
yasatmagq funksiyalarini. Maska o nesnadir ki, iz
ortiir, mexfilesdirir, gapayir; demsli, ssni oals
vermir, dismenlsrin gozindsan yayindirair. Els
situativ maskalarin secerssi de madara adaminin
(ana betnindski usadin) Ozgs diinyaya reaksiyasi ils
ilisiklidir.

Horgend burada da bir ayri paradoks ortaya
¢ixir: maskalanmaq bacariqla gizlsnmsk, ssraits,
miihite O&yresib o6ziinii tanitdirmamaqg demskdir. Uzu
goycak 0Ozgs dinya iss bunu hec¢ kims badislamir.
Cunki Allah her yerds var ve ondan gizlenmsk olmaz.
Maska ise 0z gerceak madzini mexfi saxlamagdan
Otridiir. Maska serti magaradir, madarada gizlenmis
insan demskdir. Lakin madaradan foargli olaraq maska
kollektive yox, valniz fordse mexsusdur. Maska
insanan fordi magarasidir, magara ovezidir,
magarani simvollasdirir. Bu foerdi “madara” ne gsader
fenomenal olsa bels, yens psixoloji sipsrden basga
bir sey deyil. Burada sohbst artiqg, tebii ki,
sosial maskadan gedir. Sosial maska normadir,
davranis etiketidir, yazilmamis ganundur. Bu ganunu
pozub, &6z sosial maskasini yirtib hegigeti bulmag
istayen adami “dali” adlandirib gulistrler.
Incesenst, odebiyyat iss sosial maskanin gatzi
dismenidir. Cinki gohremanlar hemiss potensial
“deli”lerdir.

Lakin ve bir ds lakin... situativ maska
insanin ictimai diinyada xilasidir. Yoxsa insan mshv
olur. Sexsiyyst situativ maskadir. Bizim {dziUmiz
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ginds, kolgsds ve 1isigda min bir defs deyisir.

Situativ maska imaginativ mensslidir. Bu maska
tossvvirls sosial dinyanin gaynaginda fordin
comiyyetle kompromis varianta kimi (6nce
imaginasiyada), miidafis varianti kimi meydana
golir. Toplum ic¢res mehz situativ maska fordi
sexsiyyoats cevirir, tebisti sosial dinyaya

transformasiya edir. Ferdin psixoloji oyunlarinin
noticesinde situativ maskalar cesid-cesid ola biler
ve veziyystls bagli basgalasar. Deyiskenliye meyli
bize tebist Dbexs edir. Bels ki, tsbistin 0Ozl
maskalardan ibarst. Flora ve faunada ns varsa,
hamisi maskali, fitrsten maskali, genetik olarag
maskali. Tebistin i¢i situativ maskalarla dolu.
Ozlinigoruma instinktinin gercgskliyidir bu. Fsrd ds
6ztinli gorumaqg, olverisli hesyat mévgeyinde yasamag
mogsadiles maskalanir ve maskalananda soxsiyyet
olmaga imza atir. Bitlin veziyystlsrds bu maskalar
fordin sosial siperi (psixoloji-imaginativ
magarasi, evi) funksiyasinda galir. Bu sipsr her
bir ferd {lc¢clin son dsrsce individualdir. Her Dbir
insani ferdilesdirsnss onun gorxu vo haya
miistevisinde gercgoaklosmis yasantilarzi,
hsyscanlaridir. Insanin psixikasi da eles formalasib
ki, o heg¢ veadse nsden gorxduunu ve naden utandidini
bildirmek distemir. Bunu apriori =zesiflik nisanssi
bilir. Hals XX asrin baslangicinda rus
odebiyyatcisi Maksimilian Volosin yazirdi ki, maska
(he¢ sibhesiz ki, o, situativ maskani neszsrds
tutur) ruh ferdiliyinin slde etdiyi en miilgeaddes

nosnadir... bu, intim hissin toxunulmazliqg
hiququdur. Qorxu vo haya iss an intim
yasantilardir. Bitin imaginativ sosial (situativ

maska hem do sosial maska kimi definisiya oluna
bilear) maskalar bu yasantilarain modifikasiya
formasidir. Belslikls, insani ferdilesdiren ilkin
givveler gorxu veo heyadir. Maska gorxu ve hsyani
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neytrallasdirmaq wvasitesidir. Bu yasantilarin her
ikisi magara (bestn) disinda peyda olur. Sosial-
siyasi toplum ic¢crs insan magaraya donmemskden oOtrid
tzuns maska taxir, daha dogrusu, tzunu
maskalasdirib onun arxasinda gizlenir. Maskanin
yaranma tarixinde bu iki vyasanti toehrikg¢i kimi
¢ixis edir. Ov hemiss hem gidadir, hsm gorxu.
Qidalanmanin o&zlinds bels bir gorxu gizlenir. Bels
ki, vyeyib zshsrlenmek olar, yeyib vyoluxmag olar,
asiri yeyib 0Olmek olar. Ov elemsk Uc¢ln maskalanmaqg
gorak. Maskalananda sen gorxunu OzuUndsn govursan.
(Qadinlar ona gbdrs dasha c¢ox maskalanir ki, daim

kifir gdrinmekden gorxurlar). Maska soni bir addim
gorxudan uzaglasdirir, bir addim ov predmetins
yaxinlasdirir.

MASKA NOSDIiR? Maska “men”in mithafizecisidir.
Sosial-situativ maska individualligin zihurudur,
fordin yaradiciligaidar, improvizssidir,
soxsiyystinin sorhadleridir. Bu els bir
yaradiciliqdir ki, msgssdi “men”i mexfilssdirmesys
yonalib. Maska magara tebistinin ifadeg¢isidir.
Maska tilsimdir. ©gesr totem scdad-Atadirsa, magara
ocdad-Anadir. Bu menada maska hsr iki baslangica
(anima ve animus) oOziinde ehtiva edir. Demsli,
maskanin o6zii marginaldir: maska arxasinda cins
©lamsti bilinmir. Yalniz teatr ssnsti maskalara
misyyeon kategoriyalara ayirir. ©Scdad-Ata ve scdad-
Ana maskada birlssib yeniden marginal bir tanriya
doniirlsr. Aborigen xalqglarin madeniyystine
istinaden soylemsk mimkindir ki, maska insanlar
arasinda tanrinin obrazidir. Maska tanridir, tanra
simvoludur.

Uz vO MASKA. Tokcs insan insani iizden taniyir.
Basga he¢ bir canli buna gabil deyil. Bu msnada iz
els insan demekdir, vyeni “men”in simvoludur. Uz
“mon” barssinds potensial informasiya
dasiyicisidir. Insanin hsqigi menevi covheri miitlsqg
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sokilde onun iz cizgilsrinds 6z ifadesini tapir. Uz
insanin bedeni ve ruhu ils bagli biutin fizioloji
proseslarin, onun yasantilarainain, i¢ dinyasinda
clcerean hoar hansi bir istesyin, hstta mensvi-axlaqgi
imperativin bels, glizglstdir. Uz “meni mends”
gbsteren glizglidir. Lakin kim ister ki, bu glizglidse
zihur edeni bir 0Ozgesi gbrsin? He¢ kim. Demsli, {z
6rttilmelidir, gapanmalidir, ayri cir menalandirsaq,

yalana Oyreosmealidir, aldatmalaidir. Azosrbaycan
dilinds “Miz” sdziiniin  “sifet” wvo  “sima” kimi
garsilig variantlari da movcuddur. “gz” sozu
nayinss ist gatini, goriineni bildirmsk iciin
isledilir. “Uzmek” felinin kokdi “Miz” do sdziun
birinci monasi ils ilisiklidir. Yoni yalniz

gorliineni, 1dzds olani Uzmek mimkindir. Ve bundan
slave: ancag Uzde galib 1ize bilsnds insanin suda
batmamag sansi var. Movzuya bu rakursdan yanasanda
aydinlasir ki, sllsr ds, barmaglar da potensial
tzdir. Lakin Uz miesyyen geder neytraldir, c¢lunki
fiziki diinyaya mensubdur. Azesri tirkcesinds “iz”
menasini versn digsr sbz “sifet”dir. Amma bir
mesals deo var ki, biz “clmlade osyanin necsaliyini
bildiren nitg hissesi”ns de “sifet” deyirik.. “0z”
ve “sifet” sdzlerinin mena tutumu heg¢ de bir-birins
misavi golmir. Sifet mimika oynagligina alismis
plastik iz demskdir. Ifads neceliyi miisyyenlesmis,

konkretlessmis iz artiq sifetdir. Sifet ifads
elastikliyines Oyresmis tUzdir. Sifet izin necsaliyini
bildirir. Bu necsalik insanin xarakterins

parcimlenib portret cizgileri aldigca sifetden sima
yaranir. Sima canli {Uzin portretlesmssi anlamina
uygundur. Sima 1uzin ifads yetkinliyinin on yikssk
dorecesidir, maskalasma astanasidir. Simadan o yana
maska, portret dayanir. Bu menada 4z besdenindir,
sifet - cemiyysatin, sosial dinyanin, sima -
sbadiyystin. Simada panteon xislsti wvar. Bu s6z n@
godar “alicsnab” ssslenss bels, yens deo canliligdan
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mohrumdur ve dirilerdsn daha c¢ox 0Olmlis, dinyasini
doyismis sexslerin, demsli, potensial ocdadlarin
izinid bildirmskdan dtriudir. Niya azoarbaycanli
mentaliteti dilde teqgriben eyni higqugi statusa
malik olub oksersn sinonim kimi istifade edilen bu
sb6zlarin mena tutumu arasinda xlisusi bir mentigi
vurgu ils farg askarlayir? ©OSrsbler izse “sima”
deyirlsr, farslar iss - ‘“sifot”. Fars dilinds
“sifeot” s0zil keyfiyyet, zahiri gdrkem menalarinda
islenir. Azerbaycanli mentalligi Uctn “az” adi
fiziki Uzdir, “sifst” bugslemun, dsyisksn, aldadici
izdir, “sima” ideal, nimunevi, lakin das izdir. Hecg
stibhesiz ki, azeri tlurkiiniin mentaliteti bu sdzlerin
mena nisbiliyini, onlarin mena c¢alarlari arasindaki
forgi hemin so6zlsrin mensub oldugu dilde danisan
xalglarin xarakterils eolagelendirmisdir. “0z” esl
tirk sozi kimi azoarbaycanli gavrayisinda
pozitivdedir wve 0z semantik c¢enbsrinds sadslik,
tomizlik, misyysnlik, merdlik, fizikilik, sertlik,
gabalig (“kisinin bir 4zt olar”, “boz Uz” ve s.)
kimi menalari gapsayir. “Sifet” farsin sozidir,
negativdedir ve azsrbaycanli ona etibar elsmir.
Turanin yaxin gonsusunun ve gati dusmeninin bu
sbzliinds azesri turkidh bir oynaqgliqg, uyusganliqg,
zonginlik, doymuslug, hiylegerlik (“sifeti foatir
kimi”, “sifetinden oclaflig yadir” ve s.) gorir.
Misslman peygomborinin dilinden gotirilmis “sima”
sdzll 1ise azerbaycanlidan Otrii artig pozitivlik vs
negativlik disindadir. “Sima” soziinden azsrbaycanli
dcln qutsal bir obsdiyyet, monumental bir tentsns,
stabil cennst boylanir. Uz sima kimi formalasanda
maska olur, barelyef olur. Nodan ki, sima
arxasindan da Uz gorinmir. Maska hem iz hoérgisudir,
hem deo tzin mitleqliyinin faktidair, yeni iz
isarssidir. Bayag deyildiyi kimi Gz  ferdidir,
individualligin tokcs zahiri gdbrkeminin yOX,
individual ruhun vs yasantilarin ifadecisidir.
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Sifet bu fordiyystin sorfali kompozisiyada
togdimidir. Niys? Clinki hsr bir ferdilik misyysn
monada pairpizliqdir. Cemiyyst ise pirpizligi, yoni
normadan kenar olmadi gsbul etmir. Ona gdrs ki,
insanlar hec¢ vaxt Ozlerins benzemsyenlsrin yasamaq
hiiququ vo yasamaq ehtiraslari ils barismaqg,
hesablasmag istemirlsr. Bu da ssbsbsiz deyil. Is bu
ki, an “masum” individualligin ozunds bels
basgalarina garsi bir tecaviiz gizlenir. Pirpizliqg
(gati fordilik, gati forglilik, basgalarina
benzearsizlik) her bir formada toplum ig¢rs insan
eyibleri sirasindadir, balks ds onlarin
birincisidir. ©Neden ki, individuallig basgasinin
azadligini mehdudlasdirair, bu azadliga bir nodv
tocaviz edir. Her bir foerdiliyin Dbaslangicinda
mieyyeon menada ayib dayanir. Vs bu ayibi he¢ kim
comiyyotae ¢cixarib camaata gdstoarmak istemir;
istemir ki, toplumu teskil edsn tanis 0Ozgslsrden
secilsin; istemir ki, ona fordiliyini nisan
veracoak, basga sozls, gbzs soxacaq lsgseb gosulsun.
Ondansa tanis Ozgslsrs oxsamaq, hami kimi olmag
sorfelidir. “Tanis Ozgslar” menim ssherimin (ve ya
kendimin) sakinlsri statusunda mens tanisdirlar.
Yoni dogma sohards “man” hemise tanislarin
©siridir, girovudur. Sn birinci tanis iss els dodma
ssherin 0Ozudir. Busa davranis streotipini, demsli,
maskani formalasdiran amildir. S$Sehsr (ksnd) “men”in
madarasidir, maskasidir. Bu baximdan sn individual,
on cilovsuz ve on agressiv adamlar turistlsrdir.
Cinki onlarda tanimag ve taninmaq gorxusu sifra
borabsrdir. Mshz Dbu, turistlsri maskasiz kimsslsrs
cevirir. Onlar tc¢lin yalniz 6zgs bir sshsr ve lzsiz,
bigans, yabanc¢i bir kiitlse mdvcuddur. Odur ki,
turistlsr osksersn vyasaglar disinda davranirlar,
daha dogrusu, 0zga sahsards situativ  maskasiz
kecinirlsr, yoni olduglari kimi gorintirler.
Hogigetdse 1ss turistlerin maskaya he¢ ehtiyaclari
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galmir da: bels ki, onlar izlerini de maskalari ils
birgse 6z dodma sosherlesrinin darvazasindan asib yola
diistirlsr. Uzl olmayana maska da gsrok deyil. Messls
burasindadir ki, iz do bir ginin icinds
formalasmir. Cadanin Uz hels 1z deyil, onun
badeninin bir nahiyyesidir. Insan heyat prosesinds
“iz baglayir”. Uz yalan danismaa baslayanda sifst
(situativ maska kimi) peyda olur. Maska iss
M.Volosinin vyazdigi kimi “serti vyalan vyaradir”.
Sifet ve sima Uzin maskaliq derscelsridir. Sifst ve
sima arxasindan osl Uzl gdrmek miskil isdir. Yalana

Obyreosmis Uz sosial-situativ maskadir. Situativ
maska iki, - intim, ferdi, subyektiv ve gerg¢sak,
obyektiv, - dinya arasinda yasaq funksiyasi dasiyir

ve beyanat wverir ki, individle cemiyyst oal-als
tutub vanasi vyasasalar da he¢ veds Dbir-birindes
“oriyib” harmoniya veoziyyetine galmsysacakloar,
serhadi asmayacaqglar. Fard 60zuni oldugu kimi
comiyyeote gbstermeyecek, cemiyyst de heqgigi Uz
gbrmak cashdinds bulunmayacag. Dslilsr instinktiv
sokildes maskadan imtina edirlsr. Sslinds iss psixi
pozuntular mehz sosial-situativ maska itirildikds
baslayir. Sersemler gorxu ve heya bilmediklsrindsn
yalan danismirlar. Cinki onlar tc¢ln “fordi” wveo
“ictimai” anlayislara oz mesnasini itirib. Bu
anlayislari differenss edsn mahz situativ
maskadir. Deslilsrin situativ maskasi yoxdur. Cinki
onlar 06z necsliklsrini hec¢ kime mexsusi gdstermek
istemirlsr. Bilicsizlik maskadanm imtina edir.
Maska olmasa fsrdin i¢ dinyasi ictimai seargiys
cevrilecek. Oz ic¢ dinyasindan ssrgi diizeltmsys iss
yvalniz dahiler ve ruhi xesteler gabildirler. Zesmans
“ulduz”lari da bu siyahiya disirlsr. Cagdas
dinyamizda metbuat ve elektron media mehz bununla
masguldur. Miasir alemds ktitleavi informasiya
vasitelsri fasile bilmsdsn 0Ozline lazim maskalara
yaradir; o maskalari ki onlar satilir, pul ve
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meshurlug dividentlsri geotirir. “Xammal” Uz Dbir
gayda olaraqg miigonniler vo siytasetciler
corgesinden secilir ve bu “produktiv” {ze imic

cizgileri wvurulur, yeni maska dizeldilir. No&vbeti
megamsa nimayisdir, sorgidir, defiledir. Dahilesrden
vo delilsrden forgli “ulduz”larin bu virtual
sergide ©Ozlerins mexsus hecgnsleri olmur. Cinki
onlarin daxili wve zahiri disiinilib tapilmis maska-
tamasadir. “Ulduz”lar hetta soyuna-soyuna da
maskalanirlar, yeni 6z imiclerini formalasdirairlar.
Busa ona geotirib ¢ixarir ki, “ulduzlar”in “izi” ve
“mon”i olmur, vyalniz maskasi olur ve onlar hemin
maskani oynamaga mahkumdurlar... Daha dogrusu,
maska elektron medianin telginiyle doénib hsgigi iz
statusu alir, osl insan 4zl (bioloji, ruhsal vs
votendas 1z) iss bu “wirtual &rtik”? arxasinda
gizlenir, gdrinmez olur. Maska toplumsal oyunlarin
rahatlidinin sertidir.

MASKA NODIR? Maska iiziin siperidir: ancaq
fiziki +wzd yox, ruhu qoruyur. Maskasiz iz mshv
olur, c¢inki ruh xostelsnir. Ruhi xostslerin iziinds
he¢ bir ifads goérinmir. Maska ifads
individualligini hifz edsndir; fordls cemiyyst
arasinda beyan edilmemis sazisdir, kompromisdir.
Maska sorti yalandir, ictimai-sosial oyunlari
tenzimlsysn, sahmanlayan yalandir. Absolyut sakilds
yalan danismayanlar ruhi xssteslsrdir, ysni maskasiz

adamlardir. Ictimai strukturlara daxil olmaqgdan
otri maska insanin vesigesidir. Maska minasibstlesr
tenzimleyicisidir. Maska comiyyotds yazilmamis

sosial gqanundur. Maska insanin intim yasantilara
Uzorins ¢orkilmis perdesdir, ortikdir.

NIQAB V® MASKA. Dilimizs coxdan aktiv sakilde
daxil olmus “nigab” sozliinlin srsbceden terclimesi “iz
6rtiyl, duvaqg, yasmaq, rubsnd” kimi eyni praktiki
funksiyani nisan versn anlamlari bildirir. Nigab
iz Orten perdsedir, Uzes ¢okilmis pesrdedir, yeni
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ribsnddir, daha dogrusu, iz bendidir. Miisslman
diinyasinda maska deyilen, maska kimi gavranilan bir
nasna yoxdur. Cinki islam alemi maskanin
funksiyasini menasizlasdirir. Misslman dinyasinda
noyise gizli saxlamag geyri-mimkindir. Neo varsa,
Allaha syandir, agahdir. Ona gors ds dinin
mahiyysati fordin maskalanmasini az gala kifr sayir.
Alahdan gizlenmek ve ya neyise gizletmek cahdi els
Allahi tanimamaga berabesrdir. Misslman Seorginde
“Allahdan gizlin deyil, senden ne gizlin” ifadssi
har Dbir sdéhbetin aparici leytmotividir. Islam
modeoniyyeoti dinyasinda maska vyad bir elementdir.
Neden ki, idislam dini totem, biit tanimir. Halbuki
iizi Ortmek, posrdelemsk, sexsiyysti pesrds arxasinda
oylesdirib gozs gorikdirmemsk Sergin miisslman
6lkelerinde qutlu bir onense keyfiyyoti gazanmisdir.
Bu baximdan nigab haradasa maskaya tay tutula
bilsr. Neden ki, maska da, nigab da izl gizlstmsk
vasitesidir. Lakin maskanin gizletdiyi iizin sahibi
taninmir. Cinki maska iz ovezins Uzdir. Nigab iss
oksins, {zin vyiysesinin ilahi dinya ils ilisikli
oldugunu bildirib onu tamam yeni Dbir rakursdan
tanitdirir. Nigab iz esvezins bos mskandir, adi (ag
ve ya gara) Ortiikdir. Bu, anti-situativ maskadir,
maskalar (fikse edilmis ifadelesr, {iizler, mimikalar)
fovgunds dayanan maskadir. Islam dinyasi
O0lkeloerinin medeniyyetlerinds sahlarin, sultanlarin
dzuni raiyyets, gizlarin dzunu kisilers,
migaddeslearin Uzinl kiitlesys gdstermszdilsr. Bunun
dcin hemin sexslsrin Uzins o1 1i¢i boyda oOrtik
salinarda, va da onlari parde arxasinda
oylesdirsardiler. Bir messlsni xlUsusile geyd elsmsak
lazimdir: nigab, her hansi bir sosial kontekstden
asili olmayaragq, hemises misbst isarslidir, yeni
pozitivdedir. Nodan ki, islam madaniyysti
dinyasinda bos mekan tanrini eyhamlasdirir, Allaha
bildirir. Nisanssizlik Allahin nisanssi. Pards
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arxasinda gbzsgdriinmez olub her seyi gdrsn ve bilen
Odur, Allahdir. Onun iz Oortuyl semadir, yeddi gatli
goydir. Allah he¢ kims, hestta merac zamani hezrsti
Muhammeds bels, gorinmir. Amma o, kimess simvolik
torzde, Dbildirmsler vyolu i1ils nazil olur, hemin
soxsi 6z varligindan agah edir. Posrde (sema, nigab)
iki, - real vs transendental, - dinya arasinda
sorhaddir, adi oOlsri insan {cin obsdi mismmadir.
Dinya insana bu perdeye gadsr acilir, ondan o yana
yalniz ruhun vyetise bilscsyi sakral, ilahi Dbir
alemdir. Orta caglarda Sargin miisslman
meomlokatlerinds miigeddeslarin, yuksak monsab
sahiblerinin Uzint Ortmiis nigab Tanrini gdriinmez
edsn porde-semani isarsleyir. Nigab yeri lamskan
olana eyhamdir. Movlans Cslaladdin Ruminin dediyi
kimi, nisansiz {iz Allah adamini nisan verir, kamil

insanin olamsti olur. Uzsiizliik 6zliindsn, 0z
“mon”indsn yaxa qurtarib tanriya govusmagin
bildiricisidir. ©Nisansiz Uz (miniatiirlerde {zlsr
heg bir fordi olamstlsarils sec¢ilmir) islam

madaniyysti kontekstinds her hansi bir iizdsn
(Allaha glizgli olmag statusunda) daha =zsngindir. Bu
menada nigab Allahin hals yazmadigi 1dvhenin
nisanidir ve els ona gdre de iizden {stindir. Ilk

novbeads bu sababden miigeddsslsarin, sahlarain,
sultanlarin uzi nigabla o6rtilib
nisansizlasdirilirdi. Nigab islam memlskstlerinin

sosial, dini wve medesni hesyatinda hem dso pakliq,
tomizlik, mensvi saflig ve bakirslik simvolu kimi
anlasilar. Orta osrleards Yaxin ve Orta Serg
0lkelerinde bir de giz-gelinlerin {dzins nigab
(yasmaq, duvaq, ribsnd, hicab, cilbab, carsab)
tutulardi, slbstts ki, ismet ve hsya nisanssi kimi.
Bu adet folklor menselidir ve oncs yalniz gizlara
aid edilermis. Qadim zamanlarda giz usaglarini
gbzden uzaq bir vyerds saxlayib {zlsrins yasmaqg
coksrdiler ki, onlarin ovsuncgulug, sehrbazliq,
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cadugerlik bacarigi artsin, sehr duyumu giiclensin.
Bakirelik heomiss sirrdir, ovsundur, tilsimdir,
tapmacadir. Bakirelik bir kimseys goOriinmsz; agoar
goriinse, hemin an 06z bakirsliyini itirsr. Nigab
bakirsliyi vyad godzlerden hifz etmekden otridir.
Bels milhafizeye miiselman miigeddeslerinin wve yiikssk
mensab sahiblsrinin “bakire” {dzlsrinin de ehtiyaci
vardi. Nigab onlarin ilahi nurundan isiglanmis pak
izini yad baxislarin fexr ve ya hesad, sevgi ve ya
nifret piiskiiren enerjisinden gorumag magsadini
yerins yetirirdi. Burada o, artig maska kimi ¢ixis
edirdi. Neo #ctin? Is bu ki, hsr hansi bir tesir,
sezilmez enerji axini ogsar birbasa bu adamlarin
iizerins tuslansaydi, onlarin psixoloji mivazinstini
pozardi, bu sexslerin ruhi alsmins boylk xstsr
gotirerdi. Diger torsfdsn ise mieyyen bir gofil
xsbesr onlarin i¢ vyasantilarini fas eds Dbilerdi,
sarsintilarini ac¢iglardi. Busa min bir xosagolmez
dedi-godu demsk idi ki, aligedr sexslerin hoérmetini
camaat arasinda sifra endirsrdi. Nigabsa Dbiutin
bunlarin garsisina bir sadd g¢skirdi. Bununla yanasi
onu da geyd etmsk gerskir ki, nigab misslman
aleminde tekcs nigab sahibindsn 0Otri yox, seyrci
iicin de psixoloji mena dasiyirdi. Messls bu ki,
nigab mileyysn aspektds seyrc¢ciys garsi psixoloji
hemledir, hiicumdur, tecavizdir, insiyyst zamani

tosobblsa birdefalik Vo gofil yiyslenmak
vasitesidir. Clinki nigabi gbrsn kimi misslman
yungil eyforiya kecirir. Niya? Ona gora ki,

misalman gavrayisinda nigab hemence Quran, Ksbs ve
hezrst Muhammedin 06z 1ils bir semantik csrgeaye
diiztilir, onlarla miUstegim remzi oalageads bulunur.
Sebeb de bu ki, Quran nigab arxasindan soylenilmis
bir moclizo. Peygoembarin izl ds daim nigab
arxasinda. Kebs ds gara ortuys (hicaba, c¢arsaba)
birinmis veziyyetdse. Odur ki, nigabla garsilasan
kimi, daha dodrusu, {lzds nigab gdren kimi misslman
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sasirir, els hemencse acizlssir, mitilesir, nigabin
sehrins, psixoloji tesirins ram olur, doénir balaca
usaga. Burada maska ils nigab bir-birils qgiitblssir.

Hogigstsn, maskada bir oyunbazliqg, seytanliqg
nisanssi var. Maska-totem tanri Vo acins
baslangiclarini 6zinds gapsayir. Nigab iseo
“ciddi”dir, “alicenab”dir, ogor bels demsk caizss,
nurludur, sakraldir. Els onun d4dcun de sahlar,
sultanlar iizlsrinds nigab gozdirmeayi foxr
bilsrdilsr, yarasiq sayardilar Vo bununla da

miigeddeslar cargesindas
dayandiglarini vurgulayardilar.

MASKA NODIR? Maska iz ovezins 6lii iizdir,
“gansiz" dzdir, “soyuq” 1uzdir, das uzduir. Maska
ruhun sordabesidir. Nigabsa geyri-adi, misli
gorinmemis, tayi-beraberi olmayan bir izs isaradir.
Maska yeralta dinya, 6liler saltenstils
ilisiklidir. Bunun gonssrinds is®s nigab yalnaiz
yuxari, ilahi, sakral dinyaya eyhamdir. Maska
aldadir, yayindirir, 1dzin heqgigstini oOrt-basdir
edir. Nigabsa zin osl mahiyystini ag¢iqglayair,
bildirir ki, ortik (pords) arxasinda fenomenal
insanin soxsiyyeti meskunlasib. Maska ve nigaban
her ikisinin funksiyasinda (yasaq etmsk, gorumaq,
gizleotmsk veo seoxsiyystes c¢evirmsk) gohumluq slagssi
askarlansa da, mesna bildirmsk, mena aydinlatmaqg
baximindan onlar bir-birilsrins hsmiss garsidurum
toskil edirlsr. Maska garanliq, nigab isiqgli dinya
ils baglidar.

TEATR Vo MASKA. Maska-totem real heyat
voziyyestlerine birbasa tesir gdstermek imkanindan
mahrum olanda, ayin, merasim gercskliyinds yasamaq
hiqugqunu, demsli, sehrini, tilsimini itirends,
panteonlasmag sansini sldsn versndes ya muzeys psnah
aparir, vya teatra. Situativ maska 1iss teatrda vya
vizuallasir, ya da yirtilar. Teatr maskalarla
oynayib maskali diinyaya garsi Usyan edir. Ona gors
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ds teatr sonati permanent olarag yozumdur,
tofsirdir, permanent olaraqg dekonstruksiyadair,
nasildsn-nessils, debden-dsbs deyissn dinya
gavraylisinin permanent olarag reviziyasidir,

toplumun sosial-siyasi modelinin ve bu modeldsn
gdriiken insan milnasibetlerinin sinada c¢okildiyi
yerdir.

Avropa madeniyyatindas teatr maskalarinin
meydana golib sohneye “c¢ixmasi” fakti serabc¢ilig ve
dzlim¢ulik tanrisi, basi kefden ayilmayan tanri,
6lib-dirilen tanri, bir név gadim yunanlarin Xizr
peygembari Dionisin (Vakx, Liber) ssnine kec¢irilsn
rituallarla olageslandirilir. Dionis iki diinya
arasindaki seorhadds dayanib ve hsr iki dinyanin
gapilari onun {zins acigdir. Olub-dirilmsk, yeoni
sbadi galmag mehz onun tanri pesossidir. Dionis &61lib
dirilmelidir ki, dinyada hesyat ritmi pozulmasin.
Lakin beser madeaniyystinin tarixini diggstls
izleyends aydin olur ki, ayri-ayri xalglarin mifik
tofokkiiri o6lib-dirilmek xassesini tekce tanrilara
deyil, en adi heyvanlara bels samil edir. Olib
yeniden dirilmsk deyismak, basgalasmagqg, tozo
giyafsde zlhur etmek kimi menalandirilir. Bir c¢ox
xalglar ilan OlUmsizliylintin sebsbini onda goérirler
ki, bu slrtinen “gabig goyur”, gabidindan c¢ixir,
kohns cildini yenisile sveazlayir, basgalasir,
tozslenir, bir sozls, 6lib dirilir. Qsrbi Afrikanin
Togo vilaystinin sakinlsri els glman edirlsr ki,
qurbagalar sbsadiyasar canlilardir: quraglig =zamani
olirler, yagis movsumiinde dirilirler. Guya bir
zamanlar tanri bu keyfiyyoti insanlara boxs
edescoakmis; ancag muxtealif songsllsr ucbatindan bu
xlisusiyyset tanrinin insanlara xos xabsr aparmaq
d¢ciin  gasid kimi segdiyi canlida galib. Diger
xalglarin folklor niUmunslsrinds de bu motiv basga
personajlarla ve basga variantlarda tskrar olunur.
Okseren Olub dirilen, yeni mifik teofekkiirs gbre
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sbadiyasar canlilar xtonik Theyvanlardair. Olib-
dirilmsk, oslinds, torpadin oz funksiyasidir:
torpagq vaxtasiri deyisir, vyenilessir, bir libasini
¢ixarib basga libas geyinir. Dionis ds gadim
yunanlarin xtonik tanrisi sayilir, baxmayaraq ki o,
Zevsls Semelanin ogJludur. Cunki Dbir tanri kimi
Dionisin biutin funksiyalari torpagla baglidir. Mshz
ol sobsbden Dionis &liib-dirilen tanridir. Olumiindsn
sonra dirilmsk iss yeni Uz tapmag demskdir, vyeni
“iz baglamag”, yeni “iz gstirmsk” demskdir. Aydin
meosaladir ki, her 0Olib-dirilsnds Dionisin yeni izl
olmalidir. Els ona gdrs ds godim yunanlarin teatr
maskalari hemiss Dionisin Uzlerini nisan verir,
onun ovgat gorkemlsrini bildirir. Tesadiifi deyil
ki, Fridrix Nitse vyunan sshnesinin bitin meshur
fiqurlarini (Proteyi, Edipi, Oresti ve b.) Dionisin
maskalari hesab edir. Msssls burasindadir ki, Orta
Vo Uzaqgq Serg 6lkslsarinin teatr modeniyyoti
dinyasinda da maska bir gayda olarag tanri dzidur.
Mesoaleon, hind Kathakali, vyapon No(h) teatrlarinin
tamasalarinda istirak eden aktyor o6ziline ya grimden
tanri Uzl dizesldir, ya da tanrini tanitdiran maska
taxir. Hetta  hinduizmds avatara (nizul etms)
konsepsiyasi siibut edir ki, ilk maskalarin
miellifleri tanrilardir. Tebii ki, tanrinin her bir
ziihuru onun yeni maskasidir. Qadim Misir fironlari
6zlsarins hemiss tanri {izi maska secordilsr. Oziini
Exnaton (Ginss tanrisi Atona gsarskli, istskli olan
demskdir) adlandirmis IV Amenxotep arvadi
Nefertitils dzloerini Glinss timsalinda
grimlederdilsr. IV Amonxotepden ovvelki fironlar da
iizlerins zor c¢eskerdilsr ki, Glnss kimi bsrg wvursun,
is1g sag¢sin. 9slinds 1iss tanri hsyatda hec kims
dzinl gOstermeyib, hsestta peyfomberlsrs bels. Lakin
onun (misslmanlardan savayl) soklini ¢okibler,
heykslini yapiblar, bir s6zls, maskasini
dizeldibler. Belsalikls, daire gapanir: maska
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tarixen totemls tanrinin vizual gergoakliyi kimi
medoniyyst miistevisinds peyda olub. Neden ki, tanri
haradasa gOys ¢okilmis ocdaddir, ocdadin slgatmaz
(veo imaginativ) bir mskana transformasiyasidir.
Tanri universallasdirilmis ocdaddir. Bica deyil ki,
Avropanin on ¢ox taninan strukturalisti Klod Levi-
Sross vyazirdi ki, “maska geymis aktyor ocdadi

temsil edir”.?

Els buna gdrs de maskalar seyrciys
(foci vo ya komik  ovgat ifadecisi olmasina
baxmayaraqg) hipnotik tesir gdstermsk gabiliyystins
malikdir. Maska hamida gizli bir maraqg oyadan, hesr
baxani ovsunlayan ve yeni Unsiyyst modulunu toaklif
eden Dbir nesnedir. Ciinki maska ecazkar ocdadi,
unikal ocdadi bildirir. ©cdad hesr bir gsoraitds
nimunadir. Maska, eyni zamanda, tamasac¢idan Otri
xof, gorxu menbeyidir. Niye? Ona gdrs ki, oacdad
siuralti gatinda ©potensial toahliks demskdir wve
maska xatirladir ki, ocdad ns vaxtsa gayida biler
ve hser nesnsni, hem¢ginin her bir feordin wvarolma
hiiqugqunu 06z iradesine tabe etdirer. Maskanin da
xofu els buradan gelir.

Bss <celladla bagli necs? Her bir uniforma
maskadir, gadagani Vo cozani eyhamlasdirir.
Uniforma haradasa totems yaxin olan bir nesnsadir ve
scdadi tomsil elsayir. Clnki uniforma yasagin
movcudlugunu bslirtir. Cesllad da hesr seyden Once
uniformadir. Stbhesiz ki, maska cellad fiquru ils
olageli insanlarda yaranan xofu, gorxunu daha da
artirir. Bu, bir. Maska cslladi adi O6lsri insanlar
sirasindan farglendirir, onu bir noév bilsrskdsn
nisanlayir, badheybatlasdirir: ager bels demsk
mumkinss, sori simvollasdirair. Bu, iki. Gedsak
{icinciiye tersf. Dinyada insanlar ysgin ki on c¢ox
iki subyektdsn gorxurlar: ©Ozrailden ve Calladdan.
Ozrail (6ltm melsyi) mifik wvarlig olub tanrinin
hokmii ils can alir, cellad iss ganuna sdykensn
adamlarin. Cozani (axtalanmani) gergaklasdirsn
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colladdir. Tebii ki, dindar dc¢lin colladin isi de
6lim melsyinin ayadina yozulur. ©Ozraili hec¢ kos
gardimir, collad 1iseo comiyysatin  menhus adami
sayilir. Ol sobsbden oksor hallarda cellad maskasi
arxasinda kimin dayandigini toplumda hec kim
bilmir. Bu baximdan maska ceslladdan o6trii de oldugca
mihim sipsrdir. Cinki normal cemiyysatds normal
insan {d¢iin adam &ldirsn islemsk, pesssi adam
6ldiren olmaqg boyuk ruhi sarsintidir. Maska
arxasinda collad Oz hagiqgi yasantilarini,
duygularini gizledir: oks tegdirds, o, hokmin
icrasi prosesine manes toérade bilsr. Csllad toplum
icrs, oslinds, pesonin yox, maskanin adidir. Kor
Femida nokerinin {iziinde maska olmasi fakti hec deo
toaccibli deyil. Maska celladl onun
gergoklosdirdiyi smals garsi yabanc¢ilasdirir,
6zgolesdirir ve neticeds <csllad gotl hadisesini
ciddi gsbul elsmir: lap teatrda olduu kimi. Teatr
semiotikasini Oyrenen fransiz Patris Pavi deyir ki,
teatrda maska ©6zinid tanitdirmadan, 6zlgelarden
xolveti otrafi misahids etmak imkanini
gercaklsasdirir®. Men els distinirem ki, teatrda maska
hem ds vyabang¢ilasma funksiyasini yerins yetirir.
Cunki maska personajin dinya ils normal
minasibstlerini pozur. OSgsr Uz Oortilidirss, aktyor
ko6ntilli surstde psixoloji ifadeden imtina edir. Bu
ise seyrg¢inin oyuncu ils identifikasiya prosesinds
yad elements cevrilir. Maska aktyorun sahna
davranisini da tamam yeni terzds modullasdirir.
Resmi gatl (edam) haradasa els meydan
tamasasidir. Gergi ceollad 0Ozlns misyysn manada
aktyor kimi yanasmasa, isins Vo gordiuyline
yabanc¢ilasmasa, gisa Dbir zaman kssiminds ruhi
xostays cevriler. Is bu ki, aktyorun da tamasani
gergoklik bilmesi patologiya olameti sayilir. Bu da
bir daha stbut elsyir ki, maska insan psixolojisini

mithafizs edsn vasitedir. Maskasiz “mon” ozunl
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itirir, pirpiz ve ya goaribe adam tessslirati oyadir
basgalarinda. Belslikls, gin kimi aydindir ki,
toplum igre maskasiz ke¢cinmak hor manada
problematikdir. Haradasa medsniyyst o6zi  butov
sokilde maskalanmaq medeniyystidir. Ayri clir de
demak mimkindir: madeniyyst insanlar arasinda
insiyyst sobskesini yaradan sistem kimi maskadan
baslanir. Msdeniyyst tarixinds maska 1ilk ganunun,
ilk vyasadin ve davranis etiketinin simvoludur.
Hotta teobistde bels mixtslif canlilarin maskalanma
Usulu movcuddur. Canlilar (bugslsmun, kspsnak,
balig vs s.) rong deyismelsrinin ve vya plastik
beden oynasmalarinin kémeyile ssraits uydunlasir vs
otraf mihit icinds dismenden Otrid gdrinmez olurlar.
Bu hadiseayas mimikriya deyilir. Maska ruhun
mimikriyasidir. Teatr oyundur. Maska oyun sortidir.
Hor bir oyun maskalanmadir, mimikriyadir. Seyrci
teatra ruhun mimikriyasina, yeni ruhun maskalarina
tamasa etmayo golir; golir ki, maskalarin
yirtilmasai, izlsrden gotirtilmesi, bir sozls,
onlarin “slqut”u prosesinds istirak etsin. Bu
baximdan teatr maskalar sergisidir. Sshna
plansetins adlamis her hansi Dbir maskada ilahi
baslangica nisbsten ocins (seytan) baslangici daha
glicli ifade olunur ve bu, tamamils mentigidir.
Cinki sshnsys ¢ixan tanri oyun stixiyasina distb
hemence usag kimi seytanlasir. Teatr maskalar
sergisi kimi cemiyysts davranis ve deb tipleri
toklif edir. Toplum ic¢rs davranis vs dab tipini
misyyonlasdirsen teatr sahnssinden (tele ve vya
kinoekrandan) gorinsn maska-gshremanlardir. Teatr
maskalari dagidir ve onlarin vyerins yenilerini
istehsal edir. Tsbii ki, hers 06ztne uydun maska
tipini, davranis ve deb tipini besyesnscsk ve
cemiyyestde ona benzemsys c¢alisacag. Bununla da
olacag persona, yoni maska taxmaq hiququna malik
adam. Latinca ‘“persona” soézii aktyorun taxdiga
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maskani nisan verir. Duzdur, dzun
neytrallasdirilmasi, daha dogrusu, konkret bir
ifadeni mitleglssdirib sabit durum veziyyestins
gotirilmesi kifaystdir ki, maska yaransin. Ona gdre
de soshnsde hec¢ wvaxt lUzin fordiliyi goriinmir:
gdbriinen vyalniz maskadir (aktyor sensti maskasiz
maskalanmag bacarigdi kimi). Bu menada ssahnads
valniz maska hokmranlig edir. Tesadufi deyil ki, on
dahi aktyorlar bir gayda olarag “izsiiz” ve ya “min
maskali” adamlardir. Cinki aktyor teatrda vyalniz
bir isls mesguldur: bu isin adi {lzlsri tez-tez
deyismak, tez-tez maskalanmagdir. Lakin eyni
zamanda aktyor “men”inin UzU nisansiz {Uzdir, heg
nayi ifadse etmeysn idzdir, yani a§ versqgdir,
yazilmamis voraqdir, sirli loévheadir. Mshz bu
mogamda boalli olur ki, els hemin nisansiz {zin
komeyile hesr seyi ifade etmek mimkiindiir: ag versgs
istediyini yazmaq azadligi var. Bu baximdan
nisansiz iz on ifadsli maskadir. Bica deyil ki, Noh
teatrosunun maskalarinain dzinds hemiss yalniz
geyri-misyyen yarimifads movcuddur. Bu yarimifads
ancaq tamasa vaxti sohns oyununun mixtelif
komponentleri kontekstinde konkretlssib menaya
cevrilir. Ona gdre ideal aktyorun da maskali cesllad
kimi kimliyini bilmek miskiil messladir. Cinki ideal
aktyorun tskcs Dbesdeni yox, bitin wvarlidi muma
benzsyir. Ns zaman ki, aktyorun {zid, eosl 4zi,
maskasiz {izi gorindli, seyrc¢i, daha boylik migyasda
gotiirssek, kiitls ona garsi 6z maradgini itirir. Teatr

ideal, niimunsvi maskalar dinyasidir. Lakin
maskalarin hamisi (karnaval, kosmetik, tibb wve s.
ve 1.a. maskalar) iki ssas maska, - ©CDAD vs
TOLXBK, - maskalari otrafinda gruplasdirilir: yeni
ne ki maska varsa, “ecdad ve tslxesk” citliuylnin

varianti kimi yozulur. Maska geymis aktyor soscdadi
tomsil etse ds, o saman funksiyasini yerins
yetirir, ruhlar alemils salags yaradir ve donib
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tamasacilarla ocdad arasinda Otiriicti, medium olur.
Teatrda teolxsk maskasi ocdadin hiperbolize edilmis
seytanligini, gogagligini bildirir. Nifuzdan diusmis
ocdad gulis, ironiya obyektidir, potensial
telxskdir. Toplum icre bitiin maska tipleri faktiki
olaraq bir-birile glitblesib sonra teszosden birlssen
bu iki maskanin arasindaka masafads Oz
gergoakliklarini tapirlar.

YEKUN SOZUN MASKASI. Mon dedim, danisdim,
nego-neg¢a motlebleri aydinlatdim. Amma indi baxib
gorirsm ki, vyens he¢ ns dememissm. Mssslsoni tam
isiglandirmag {iclin gorsk menim megalem olsun, iki
monim megalsm gsdsr olsun, bu i¢ megalsmin {i¢c misli
gedsr olsun, bir ds tadgigat olsun, bslks onda
movzu fragmentarligdan yaxa qurtara.

Qisa izahat

! Bkssren surstin (modelin) surstins ve ya kolgssins

“simulyakr” deyilir. Simulyakrin surstls hec¢ bir
obraz oxsarligi yoxdur, amma bir isars statusunda
sursati svezleys bilir.

? Bax: Mehdi N.M. Catin ve dolasig durumlarin

kulturolojisi. - B.:Qanun, 2001. - S$.234-298.

’ Levi-Stross K. Strukturnaya antropologiya. - L.: Nauka,
1985. - c.238.

* Bax: Patris Pavi. Slovar teatra. - M.: 1991. - s. 171.

1991-2008-ci iller
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KUTL®: TEATR VO KINO

(lal quzular ic¢iin esafot marsi)

“Bir deyil, bes deyil,

milyonlarca mixtsssr,

goyun kimisen gardasim!”
Nazim Hikmet

Donizin dorinliklsrinds milyonlarla x1irda
balig bir yers toplasib iri-iri sarlar (ve ya hava
zondlari) formasinda slUrtler omels gotirir ve sa-
kitcens bir-birinin boyriine gisilib uzlir, yasayir;
yasayir, Uzlr: teshliks garsisinda 1iss Dbasilovlu
otrafa sepelenib yeniden birlssir, sarin c¢evremins
gayidir. Bu “sarlar” onlarin evleri olur, dinyalari
olur, indilsri ve sbeadiyystleri olur. Deniz dinyasi
bu xirda Dbaliglar icg¢in els bu “sarlar” gsderdir,
els bu “sarlar” boydadir.

Sohsrin kiigelerils her gln minlerlse adam ora-
bura gedir; sada gedir, sola gedir, diiz gedir, ayri
gedir, tinlsri Dburula-burula gedir; vyavas gedir,
berk gedir, Dbezsn gaca-gaca gedir; amma gedib de
hokmsn hemen yolla tezsden 06z evins doniir. Bizim
yolumuz tekcs sshsrin kiigelsrinden kecmir, eyni

zamanda minlarls tanimadidimiz adamlarin
energetikasi, aurasi, danisidi, baxislari ic¢indsn
kecib gedir. Yeni stUri latent sskilde hemiss
bizimladir. Bu o demakdir ki, sohordes siria

permanent gorinmsss ds, onun tszahiirleri hesr dsgige
gercakdir. SURU DAIM S®HBRDBDIR. Odur ki, evimizden
cixan kimi biz slriniin global temas mskanina, ogsr
bels ifade elemek caizss, onun global temas deni-
zins dusirik. Biz evimizde olanda sahsr bizim
deyil. Biz kiigey® ¢ixanda sshsr bizim olur. Fosrdlsr
ve bu ferdlsrin qurdudu ailslser ayri-ayri evlerds
ayrica Oomur slUrlr. Sehsr 1iss sirilys mexsusdur.
Sahar slUridniun mumkin movcudlug =zonasidir, onun
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“evi”dir, wvarlidinin oslametidir. Bels ki, ssherds
o, YOX ola-ola var ola bilir Vo 6zinds
qulyabaniliqg, kabuslug xisleti askarlayir. S$ahearde
yasayan insan strtleri ildim kimi gefil gorinib
11gim kimi gefil de gbzden itirlesr. Dizdir, coxdan,
lap coxdandir ki, insanlar striini ailsys
deyisibler: ailsni diinyanin mikromodeli sanib orada
ideal komfort yaratmada c¢alisiblar. Hsrc¢end misyysn
mogamlarda onlar, balaca hime bend imis kimi,

asancana bir yera yigisirlar, x1irda baliglar
gismindes bir-birinin boéyrins gisilib yeniden
stirilesirler, kitle olurlar vo kiigelerls
sirinirlsr.

Toplum i¢rs insan sirisline “kiitls” deyilir.
Oncs bu sd6zuin  mumkun etimoloji xeritesinin
konturlarini cizaq. 1Ilk agla gelen bu olur ki,

“kititle” kslmssinin energetik nlivesini, onun mena
morkezini “kiit” s6zii teskil edir. KUTL® HoMise
KUTDUR. Hels fransiz yazari Emil Zolya bels bir
fikir soyleyirdi ki, kiitle goyun sitrisinden heg¢ ns
ile ferglenmir. Zigmund FJoyd da ardinca deyirdi
ki, “kitls sahibsiz yasamaga glcl catmayan itastkar

nl

siriidiir Siri instinkti bizlsrin ic¢inde oturusmus
gos—-goca instinklsrden biri. Insanlar her bir vaxt
stirilesmeys hazir veziyystds. Hstta siriniin bircs
cagiris nidasi bes edir ki, insan ails komfortunu
atib kiitlsys gosulsun, kiitleys garissin, kiitls igrs
it-bat olsun. Cinki insan kiitleys disdimi, 0©zlinl
hesmencse sjdsha bilir, div bilir, hokmran bilir wve
onun iiciin “milmkiinstizdiir” anlayisi yox olub gedir”.?
Okseriyyst bunu ictimai psixoz ayadina yozur.
Gercosklikdse iss Dbilincaltinin ssltenstinds mirgi
doysn siirtt instinkti siriniin c¢agirislarini esiden
kimi oyanir ve demir magnits yapisan kimi siriys
“yvapismaqg” isteyir. Psixoz situasiyasi bizi silirstls
stiriye dodru itelsyir ve biz buna hec¢ bir migavimst
gostermirik. Niye? Birincisi Dbudur ki, hesr Dbir
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tarixin lokusu, baslangica siridir. Bizim ds
hamimizin ssceresi ordan geolir. Ikincisi budur ki,
stiri Dbirgelik, hemrsylik, “monsizlik” wveo ideal
bosrabsrlik duydusu ved edir. Kisiler orduya ona go-
ro hoedsiz meyllidirler ki, orada surii instinkti
gicliidir. Orduda forg nisanlari da minimal. Hami
herbi forma geyinir, eyni terzdse yasayir, eyni cir
sa¢ dizeltdirir, haminin yediyindean hami yeyands
yeyir wvo ideal diktaturanin prinsiplerini gsbul
edir. Orduda yasamaqg son dersce rahatdir. Neden ki,
orada insan 06z indisinden ve sabahindan arxayindir:
orduda sen bir gayda olaraq temiz vs toxsan, senin
ovezins disiniirler ve gorara golirler. Son sluride-
sen, ssan sirlisen ve he¢ bir gsrar iclin mesuliyyst

dasimirsan. Stru (kutls, ordu) distinmsk dcin
yararsizdir: insan dustnende 06z ig¢inds vya “men”
axtarir, ya da tanrzi. Bu axtaris 1ss mensvi

imperativleri mdéhkemlendirir wve fordin suridsn
ayrilmasinin asasinl Joyur. Deysnde ki, “palaza
bliriin, elnsn sirin” biz kimess teskinlik veririk,
onu vyasamaga ruhlandiririqg, bu adamin hami kimi
olduunu ona bir daha =xatirladirig. Xatirladirig
ki, 06zlUni 6zgeslerden Ustin tutmasin; giman elemesin
ki, tokcedir, birdensadir, xiisusidir. “Palaza
biiriin, elnsn sirin” atalar misalini biz kimsss un-
vanlayanda hemin insani, oslinds, tamam basga bir
tekstin menasina dodru yo6nesldirik, onu surluys
gatilmaga, siril psixologiyasini gsbul elsmsys cadi-
ririg. Bu teksti de tagribsn bu clr tertiblemsk
olar: “Fikir elsms, vecins alma, el ds els ssonin
ginindsdir”. Elnsn slrinmek siride olmag, hesr seyi
sirtidse ve vya kommunada (kommuna siiri variantidir)
oldugu kimi bdlmek, paylasmag menasini gilindems
gotirmirmi? Kommunanin modeli slUrtden gotirilmeyib
megar? “Millst”, “xalg” anlamlarinin da siriyle
iliskileri var. Azesri tirkleri yeri disends onu da
deyirlsr ki, “elnsn gslen deord toy-bayramdir”. Be-
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yom bu onu bildirmir ki, suriyls Olmsk
xosbextlikdir? Siibhesiz. Belslikle, “siird” sozi
mona etibarai ils “el”, “kommuna”, “kiatls”

sb6zlariyls eyni bir sintagmaya sigisir. Bu dislncs
modusunda “sdrd”, “kitls” ve “goxlug” anlayislari
arasinda da beraberlik isaresi goymag olar. Lakin
ve bir de lakin... onlarin gapsadigi menalar mileay-
yon goder feorqgli.

Kitlse siUrdnin ali ictimai formasaidar. Sirid
sohesrs gelsnds kiitles olur, yignaga g¢evrilir. Fikrin
diger bir wvarianti da mimkindir: toplumun insan
sirileri kiitle adlanir. Bu, vyalniz olifba xisletli
sentensiyalar. Kitleni diisiincs yox, emosional nida-
lar, starlar, imperativler idars edir. Niyes? Cinki,
eynan F§oydun soyladiyi kimi, “yignaqgda
suggestivlik, vyoluxduruculug giclidiir, biitin bunlar
hipnotik hallardir. Burada her deyilsn s&6z, her
herskst els yoluxucudur ki, ford asanligla ona
tutulur, ona gdrs ds 0z gorsklerini tapdalayib
asanligla yidnag gsrsklesrins &ziinii qurban verir”?,
Magor goyun surtsi ¢cobanin gbsteris xarakterli
¢igirtilari ile mekan icrs 0z yerini misyyenlesdir-
mir? Els ol ssbebden deyilir ki, kitle kitdir.
Horgond “kit” soziniin “kiitls” anlayisi ils birbasa
baglantisi semantik menalar c¢srgssinds askarlanmir.
“Kut” burada predikatdir, mecazdir, kitlenin keyfiy-
yotinin teyinidir. Hegigets galsa, “kitls” anlami
“kut” so6ziindendir, bir vyers toplasmagi, kutlasmagdi
bildirir. Tek itidir, kut - kiit. Bicagin kitliylnden
beynin ktutluylne bir mena ladimi atmag olur. Coxluqg
dislinmeys, gorara gslmeys her bir vaxt sziyyst ¢akir.
Tosadtufi deyil ki, disiince mistevisi {g¢in c¢oxlug
hemiss pislenilir. Azsri tirklsrinin atalari c¢oxluga
hear wvaxt negativ miinasibst Dbesleayibler. Kitlsnin
mahiyyetins wvarmagdan Otrl bunlar son dsresce Onemli
mosalalor.
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Minlerls adam bir yers toplasanda kitlevilik
toossiirati yaranir. Kiutlse hecnedir, COXLUQ
EFFEKTiDiR, haradasa coxludun temsilcisidir, onun
avangardidir, aktivlik gbstarsn hisssesidir va
nohayst, atmosferin gara deliyi kimi bir seydir: ns
golss, kim golsse ic¢ins hopdurur, vyeni Jan Bod-
riyarin sOyladiyi kimi, implozivdir. Burada saya
meohdudiyyst yoxdur. Kiitls ic¢rs hesab aparilmir: say
togribi gotirilir, daha dodrusu, minlsrls ve vya

“milyonlarca miixtessr”. Kitlse ns seonsen, ns men, ns
de Dbiz. Kiutle onlar da deyil, spontan sakilds
yi§dilmis xaotik coxlugdur. Kitls ¢oxlugdursa,
coxlug toemsilcisidirss, demali, simasizdir.

Simasizdir deys, onu idars etmsk su icmek kimi bir
seydir. ©OSgsr heyvan slrilsrini kenardan izlemi-
sinizse, mitleq gdormiisliniiz, siri heomiss passivdir:
hami basini asadi salib otlayir. Lakin hsr hansa
bir tahliike signali bu siUrini idarsolunmaz gorxunc
bir qglivveye c¢evirs Dbilir. Sird sanki tehlike
signali ils ig¢eriden “partladilir”. Bu siiri hamini
ve her seyi tapdalayib iresli sigdimada hazirdir:
onun sakitliyi, passivliyi toxunulmazdir. Vs bu
mogamda o ginahsizdir: clinki ozinl gorumadgla
mosguldur. Coxlug da eynile bu clrdir. Coxlug
sashars (¢bls, bayira) c¢ixmayinca kiitls ola bilmir.
“Kitls” anlaminin mezmununu degiglasdirmsys
calissaq, necs ki bunu Bodriyar vyazir, cefsngiyyat
alinir; nsaden ki, bu, menasi olmayana mena vermsk
cohdidir. Kitls geyri-miisyyesn amorf coxlugdur. Onun
ne 1irgi wvar, ne milliyysti, ns de vatendasligi.
“S6zden mshrum kitls hemiss tarixdsn mshrum soz
sahiblesrinin oOninds mintszirdir. Bu, demsys soézi
olmayan kimsslsrls danisa bilmsysn kiitlslsrin ala
ittifaqgidir”®. Kitle 0z-0zins yaidilair, 60z-06zUns
dagilisir da. Ancaq skssrsn kiitlenin
periferiyasinin moerkszds bas versnlsrden, danisi-
lanlardan xsbsri olmur vs bszen deo olur ki,
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periferiya he¢ Dbu geder insanin niys bir yers
toplasdidini bilmir vo malumat fragmentlerilse
gidalanib oz uydurdugu fantastik versiyalarla
paylasir, sOylenilsn sibhslerdsn gorxulu hsgigst
kabuslari diizeldir. Neden ki, kitle “sadeldévhdir,
Cox asancana tosire uyur, tongid duyJusundan
mahrumdur va kitlsdsn otrl inanilmaz hec ns
yoxdur”.® Bununla da kiitls megsadsizlssir, ysni niye
kutlasdiginin ferginde olmur. OSslinds, kitls heg
vods he¢ bir megsad gudmiir. O, “megsad”li olanlarin
“mogsad”learini gergoaklesdirmekden oOtrid wvasitedir.
Kitles axindir. Bu axindan kimlsrse &6z menafeloari
icin faydalanir. Kiutlse fordlesrin miveqgeti geyri-
rosmi birlesmesidir, onlarin sazisls tesdiglenmemis
miveqggati veo kovrak  hemreyliyidir. “Mogsadsiz”
kiitle artig bayram kitlesidir ve sylenmsys seorait,
imkan axtarir. Hetta kimss doéylilends ve ya Olsnds
bels kiitls sylenir. Klitlenin {zsrins iri hesrflerls
“karnaval istegsl fasizm” ifadesini yazmaq
mimkindiir: onlari “bayram” ve “edam” sdzlsrils ds
ovezleamak olar. Karnaval fasizmls gapibir gonsudur.
Fasizm ganli karnavaldair, foci karnavaldir.
Karnaval sirintn keyfiyystidir: onun gergoaklesdiyi
fiziki zaman intervalinda insanlar sanki sirini
imitasiya eleayir. Karnaval ferglerin silindiyi
mogamda mumkindir. Kitls oOlumi de karnavallasdirir.
Meydan kiitlaye mexsusdur. Demsli, karnavalin
misllifi de kiitladir. Kutle i¢i gan, dava, gilus,
gop, sisirtms, soyis, hoqga dolu bir axindir. O,
he¢ kimi ve he¢ kosi vecins almir; tskce sdz sahibi
kimi gavradigdi liderins qulag asir. Hergend ki,
kiutlads her hansa bir ekspressiv antireplika
liderin 06zU idclin de tshliike tdrsde bilsr. Odur ki,
miasir kitlsler he¢ voeds Ozbasina buraxilmir. Bu
kttlelerde glic organlarinin tecribesli agenturaszi
“mexfi tenzimleyici” funksiyasi 1ils isleyir ve
coxlugu arzuolunan semte istigametlendirir. Amma
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kitls cosanda agenturanin 6zu uc¢in ds real tshluks
yaranir. Kiitle potensial vshsidir. Onun nodvbsti
addimini yizfaizli degiglikls planlasdirmaqg hemises
imkan xaricindsdir. Kitle hec¢ vaxt azad deyil.
Kiitle anarxistdir: o, istediyini edir ve mdvcudludu
milddetinds daha cox sokib-dagitmaga, asirmada,
ugurmada, ucuruma, Jgiyama, Usyana, ingilaba meyl-
lonir. Suru menaviyyatsizdir: cunki valniz
instinktlerls vyasayir. Kitlse {¢lin de mensviyyatin
isigi sondurtlir. Kitls, Z.FJoydun s6zii olmasin,
glice tapinir, glice hormet edir, xeyirxahligi ise
zoifliyin elametlerinden biri sayir.®

Deyim niys? Kitls menadan gag¢ir, mdvcud biitin
monalari menasizlasdirir. Ondan oOtri ki, her hansi
bir mena konkret fsaliyysts sdvqg edir, is, davranis
sxemlori ortaya goyur, Tarixi, Modeniyyeti,
Siyaseti eyhamlasdirir. Kitle 1iss fealiyyst {ciln
yararsizdir. Onun fealiyyati antifealiyyestdir,
anarxist avaraligdir ve hsr =zaman Menanin aleyhine
yonalib. Odur ki, mena etibari iles “zohmetkes
ktitleler” s6z birlesmssi nonsensdir. Kiitlse c¢oxludun
tonballiyinin ifadecisidir. Zshmatkeslosr kiutls
soklinde toplasanda tenbsl olmaqg gabiliyystleri ils
oylnirler. Coxlug islemeyi sevmir. o, sbadi
bayramlarda vyeyib-icmsk, kefins diisen vaxtda da
yatmaqg isteyir. Slecha miisahids etmisinizss,
ktutleleri kiitls olmag, haradasa lap avara olmaqg
mesduliyystinden aylirmaq son dsracs ¢cotindir.
Kiitleds olanlar evlerins adesten narazi dadgilisir.
Sebsb budur ki, kiutle kiitleliyini saxlayan megama
geder teagvimde yalniz girmizi bazar ginleri galir.
Cinki c¢oxlug islemskden daha c¢ox vyasadigi giindsn
maksimal hezz, rahatliq, kef gotirmeyi 6zU {cin
planlasdirib vse bunu yegans miigeddes magsadins
cevirib. Cemiyystde boylk oskseriyyet hemiss passiv
mévgedadir. Onun idc¢lin hsr hansi bir futbol oyununun
taleyi misyyen bir sosial hadissden daha sfzsl vs
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daha mihimdir. Bu c¢oxlug aktivlik gbdstesrmeys ds,
hotta 0z minasibestini bildirmeys do tenbsllik
eloyir. Els bu baxim bucadindan acilan panoramdan
olistl gorinir ki, kiitls sosial mahiyyst dasimir:
ancaq her an toplumun tsahliikeli oyuncadi olaraqg
galir.

Coxlugun oskseriyysti kiitlsys gosulmaya da
bilsr, evinds oturub, sadecs, televiziya ekrani ils
yayimlanan kliplers, roliklers, sou-programlara
tamasa elesysr, siyasi icmallara qulag asar. Ona
gbrs yox ki, musigi ve vya siyasstls maraglanir.
9sla; ona gdrs ki, bekarc¢iligdir, Dbasi gatmaqg
lazimdir ve bos vaxt 0©6lmelidir, oylencelsrs qgurban
verilmslidir. Din burada saylsncenin bir névi kimi
gotiiriile bilermi? Els iss oylence nadir? Is
hagginda distnmemek {¢lin vasits. Kitle ¢oxlug
dalgasinin zirvesinds g®lsn ag koépik kimi bir
seydir: ora-bura c¢irpilib gayidacaq; ¢oxlug iss qga-
lacaq. Jan Bodriyar demisken, coxluqgq susqun
goxlugdur, inert g¢oxluqdur ve bu c¢oxlugda Dbir

goyunkimilik xisleati var. Coxlugun aglinin,
stiurunun, psixolojisinin tanrisi informasiyadir.
Hotta bels da demak mimkindir ki, coxlug
informasiyani qulaglari ve gbzlsrils “yeyir” ve

bununla da maya ils xsmir acidilan kimi acidilair,
idars olunmag {dc¢lin yararli veziyyets gotirilir.
Miasir cemiyyetin xarakterini, vyasam torzini vs
yasam ritmini, c¢agdas diisiince parametrlerini iki
divxisletli nasns mieyyonlesdirir: coxlug Vo
informasiya.

Horgend toplum igrs her sey bu c¢oxluga
gbradir, bu coxlug naminsdir: dovlst ds, siyasst
de, telekanallar da, radiodalgalar da, gszetlsr ds,
sylencslsr ds, teatr da, kino da... ve reklam da.
Hami bu c¢oxlugdan olub bu c¢oxludun 06zini, reyini,
pulunu, seosini, zd6vgini almag Uc¢lin mibarizedsedir.
Siyasetg¢iden, igtisadg¢idan tutmus estrada
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migsnnisinse, sou-program aparicisina goader hami
fikirlesir ki, bu inert, passiv coxlugu necs razi
salag, ondan necs SMS goparag. Saqgqiz, koka-kola,
pop-korn, sigaret, pive, teleoyunlar ve diger
milyonlarca cofeng zir-zibil coxludu ev heyvanina
cevirmekden o6trii aparilan telimin bir hissesidir.
Toki ¢oxlugun garni tox olsun, kefi k&k olsun,
oylencesi bol olsun. Demsli, coxlug faktiki surstds
siri heyati vyasayir. Surtint iss idars etmsk su
icmek kimi bir seydir. Bir c¢oban bir nece kopskls
iri bir slrind hayana 1istess, o yana da aparir.
Coxlugq da beleadir. O, rahat olanda basini asag:
salib her giin 6z isins gedir, isinden gayidir vs
nabzini itirenscen oylenmeye Ustinlik verir. Els
oylenir ki, sanki sabah diinyanin sonudur. Coxlug bu
ritmde vyasamadi xosbextlik Dbilir. Ritm pozuldumu,
yoni c¢oxludun c¢oreyini ve ya oylencesini alinden
aldilarmai, coxluga hemencae caxnasma dusir vo
sohoarde kiitleler meydana c¢ixir. Niys c¢oxludun nazi
ils oynamaqg vacibdir? Bu ona gdrs lazimdir ki,
coxlug lumpenlssends, proletariat olanda toplumda
falaketler yasanir. Coxlug kiutlsler saklinds
birlesir ve bu kitlelsr garsi-garsiya dayanib bir-
birini girir. Kiutle hemiss her seyden ve hamidan
yuxarida durdugunu, azman, mifik guc sahibi
oldugunu, megamin divi oldudunu anlayir ve ucgurub-
dagitdiglarindan otri, toretdiyi girgindan otriu
pesmanciliqg Vo toossif hissi kecirmir. Cinki
dinyaya yuxaridan asadi baxir.

Bu girdinin, dagintinin ©6zid de kiitls dc¢in bir
sylencedir, bir oyundur, bir tamasadir. Kitls
olaya, hadisenin teatral tutum ve gayssins asiri
vurgundur. Kitls goérinti ils ¢igirti birgsliyinden
hezz duyub eyforiya, wvecd halina disir. Bodriyar
onu yaxsi yazir ki, kiitlselsr her ns desan, gabul
elemsys hazirdirlar, toki burada baxilasi bir sey,
yoni tamasa olsun. Kiitle tamasalar delisidir. Bezen
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kiiceds tesadiifi bir hadiss (yol gezasi, iki neferin
dalasmasi, tele ve ya kino kameranin islemesi vo
s.) kiitlenin spontan sekilde toplasmasina signal
olur. Ns {Uc¢in? Clinki burada tamasa var, oyun var,
oylence var. Tamasa kiutlelsrden Otridi anasa, gosis
kimi bir seydir. Basga sozls, tamasa kitlenin
narkotikidir. Els bilirsiniz, men sisirdirsm? Xeyr:
tarixs boylanmag kifaystdir ki, buna sahidlik

eloyosan.

Qadim Yunanistanda teatr kiitle tc¢ln olub, yunan
polisinin, yoni sohsrinin simvolu olub. Sovet
dénsminin sayilib-secilen kulturoloqu Sergey

Averintsev obes vyazmirdi ki, attik teatrda facienin
nimayisi Umumxalqg  tamasasi idi vo Yunanistan
votendaslarinain rusal-mensavi birgeliyini godzls
goriilesi bir terzdse sergileyirdi. “Elo mshz buna
gdrs antik dovrin sonuna dodru teatr &6z menasini
itirir. ©Sdebiyyatin dramatik Jjanrlari artig Dbir
neg¢s osr olardi ki, letargiya veziyyetinds mirgili
doylirdi. Roma imperiyasi dovri Ucln yalniz Seneka
facislsrini sadalamagla kifayestlenirssn: harg¢sand
onlar da tamasaya goyulmagdan &tri yox, mitalis
iigin vyazilib. Teatr hemin c¢aglarda sanki stalst
ganunu iuzre yasayirdi, ixtiyarsiz olaraqg yasayirdi,
geysoarlear rejiminin dekorativ elementi kimi
yasayirdi: yasayirdi ona gdrs ki, buna adset etmis-
di. Xristian diustncesi bu yavas 6lezimenin nefesini
birdefslik kssdi, onun Omrini axira yetirdi: Tamasa
ruhu, insanlar garsisinda Ozind gdstsrms, illyuzor

“tolxaklik” nesraniliys ¢irkin vo eyibli
gdrsenirdi. Coxtanrili ellin madeniyystinin daha
bir slamstdar simvolu, - heyksl, abids, - Oncski

menalari ve 0z “bitperestlik” enenssils birgs
unudulmaliydi. Bu =zaman bt ve teatrin yerini yeni
simvollar tuturdu: bunlardan biri liturgiya idi, o
biri de ikona: onlarin kémeyile icma 6z ideallarini

ifado edirdi”.’
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Teatr merasim koksnlidir: lakin Bertolt Brext
sbylemisksen, biz teatra ona gdrs teatr deyirik ki,
0, merasim deyil. Merasim her bir vaxt kitls invan-
lidar. Bir neferin 6zt {dg¢in qurdugu merasim
sakerdir, teatrallasmis vordisdir, psixolojinin
davranis miUstevisinde imzasidir. Merasim kiitlenin
6zUnl gercgsoklssdirmsk licin olds etdiyi sla sansdir,
on rahat imkandir. Kim fikirlesirss ki, teatr
merasime oppozisiyadir, garsitdir, Dberk vyanilir.
Morasim teatrin ali primitivliyidir. Onunla teatr
eyni Dbir gavrayis rofini Dbolislir. Qodim yunan
teatri 0z qurulusu etibari ils miasir stadionlara
benzesyib. Demsli, antik teatrin seyr¢isi tamasalara
kiitlesvi sekilds gslib, daha dodrusu, axisib gslib.
Oslinds, yunan teatri kiitls Ucin yunan miflsrinin
realligini gdrmakdsan otri, bu realliga sahid
olmagdan Otri, vyunan folssfesini anlamagdan otri
bir sans olub. Yunan teatrinin xorunda kiitls 0Ozlnl
taniyirdzi: daha dog§rusu, 6zuni xorla
identifiklesdirirdi. Yunan ideals, yunansayagi
demokratiya xorda &6z tecessumini ve on doldun
ifadesini tapirdi. Onu konkret bir sexsin agibeti
yox, eposun (mifin), tanrinin, sonucda ise kosmosun
taleyi maraqglandirairdi. Bu kosmosu onlar
meydanlarin genisliyinds, nohaystsizliyinds duya
bilirdilsr wve bu duydunu 06z teatrlarina gotirirdi-
ler. OQadim yunan teatr onsnslsri Roma imperiyasi
dovriinde ona gbdrs Oleziyir ki, kiitlsys teatrin
oavezina nsheng Kolizey verilir ve o, xorla oxumag
imkanindan mehrum edilir. Romali artiq xor uzvi
deyil, g¢oxlugun mikrofragmentidir. Kolizeyds xor
oxumurlar, ¢1§d1irib bagirirlar. Miesyyen sistemin
rejimi ¢ercgivesinds c¢oxlugq xor (ordu, kollektiv,
kommuna) olur; rejim dagdildigi =zaman xor urvatsiz
gisgirtidan vecds goalsan kitleys c¢evrilir. Msrasim,
teatr, =xor kosmik harmoniyani modellssdirir, dinya
sahmanini sergileyir; Kolizey oyunlari iseo
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merasims, teatra, xora oppozisiyadir: xaosu
eyhamlasdirir.

Stadion da potensial Kolizeydir wva “olum -
61im” dixotomiyasini isarslaysn tamasaxanadir.
Biitin oyunlar bu ikiliyin sorti obrazidir. Dairs
goribs terzds gapanir: kiitls hemise at belindedir.
Stadionlar 06z primitivliyi, sadeliyi ve mdbhkemliyi
etibari iles kitlslarin zovquns, ehtiraslarina
hesablanir. Faktiki olaraq diinya Roma imperiyasi
dovrinin estetik parametrlerini vyeni bir tarixi
donsamds yasadir: her sey olmazin derscads
primitivlesir wve adilssir. Kolizey geyssarlsrin,
senatin ve kiitlenin birgsliyinin tezahiiri idi.
Miasirliyin neheang stadionlari da eyni missiyani
indi vyerins yetirir: futbol oyunlari bir tersfden
hem gladiatorlarin doylusleri ils, diger tersfden
isa hokumstin kecirdiyi aksiyalarla
(kompaniyalarla) migayiselear zonasindadir. Koéhns
Kolizeyls yeni stadionlarin secerssi eynidir. Men
eles fikirlesirem ki, Roma imperiyasini forsiz ve
problemli geysoarlsar yox, Kolizey, kolizey ideyasi
dagitdi, Kolizeys toplasib fistirida basmagla, ¢o-
pik vurmagla hay-kiy goparan, badiran azad ¢oxlug
dagitda.

Miasir stadionlar Kolizey ideyasini o6zlsrinds
yasadirlar.

Kitle Kolizey divarlari arasinda yunan
teatrinda oldugu kimi 6zini taniya bilmedi, 6z mis-
siyasini gdrmedi ve azginlasdi. Kolizey tanrilari,
bitlsri girdi, yasaqglari aradan gotirdid ve kitlsays
Kolizeyin disini gOstesrib sanki dedi: “Bax, ora

dinyadir: bacar, Kolizeyi diinya boyda els!”
Xristianliq haradasa mshz Kolizeyin gapilarindan
baslayir. Cinki blitpsrestlsrin blutin tanrilari
Kolizeyds O0lmisdulsr. Nesranilik bura hokmsn

golmeliydi ve gotl, gan, zorakiliq gdrintilsrils
beyni gizmis c¢oxlugu cilovlayib onu vyasil otluga
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buraxmaliydi: tebii ki, Isa Mesihin ardiyca. Eles
ona gobrs de “Warlig” kitabinda “sirdi ve c¢oban”
motivi gaderincs giiclidir.

Qadim vyunanlar c¢oxlugu unison oxuyan ruhsal
xor kimi gormek isteyirdiler. Roma imperiyasi ise
calisirdil ki, bu kiitle 06zlinde daima doylsken ordu
potensialini hiss etsin. 0Ol sobsbdendir ki, roma

patrisileri coxlugu Kolizey ehtiraslara ils
“yemloyirdi”. Xristianlig i1isa bu c¢oxlugu tanri
quzularina cevirmeays basladzi: emosiyalari

séndirmek, hisslsri ram elemsk ic¢lin syinlsrs rahat,
amma yarasigsiz dara cibbeler geyindirdi, c¢drsk ve
su 1ils dolanmadi, nefsi gorumadi, =zahidliyi feordi
ruhsal kamilliyin =zirvesi bildi. Adi bir xacg
kiitleni sakitlesdirmek qgldrstine malik oldu. ©Os-
linds, =xristianliq Oziinemexsus zombilsr (v ya
fanatiklsr) ordusu (g¢oxlugu) yaratmagla mesgul idi.
Odur ki, teatr ve biit, Kolizey vs geysar aveazine
nesranilik kiitleye liturgiya (xristianlidin ssas
ibadet ayini) ils ikonani verdi. Teatr ve bit
haminindir ve eyni zamanda he¢ kimindir. Liturgiya
iles ikona iss hsr bir zaman konkret foardlsrs iUnvan-
lanir. Tkona hamiya baxa-baxa hsm de ayrica sens
baxir, senin olur, soninle individual Unsiyyst
gurur. Liturgiya middstinds ds son hamiyla beraber
ibadet ayini ic¢indessn; amma bu, hsm ds ssnin 06z
soxsi ibadstindir. Demsali, bels cixir ki,
nesranilik romalilarin “formalasdirdidi” c¢oxluqgda
ford, fordiyyest axtarisinda idi? Ssla.
Xristianligin bu Jesti, sadece olaraq, individi
fordi sokilds Oz Allahina bagladigdan sonra,
tanriyla “nisanladigdan” sonra onu c¢oxluga, sirlys
gatmaq isteyinden irsli gelirdi. Tanri ils sexsi
kontakt kitab dinlesrinin fealssfi, psixoloji wveo
sosial-teskilati strukturunun ozultidir. Mesalsnin
madzi budur ki, xristianlig glice sdyksnsn ordunu
fanatik ferdlsrden ibarst c¢oxlugla ovezlemeyi iUstin
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sayirdi. Cunki glic hsr zaman azad ve individual ola
bilir, fanatizm iss yox. Fanatizm fiziki glicden
daha davamli vse daha mohkem psixoloji glcdir.

Liturgiya Vo ikona “kéhna” coxlugu
fordilesdirmek yolu ils dekonstruksiya eleyib tamam
yeni bir coxluqg yaradirdi. Nesraniliyin
toskilatlandirdigir kiitle Kolizey tamasacilari kimi
gorintiiys Dbaxib geyzlenmirdi, cusa gslmirdi: o,
sbzo, kolama reaksiya verirdi. Ol ssbsbdendir ki,
ortacag Avropa medesniyystinds teatrin toplumdaki
rolu bapbalacadir, epizodikdir. Teatrin yunan
polisinds mdvcudlugunu yunan demokratiyasi, xorda
6zini tapmis coxluqg sortlendirmisdi. Roma
geysarlari bu demokratiyani pozub 06zlsri hsr seyde
birinci oldular: birinci gshreman oldular, birinci
natiq oldular, birinci aktyor oldular, xorun
korifeyi oldular ve kitlelsri teatra yox, Kolizeys
gbndsrdilsr.

Ortacag fanatizmi iss teatrin nefesini kesdi:
meydanlarda kecirdiyi getlleri, cadugsrlers (hatta
pisiklsrs bels) divan tutulmasini, onlarin
yandirilmasini ¢oxludun gorxu va emosional cosqu
ils izlediyi tamasalara doénderdi. Bunu OJzlnsmesxsus
Kolizey varianti adlandirmaqg mimkindirmi? Bslkse de
bu els gorxu ve 1iztirab vasitesile arinmadir? Her
halda bir sey danilmaz hegigetdir ki, ortacgadlarin
fanatik kiitlslerinde getllers ve ya diri-diri
yandirilan ifrite gadinlara, pisiklers tamasa
edsrken askarlanan sadizm he¢ de Kolizey divarlari
arasinda vecdinden badiran Roma vetendaslarinin
sadizminden mahiyyetce forglenmirdi.

fctimai gestlleri Iintibah  dévri ktice ve
meydanlardan gismen yigdisdirib onlari sanki teatr-
lara tulladi. Coxlug teatrlara axisdi: o yensa ds
lap sovvelki kimi gqan, o6lum, doyis, zorakiliq,
sevgilsr ve erotika goérmsk isteyirdi, kobud, sit
zarafatlara barmagini tuslayib gilmek isteyirdi. Vs
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Mesna onu he¢ maraglandirmirdi da. Teatrlara iss pul
gazanmaq vo Ozinl yasatmaqg lazim idi. Tesadifi
deyil ki, Sekspirin facisleari haradasa lap
korridani xatirladir: imkan dissn kimi personajlar
gotl torotmekden ¢ekinmirler. Onun pyeslsarinin
istirakcilari lcg-lUg¢, bes-bes 0oliurler, oldirirlsr ve
yens dso doymurlar, sshnsys bas kssib c¢ixarairlar,

gol-gig¢ kesib ¢gixarirlar. Bu dramaturqun
komediyalarinda iss o goder kobud zarafatlar var
ki, onlari ciddi gsbul elsysn andaca vya goarak
yixilib Olssen, ya da gsrsk Omrin axirinacan
tolxeok galasan. Kitle Sekspirden mehz bunu telsb
eloyirdi: doyunca aglamaq, dodaqglar osonacan
heayscanlanmaqg Vo nafes kesilenadsk gilmak.

Belslikls, kiitls birbasa olmasa da, dolayisi yolla
tamasalarin, ©pyeslorin sifarisc¢isi olurdu. ©Oger
Shya dévrinin Ingilterssinde kiitle (coxlug) Bomont
ve Fletgeri, Kristofer Marlonu, Uilyam Sekspiri
sifaris elesyirdiss, demsli, onun zovgl hec¢ deo pis
deyildi. Bu, hesgigeten bels idimi? Bax, budur sual.
Horcend fakt onu deyir ki, 1Intibahdan izl beri
yasanmis dovrlserin intellektuallara Sekspir
fenomeninin sirrini tapa bilmeyibler, onun
sedevrlerinse vyalniz heyran olublar, olbstte ki,
bszi-bszi vyazarlardan, tarixi sexsiyystlesrden sa-
vayl. Onda bels c¢ixir ki, misyysn hallarda kitls
hec de siri instinktlsrins adekvat olmur. Yox, va
bir daha yox. Sekspirin “Hamlet”ins axisan kiitleni
ilk novbeds Hamletin atasinin ruhu maraglandirirda,
sonra ises detektiv maraglandirirdi: maraglandirirda
ki, gOresen, Hamlet atasinin gatilini tapacaq, vya
tapmayacaq, ©z intigamini alacaq, ya almayacaq.
Kitlse (coxlug) hsr seyde oldugu kimi senstds
ve odebiyyatda da konkretliyi wve aydinlidi sevir.
Folsofi dislincenin dolanbaclari ils Uzlssends kitls
dilxor olur vo osobilesir. Maariflenmek ds kiitle
dgin darixdirici mesguliyystdir vo neqgativ
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giciqgdair. Kiitls xoslamir ki, onu Oyretsinlsr; ona
savadsiz oldugunu xatirlatsinlar. Odur ki,
Maarifcilik dovrinin stilize edilmis, estetik
hasiyslers gotirtlmis teatra, ideyalar teatri
yalniz kibarlar ve =zadsganlar {iclndir. Maarifcilik
kibarlarain kitlslerls oynamad, onlari
“ohillesdirmek”, kiitls ig¢inds &6zinldl sinada ¢oakmak
oylencesinin sosial-ideoloji maskasidir. Kitls 0z
toplumsal mahiyysti etibari ils tenbslliys wvo
avaralanmaga, toy ve ya Usyan “tutub” Dbayram
elemays hazir oldufundan savadlanmag ideyasi onu
tez yorur ve bezdirir.

Maarifcilerin teatri hec¢ veds kiitleni nozore
almayib, onu sitjetin cazibesines salmadi &zline ya-
rasdirmayib. Tosadufi deyil ki, maarifg¢ilesrin
pyesleri tribuna pyesleridir, sosial ideyalar
pyesleridir veo genis kiitls onlara he¢ veads ciddi
maraq godstermeyib. Mshz bu ssbsbden XVII yiizildsen
etibarsn teatr azacig bels longimeden kibarlasmaga
dogru gedir. Opera els bunun tszahiirii. Bu prosesin
astar Uizl iss operetta. Kibarlar bu caglarda teatra
adyulter {c¢tn slave sans kimi baxiblar, 06z sevgi
macaralarini rongarsnglesdirmekdsn otri teatra
goliblsr. Movcudlug tarixi boyu bu, hemiss teatrin
gercgakliyi olub. Nesticeds 1iss teatr o6ziine wvarla
himaysdarlar tapib. Demsli, faktiki surstds XYII-
XIX osrlsr intervalinda teatrin kitleviliyinden da-
nismaq nonsensdir. Mshz bu caglarda teatr daha c¢ox
kibar, zadagan tobsgadsan otri sylencsadir,
bekarc¢iligin mesduliyyetidir.

Teatr bir de hec¢ zaman geodim Ellada diyarinda
oldugu geadsr kiitlevi tamasag¢i toplaya bilmesyscsk.
XIX yiizilden baslayaraq miixtslif teatr senstc¢ileri
buna c¢alisacaglar, teatri kiitlelsrs sari aparmadga
ve vya kitlsleri teatra gstirmeys, c¢oxlugla stabil
kontakt yaratmada can atacaglar. Amma bu isden bir
sey ¢lxmayacad. Hotta Rusiya kimi bir teatr
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mokaninda da bu bas vermeyscsak: ne XIX, ns do XX
osrlards.

Bu neyin gdstericisidir? Teatrin topluma,
toplumu teskil eden c¢oxluga, yeni ki, kitlsys to-
siri minimaldir. Ona gbrs de teatr, kassa hagginda
diisiinends bels, hec¢ wvaxt kitleni ciddi gsbul
elomir. Cinki o, bilir ki, kiitlenin sbsdiyysts yolu
yoxdur ve onun glicli mitleg sskilde indiye baglidir.
Oylencs axtaran kitle ds tamasa merasiminin
ganunlarini ciddi saymir. Axi, tamasaya baxmagdan
Ootrll nslsresses riayst etmsk gorskir. Seyrgi teatra
goldiyi zaman forddir: onun sexsi maraglari var,
problemloari var. o, teatra bu maraqglar, bu
problemlsr barsds sodhbstlesmys gslir, bu sodhbstdsn
leozzet aparmada golir, geolir ki, 0©zinin c¢oxlugdan
forglendiyini, coxlugdan yuxarida dayandigini
gdstersin. Hercgend tamasaci teatra daxil oldugu
andaca digsr seyrc¢ilesrls garsilasir ves  seyrgi
kiitlesinin fragmentins ¢evrilir. Seyr¢i salonunda

sylesen har bir ford yuzlerls 6zikimilsrin
shatssins, tosir dairesine diusiir ve Dbelslikls,
teatrda Dbirden-birs garanligq ic¢rs osylesmis 1lal
kiitle formalasir. Bu =zaman her Dbir seyrgi 0Oz
fordiyystini ns gader goruyub saxlamada calissa da
yens lal kitlenin meoxfi, rosmilesdirilmemis
hokmindean, onun reaksiyasindan asili olur.

Tamasanin 6z de bu lal kiitlenin girovudur: c¢lUnki
her an onun reaksiyasina méhtacdir. Seyrg¢i kiitlesi
skseren tamasani psixoz vyasantilarinda gavrayir.
Tamasa zamani hsr hansi bir gefil reaksiya (goz
vasi higgirtisi, gllis piggiltisi ve ya gdzlenilmez
copik sesi) kifaystdir ki, bu reaksiya hemencs
kiitlevilessin. Yalanci ugura imza atmagdan Ootri
teatr senstg¢ileri ve ya telesoular dizenlayen
insanlar bu effektden vaxtasiri yararlanirlar.
Tamasa zamani bir de gdrirsen ki, kimss besrkden
agladi, ya da gildi, ya da ki ¢epik c¢aldi. Bu kimss
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teatrin stat Uzrs emskdasidir ves onun funksiyasi
seyr¢i salonunda oylesib rejissorun isarslediyi
mogamlarda misyyen bir reaksiyani cosqulu seokilds
imitasiya elemskdir. Bu sayaq reaksiyalar kiitls
icre mitleg oks-seda verir. Telesoular zamanai
efirls moxsusi olaraq yayimlanan gohgshsaler
(hirildamalar), cosqulu fitebasmalar da els Dbu
magsadi gldir.

Demoli, teatrda da seyrc¢inin Dbir fordiyyst
kimi svvalden axira kimi toxunulmaz galmasi
mimkiinstizdir. Ona gdrs ki, kiitls teatr hiidudlarinda
da kitlenin mévcudlug prinsipleri {zrs vyasayir.
Ancaqg teatr tarixsn her veds bunun oksins calisib;
calisib ki, Dbacardigir gesdesr kitle hemreyliyini
dagitsin: calisib ki, kitle ils yOX, fordls
danismagi o6z prioritet 1isi saysin. Her halda XX
ylizil teatri mehz bu missiya ils tarixilesib. Teatr
fordiyysti dislnmeys devet edir: ktitles {clnss
diistinmek oziyystdir, onun sazigssiz hemrsyliyinin
sngaslidir. Odur ki, seyr¢i vs sshns hemiss bir-
birins oppozisiyadir. Ol ssbsbden oppozisiyadir ki,
“teatr sexsiyystin senatidir” (A.F.Losev)?,
individual baslangicin tomsilgisidir; salonda
sylesenlar 1iss kiitledir. Teatrin sdnsn isiqglari
kimseni kimssden fsrglendirmeys, soxsiyysti tapib
secmaya imkan vermir. Teatr tamasasi kitleaye
miinasibstde mexfi, gizli hicumdur, “basgindir”.
Ciinki teatrin 6z iddiasi wvar. Bu iddia ils teatr
kiitleden fordlsri goparib onlari “ozinkilssdirmsk”,
6zine saryl cokmek isteyir. Kitle senatin
dismenidir. Senst ve kiitls tandemi nonsensdir. ©Sn
olverisli seraitds bels dstin movqge, latent
tosabbilis yens seyrcilerin olaraqg galir. Teatr tama-
sasinin misllifi rejissordan, aktyordan daha c¢ox
seyr¢idir. Kitls teatrda hemiss sifarisg¢i pozi-
siyasindan “danisir”. Tesadifi deyil ki, sahna
seyrcgi salonundan daim “gorxur”, ¢okinir,
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ehtiyatlanir. Odur ki, fordiyyoats kiitlsaden
(coxlugdan, siriiden) ayrilmag hoer Dbir wvaxt hem
cotindir, hem tshlikelidir. Bizim bilincaltimiz da
bunu bizden vyaxsi bilir. Bu 1iss tamasanin tesiri
garsisinda ciddi psixoloji siperdir.

Kino sensti, XX yiizil medeniyyetinin tdremesi,
kiitlslsers, dlizgin olar desem, c¢oxluda Unvanlanir.
Onun hsdefi ford deyil, kitlsdir. Kino ssnsti fard
axtaranda bir istehsalat kimi mshv olur. Bir gilin
orzinds bir tamasanin bir teatrda vyalniz bir defs
oynanilmaqg imkani var: nadir hallarda iss uzagi iki
kers. Bir filmi iss bir glin orzinde mixtslif
kinoteatrlarda mixteslif seanslarda defslsrls yayim-
lamag miumkiindir. Ozl de teatrdan fargli olaraq
kinoteatrda films baxmag he¢ bir xiisusi merasim
toleb elemir. Ora her cilir geyimds getmsk megbul sa-
yilir. Bu da onu gdsterir ki, kinoteatrda ferdiyyet
yox, kitlse wvacib hesab edilir. Kino ssnsti 0z
yaranisindan bels olub. Carli Caplinin filmleri ilk
6nce  kiltleleri  ugundurmag Ug¢lin  idi. Sgor bu
filmlerde Msna oyunbazligdan ve vealadiiznaligdan
iistin olsaydi, seyr¢i onun filmlsrinin he¢ bir
sohnesinds glilmeyescakdi. Cunki insan disUnmeys
baslayanda gulus sakitcens aradan c¢ixir. Kino
senstinds intellekt oyunbazligdan irsli durdugca,
adi seyrc¢i idc¢lin “darixdirici” filmlsr omsls goslir.
Busa kinozallarin bosalmasina gsatirirb ¢ixarir.
Kiitls kino sensatinde nagilin vizuallasmasinin, yeoni

konkret obrazlar vasitesile sergilenmesinin
vurgunudur. Coxlug primitiv nagillari xoslayir.
Msssls bu ki, nagillarda hesr sey son daracs
aydindair. Nagillarda disinmirlsr, yalniz
gshremanlig gdsterirler. Bizleri gorxaq edan

dislncelerimizdir. No gedsr ¢ox distnirsenss, bir o
gedear ds ¢ox gorxaq olursan. Ancaq kamil disincs
sahibi gorxagliq fovgline ylksslse bilir. Disiince ils
gahremanliqg da bir araya sigmayan menalardir.
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Tosadufi deyil ki, sksersn mehz disiincesizlik
(ehtiyatsizliq) igidin hem gshremanlidinin, hem
O0liminin sabsbidir. Kiitls &zUnl nadillarda tessvvir
etdiyinden gshresman soraglamada, gshreman axtarmada
meylli olur ve asancana 0z nisbi idealini gshremana
cevirir. Odur ki, Hollivud bir an bels dayanmadan
kitls dcin kinonagillar, vo balks ds susqun
coxlugdan otrli efemer mikroxosbextlikler istehsal
edir. Hergend kitle iigclin gshreman fenomeni gergsak
refleksiyadir. Susqun c¢oxlug ise bu gshremani bir
nagil kimi, vyalan kimi gavrayib onunla oylenir,
xoshallanir vs zaman mesafesini mitlsg gsoakilds

gdzlemayil  yadindan ¢ixarmir. Bu kinonagillarin
gohremanlarini seyrgilsr adaten 0z sevimli
kuklalarza kimi gabul edirlsr. Belslikls, kino

sonoti bir kinoindustriya gisminde kiitlseden Otri
goshreman-kukla istehsalindan faydalanir. Kino
senati Ozlns hemiss ford yox, kiitls axtarir, coxlug
axtarir, teatr sonstise sksinse.

0l sosbsbden de men els diisiiniirem ki, sou-
biznes kino-biznesin davamidir, haradasa lap onun
yetirmesidir. Sou kino-bizness daim lazim olan bir
nosnadir. Hetta bels deo demsk mimkindir ki, sou-
biznesi kino diinyasi 06z mehsulunun satisi xatirine
toredib, vyaradib. Teatr ssnstiss he¢ veds bizness
cevrilmir. Bilmirsm, buna sevinmek gsrskir, yoxsa
tosssifleonmek? Bu da 6z novbesinds o demskdir ki,
teatr sonsti hec¢ vede kiitlenin olmur. Kitlelosrs ise
hemiss teatr yox, tamasa lazimdir. Bu tamasani da
artig uzun middetdir ki, coxluga, kitlelers siyasst
verir. Son 20-25 il hitidudlarinda siyaset gederinces
teatrallasib. Hsr debat, her diskussiya, siyasst-
cilerin seckigabagi dartismalari ktitlsleri
oylendirs bilescsk gedsr suggestiv tamasadir. Seyrcgi
reaksiyasina gbrs Amerika Birlesmis Statlarinda
aparilan secki kompaniyalari futbol matclarindan
bir els da forglenmir. ABS prezidentlsrinin
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inoqurasiya gini onlari mitleqg sou-biznesin
ulduzlari destoskleyir, bels deysk do, ktitleni
forshlendirir. Xeyli vaxtdir ki, c¢oxludun assosativ
tofokkiirinde seckigabadi dartismalar teleoyunlarla
bir hiicreds vyan-yanasi durur. Sou glniin siyasi,
igtisadi aktualligina ktitlenin reaksiyasini
kiitleosdirmek wvasitesidir. Sou kiitlenin sosini ALMAQ
iclin effektiv siyasi priyomdur. Susqun coxlug sosial
girdabda soularla gol-boyun olub xumarlanir. Odur
ki, getdikcs kiitlse ve teatr bir-birinden daha c¢ox
aralanir. Orada ki teatr wvar, oraya kiitls axini
yoxdur. Ora ki kiitlslsr toplasir, orada teatra
ehtiyac galmir. Cemiyystde bu giin teatra, teatr
tamasasina milnasiboatds talsb minimaldir, yOox
dorscesindedir. Toklifse var, bslke de asiri
migdarda var. ©gsr bu veziyystds dovlst teatrlar:
baglamirsa, onda bir ¢ixis vyolu galir: tsalsbin
6zinli istehsal etmsk. ©Omtes bazarinda bu, artig
movcud olan bir haldir. Hser hansi Dbir mahsul
satilmayanda onun istehlakgisinin istehsalina
pullar xsrclsnir. Bu, bazar ganunudur. Harc¢sand
Brodvey teatrlarinin tocriibesi gbsterir ki,
seyr¢inin “istehsali” oldugca misktil bir mesesladir.
Sonuncu fikirlsrim hsm teatr, hem ds kino ssnstins
samil edilir. Clinki c¢agdas dovrde kino sensti sou-
biznesin yedsyindsn boylanir.

Bu magals boylk bir sosial-kulturoloji
arasdirmanin fragmenti kimi gavranilmaga iddia-
lidair.

9dsbiyyat:
! Freyd Z. Psixologiya mass i analiz celoveceskoqo “Ya” //
iskusstvo kino. - 1990. - N 11. - S. 15.

2
Yens orada.



52

Freyd Z. Psixologiya mass 1 analiz c¢elovegeskogo “Ya”
// “Ya” i “ono”: trudi raznix let. - kn.l. - Tbilisi,

1991. - s.76.
4

3

Bax: Bodriyar J/ V teni molcalivoqo bolsinstva. -
Yekatrinburqg, 2000.

® Freyd Z. Psixologiya mass i analiz celoveceskoqo “Ya” //
Iskusstvo kino. - 1990. - I 11. - S. 16.

® Yens orada.

7 Averintsev S.S. Sudbi Yevropeyskoy kulturnoy tradisii v
epoxu perexoda ot antigcnosti k srednevekovyu // Sb. st.

iz istorii kulturi srednix vekov i vozrojdeniya. - M.:
1976. - s.56.

® Losev A.F. Teatr yest iskusstvo licnosti // Sb. st. iz
istorii sovetskoy nauki o teatre.- M.: 1988. - S. 103-
107.

2007-ci il



53
SR VB ARVAD UCUN INTIM TEATR
yaxud
MSSODI IBAD NEC® VARSA

Bori basdan mslumunuz olsun ki, men Uzeyir bey

Hacibsylinin senat dinyasi barsds deyilib-
yazilanlari tekrar elomeyscayam; yoni melumunuz
olsun ki, menim bu megalemi oxumaqg, orijinal
rakurslar, gofil milahizalar i¢cinden gérinsn

tohlil, sorh ve yozumlarla tanis olmag isteyen soxs
milli mentalitetds odabi-badii hadisslsarin
gavranilmasi, onlarin medeniyyst tarixinds konkret
estetik  mena bildiricisine cevrilmesile bagla
formalasmis disltince goliblerini “gatlayib” giradga
goymalidir, ya da “sindirib” birdefalik
tullamalidir. Yoxsa bu arasdirmadan zovg almagq,
Uzeyir beyin Azsrbaycan medsniyystine miinasibstinde
askarlanan ve hels indiyecen reosmi tadgigatlarda
vurgulanmayan bir necs coahats, megama heyrotlenmsk
mimkiin olmayacag. Is bu ki, men megalemds Uzeyir
besyin komediyalarinda defelsrle zilhura gslsn, lakin
coxsayli eyhamlar, isarsler arxasinda itib-batan ve
naticeds “taninmayan”, anlasilmayan bezi gizli,
mexfi menalari fas etmskdsn, Dbsyana gstirmeskden,
¢ozmekden Otri ontoloji poetikani, ve onun tshlil
metodologiyasini dstlin tutmusam,

mogbul bilmisem, yararli saymisam. Els iss...

ONTOLOJI POETIKADAN®
BOYLANAN MSTLSBLSR

Ontoloji poetikanin megsadi odebi personajin
(6bnces osar gshrsmaninin) bsden Ozinsmexsusludunun,

baden qurulusunun, bsden ssciyyesinin, fizioloji
potensialinin onun davranisina, danisigina,
roftarina, psixologiyasina, basgalara ils

minasibstlsarins, toplumsal siyasi slagslsrins,
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dislince terzins ve birbasa fikirlerins tesirini
Oyrenmakdir. Messls budur ki, personajin bsadeninin
movcudlug mentigi, varolma mentigi bedii matnin
6z4d 1ile 1liskili formalasmis analitik ssrhlsrin,
tarixi-sosial yozumlarin, folsofi-estetik
stislemelsrin, tohlil hiicrelerinde c¢inlenmis tengidi
yazilarain, izahatlarin hamisindan daha cox
informativdir.

9debi-badii essrlers ontoloji yanasma yoni
bedii metnlerin i¢cinden tamam yeni menalar
¢ixarmada gabildir. Beaden insanin ontoloji medzini
konkretlesdirir, onun vicudlar Vo tozahiirler
aleminds olum hiidudlarini milsyysnlasdirir. “Men”

AN ”

bsdenden ayri yasamir. Bsdensiz “men” yoxdur: amma
oksine ola bilir. “Men”in Omrd “men”in yasadigi
bedenin &émrii gederdir. Omiir hsr bir vaxt bsadenin
omridiir. Tale “men”s verilir, Oomir besdens. Boaden
yasayir, W
Personajin bsdeni de haradasa odebi-bedii essarin
ontoloji pasportu, ontoloji wvesigesi kimi bir

”

man iss taleyini gergaklasdirir.

seydir.

Ancaqg bununla bels... personajin bsdsni, demsk
olar ki, hemise potensial milemmadir. Cox vaxt badii
osorlarde badan obrazin fealiyyet codveli,
ehtiraslarzi, ideyalara vo ovgati arxasinda
gizledilir. Belks do els buna gdradir ki, odebi
gohremani gbrkemce hers 0z tessvvirnds bir cir
“rosm edir”. Lakin beadii esarde Dbeaden 0Ozini
tanitmaqg, ozuni gostearmak, basqga cir desak,
gizgulsnmek imkanini, flrsetini, bir an da olsun
bels, slden gag¢irmir.

No sabsba? Cinki  personaj “bodenlsssnds”,
konkret  bsdens si1ganda onun kosmosla birbasa
iliskisi fikss edilir. Burada mediator, tsbii ki,
misllif olur. “Men”i kainatla, orsle, falak wvo
malsklsrls baglayan besdendir. Demsli, bu xiisusda
“mon”in irades payl minimaldir. Neden ki, irads her



55

an beodenin hdékmine veo diktesins tabedir. Bu hdkm
(dikts) Allahdan, tanri planetlsrinden, tanri
blirclerindsn, tanri wulduzlarindan golir. insanin,
eloce do odebi gshremanin, fealiyyst yont de,
omelinin hisni de, Dbitdovlitikds yasamag islubu da,
heyat toerzi de onun bsden imkanlari ils sortlenir.
Beden hsr bir essr 1dg¢in helledici ontoloji
faktordur.

Amma nadsnss personajin bedeni miisllifden
6teri he¢ vaxt ©problems c¢evrilmir, onu aktiv
sokildas masgul elomir. Miollif varadiciliqg
prosesinds personaji hemiss canli-canli, konkret
bir giyafeds “gorir”, tessvviir edir. Bu, birincisi.
Tkincisi: miiellif bilincalti gatinda personajin
badeni ile daim sensual rabitededir. ©Skizler bir-
birlsrini nece duyurlarsa, miisllif ds gshremanin
bedenini elscs duyur. Bu da sonucda ona gsatirib
cixarir ki, misllif &6z personajinin bsdsnins, onun
badeninin glindalik hayat ritmins garsi
etinasizlasir (axi, o mensam). Yaradicilig =zamani
misllif &6z Dbsdenini “unutdugu” kimi personajin
badenini de “unudur”. Netics ds bu olur ki, hec¢ kss
6z tesevviiriinds personaji, osarde necs varsa, els
diz o clir ds “resm” eds bilmir. Yeni oxucu
imaginasiyasinda odebi personaj beden etibari ile
hec¢ vade miallifin yaratdigi obrazin aydin
fotosakli olmur ve bir gayda kimi yalniz fotossklin
garisiq siluetli negativi gisminde tecessim tapir.
Glizgli wvarianti Dburada islemir. ©dsbi gshrsmanin
kino versiyasi, yoni ekran vizualliga bitin
hallarda tsqribi vyaxinlasmadir, rejissor, rossam,
aktyor wve grim ustasinin ‘“personaj” eotrafinda
improvizesidir. Bu da ondan irsli golir ki, misllif
hemiss ideya, hadiss, ovgat “hesirindedir” ve o,
resipiyentin diggetini planla sekilds mosnaya,
masnanin kontekstins vo sabsblarins dogru
istigametlendirir, gshroemanin badenini ise
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obyektive salmir. Bels oldugda oxucunun personajl
gbrmays, osor boyu onun ontoloji movcudlug
partiturasini izlsmayso hovsslsasi catmir. Cinki
oxuyub tosavvirds gormak oxuyub derk etmeyin
ndovbsti merhslesidir, yaradici isdir ve asiri vaxt
aparir. Diger tersfden odosbi personajin gdrkomi
daim improvizelers acigdir. Niyssi des bu ki, “kok”,
“ariqg”, “ucaboy”, “enlikirsk”, “gozbel”, “sarisin”,
“givrimsag¢”, “topasaggal” kimi tesyinlsrin hsyatda
yluzlerce variantai, modifikasiyasi var: hansi
bsysnilss, magbuldur, milbahisssi yoxdur. Bunun
miigabilinde 1ise odebi eossrds personajin omeli,
davranisi c¢ox konkretdir. Odur ki, oxucu, demsk
olar biitin veziyyetlerds, personajin gdrkemini onun
smalins gbrea &6z tessavviriinds “resm” edir. O da
mimkindir ki, hor hansi bir bodii 9sorin
konstruksiyasinda, badoen, necs deyorlsr,
“kolgelensin”, o6ztUns misllif tesvirinde tamamlanmis
giyafs tapmasin, misyysn bir detalla, isars 1ils,
nisanla bildirilsin. Bu =zaman Dbeadii essr lc¢iln
badenin dasidigi ontoloji mena desyismeayacak,
azalmayacaq. Ssbsbi de bu ki, odebi sssrin olay ve
situasiyalarinin mahiyyetini, hisnini, gayesini ve
janr olametlerini yalniz ve vyalniz ©personajin
badeni, bu bsdenin potensial imkanlari, potensial
enerjisi konkretlssdirir.

Bu baximdan mahz ontoloji poetika
U.Hacibsylinin eodsbi-badii diinyasini gdzlsnilmsz
rakursdan ve tamam yeni bir terzds isiglandirair.

OLA BURLESK, YONI KI MBSX5RH

Men c¢oxdandir ki fikirlessirsm, ays, gbdrssen,
Uzeyir bey belayi-esgs milbtsla olub bu besladan cida
dismek istemsyen, min bir sdyar ceofasina dozes-ddzs
mazoxist hezz aparan Leyli ve Mescnunun sarafins
Fizuli versiyasinda nouhs, mersiys, agi uUstinds
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koklenmis yiiz faizlik, temiz, ¢ilxa gsm, hilizn, nals
ve on batman Allah sevgisinden, ilahi esgden ibarst
mugam-opera yaratdigdan, bu operanin “dadi”ni
¢ixardigdan, yeni onun feaxri, uduru ig¢inds bulunub
torifini esitdikden sonra “Br ve arvad”, “0
olmasin, bu olsun” kimi birbasa milli glilis
medeniyyatinin gaynaglarina sdyksnsn moisat
komediyalarini ns sobobs vyazmis ola? Els-bels
dilxoslug namins? Daxili telsbatdan? Oziini vyeni
janrda sinamaqgdan otri? Misalman operasindan
misslman operettasina ladgim atmag ehtiyacindan?
Bolks XX vyiizilin i1lkin merhslssinds azerbaycanli
mentaliteti {c¢iin komediya janrinin hidudlarinda 0z
tocessUimini tapan mdévzulari daha aktual saydigdina
gdbrs? Neo iss... fal ac¢madina desymsz. Clinki bu
suallarin hsr birine konkret cavab mehz Uzeyir
beyin eserlerinin ic¢inden zithura gelir. Bu “I¢” iss
hemiss permanent sskilds “Leyli vs Mscnun”dur.
Dedim veo messleni bir az sadslesdirmeyi lazim
bildim.

Hegigsten, kisi vo gadin minasibstlsrinin
ma§zini, cOvherini, elifbasini teskil eden ESQIN,
SEVGININ, NIGAHIN tezahiir ve cersyan mentigi,
tarixi, ictimai-sosial, etnik-siyasi, kulturoloji
aspekti, psixofizioloji tebisti, patologiyasi
Uzeyir bey Hacibeyli vyaradiciliginin bir némrsli
problemidir. Bu yo6nden baxanda aydin gorinir ki,
Uzeyir beyin her bir sseri bir ESQ variantidir, bir
SEVGI macsrasidir, sonucda iss “Leyli ve Mscnun”
motivleri {Uzsrinds sarbest gezismedir. Amma her
defe bu hadissnin adi basga-basgadir. Bu xisusda,
men bilirsm ki, sorusacaglar: “Bess “Koroglu” necs
olsun?” Ona gOrs besri basdan suali 0Ozim verirem.
Moger Uzeyir bsyin “Koroglu”su nazli vyar Nigarla
asiqg RoOvssnin sevgi shvalatini, macsrasini, ayri
cir dessm, “Leyli ve Mscnun”un ndévbsti yozumunu
beyan etmirmi? Ve hsatta... menim gUmanim wvar ki,
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“Or ve arvad”, “O olmasin, bu olsun”, Y“YArsin mal
alan” kimi komediyalar “Leyli wve Mscnun”un astar
{izidiir, teors variantidir.

SézUmiin cani bu ki, Uzeyir bsy 6z sssrlsrinds
ilk operasinin mévzu c¢oarg¢givesinden, onun tilsimli
conberindsn he¢ vaxt kenara c¢ixa bilmeyib. Neo
yazibsa, axirda yens gayidib “Leyli vs Meacnun”
istinds improvizelsr elsyib. 1908-ci ilden sonra
U.Hacibsyli sanki “Leyli ve Mscnun”un sehrins,
cazibesine diisiir: hiss edir ki, opera onun biitin
varligina hakimdir. Yeqgin els bunu duyduuna gors
de Uzeyir bey calisir ki, “Leyli wve Mecnun” kimi
geseng bir “kabus”dan tez bir zamanda yaxasini
qurtarsin. Bu megssadls dahi Hacibeyli ESQ, Q9Z3L,
MUGAM iksirinden zithura geslmis fenomenal bir $®RQ
OPERASININ mostedici romantikasindan tam azad
olmag, sevgini gdylerden yers endirmek Ucglin gisa
bir middst erzinde “OSr wveo arvad” (1909), 0
olmasin, bu olsun” (1910), “Arsin mal alan” (1913)
komediyalarini yazir ve bu eserlsrin kontekstinds
“Leyli vs Mecnun”un asas motivini, personajlarinin
iddia, ada ve isteklerini 1laga goyub, MOSXOROYD
goyub onlara satasmaga, glilmesys baslayir, asig ve
mosuge minasibestlerini glindslik hesyatin on adi
ilisgileri seoviyyasinas endirir, esqi BAZARA
cixarir, meisstin ALVER obyektins c¢evirir. Misllif
bshansni bahanas daliyca gotirib bir-birins
govusmayan vo govusmadigca pirpizlasan esq
divanslerinin o2linden, onlarin sadomazoxist
oyunlarindan bezib, cana doyub &6z komediyalarinda
camaati ciit-ciit EVLSNDIRIR, bir nefer molla, bir
kells gend ve i¢ manat pulun koémsyils EVLONDIRIR,
firildagin, kelsyin hesabina EVLONDIRIR. olbstts
ki, bunu he¢ ds Flizulinin “Leyli ve Mscnun”una
garsi gizli bir giyam kimi anlamag lazim deyil.
Menim fikrimcs, Uzeyir besy burada istemisdi ki, oz
operasinin “esgs giriftar” gshremanlarinin
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hoyatiliyini sade meisst komediyalarinin =zarafat,
sobads ve
risxendlsri vasitesils bir daha sinada c¢sksin.

Indiss kegsk tshlils. Bu “Leyli ve Mscnun”, bu
da “O olmasin, bu olsun”: Uzeyir beyin vyaradiciliqg

salnamesinds vyanasidir bu adlar. Biri agaidair,
nalsdir, facisdir, digeri =zarafatdir, sabedadir,
komediyadir. Els buradaca bir anlig taym-aut
gotiriirem. “Mosadi ibad”1 komediya adlandirmaqg

olar, vya yox? Mence, olmaz. Niys? Hlzurunuza orz
elsyim ki, dram nezeriyyesinin komediya janri icin
vacib saydigi iki olamet bu osorin tshlili zamani
askarlanmir. Birincisi: ©pyesin gshresmani Mesadi
Ibad &z dovrinin ve mithitinin, meisstinin hec¢ bir
ganununu, menavi-axlaqgi normasini, psixoloji
standartini, davranis etiketini pozmur. Ikincisi:
onun iddiasi ils imkanlari arasinda bir els de
boyik ziddiyyest, tezad askarlanmir. Tebii ki, vyas
forgindsn basga. Ancag bir degigs.

9ger gbzsl Glilnaz kifir kisi Mesediys ors
getsoaydi, hec¢ sibhesiz, iyirmi vya da diyirmi bes
ils, necs deysrlsr, oturusmus gadin kimi
gbrinmeliydi. XX eosrin On senelsrinds Azsrbaycan
miihiti d¢tn 30-35 yasli gadin artig potensial NON®
demsk idi. Yeni gdzsl Glilnazla kifir kisi Messasdinin
yas forgi onlar evlensnden sonra tadricen aradan
gotirilecekdi. Tesadifi deyil ki, pyesin finalinda
naslac galib 30 wvyasli qullugcu Sonsmls ksbin
kosdirmeys raziliq versn Messadi o6ziUnid uduzmus,
aldadilmis bilir. Halbuki o, Senemdsn diiz iyirmi
yas boylikdir. Hoargend pyesin istirakgilarinin
hamisa Senami Mesadiye tay goérir, onlarin
evlenmesini megbul, normal sayir. Hetta 15 vyaslzi
Glilnaz da Senems &6z dayssi (ve ya sid anasi) kimi
yanasir. Demsli, Gllnazla Mssadinin aralarindaki
yas ferginin de gisa bir vaxt intervalinda itecsyi
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ile Dbadli menim goldiyim gsnast hemin dovrin
sosial-psixoloji portretins tam uygJundur.

Vo... bundan olave... bir komediya gshermani
kimi Messdi Ibadin hec bir miihiim giisuru, defekti
yoxdur: ns sirbidir, ns keslskbaz, ns gocudur, ns do
odebaz; halal c¢orsk yeyib, halal dolanib. Evlenmsyo
de ixtiyari ¢atir. Bu, onun hiququdur. Mesadi
hoérmetli tacirdir (pyesin teksti onu tacir kimi,
mena gatlari iss Dbaggal kimi tanitdirir), pullu
adamdir, yasayisi firavandir. Cosarsati, fiziki
enerjisi de fontan vurur ki, toy elsyib tezs arvad
almaq disteyir. Amma di gol ki, bu omsli-saleh
miiselman kisi KECOL VO HOPONDDIR. Messdi bir de ona
gbrs glliis obyektidir ki, kohnesidir, toplum igrs
“naftalinli” minasibstlsarin, kohns vyasam tsarzinin
tomsilgisidir. Kohnays, hespsands gilmak isa
maarifciliyin silaridir, maarifg¢ilerin sakeridir.

Lakin Mesadi Ibad bir obraz kimi “Leyli ve
Mecnun” operasini bestslemis bir insanin dithasz
gensarinds oldugca ciliz fiqur kimi gOrikmirmé?
Elsce de diger personajlar: =zirsk “student Dbaba”
Serverdsn, ctivellaga ziyalilardan, mal-dovlstils
birge geyrstini de itirmis Ristem besydsen, “dil
pahlsvani” gocu ©Oskerdsen tutmus ta abir-heyasinin
gaygisina galmayib cavan bir oglanla 6z atasi
evinds xslveti gbrisen giil Uzlt Gllnaza, qullugcu
Ssnams, zovzak hambala gsder kim varsa, hamisi
hagginda bu ifadeni isletmek mimkiin. Mehz burada
osor miellifinin maarif¢i mensubiyystini nezers
alib demsk olar ki, “Mesadi Ibad” operettasinda

U.Hacibsylinin magsadi azori tirklerinin
“zamansizlasmis” adet-snenslsrine, onlarin
garabasmaya cevrilmis verdislsrins, ada Vo

davranislarina, divans mentigli iddialarina gilmek,
xalga hependler seltenstinin uz vo astarini
gbstermsaskdir. Olsun, lap vyaxsi. Ancaq bunun Ucin
Hacibeayli cenablarina onun vyazdigdi felyeton vo
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mogalslsr azlig edirdimi? Bu sual iss artig hec¢ bir

mentige tablamir. Istedadly adama, o da ola
odebiyyat dinyasinda, na ¢orgive, na yasaq?
istediyini vyazacag. Onda men suali Dbir geader

deyisdirirem. ©ger Uzeyir bey hependler mithitinin
yaratdigil Mesadi Ibadi sosial bir tip kimi risvayi-
cahan etmek fikrindeydiss, o =zaman nays gbrs 0z
osarinde mitemadi suratda “Leyli Vo Macnun”
sorglizestinse eyham vurmaliydi?

Is bu ki, “O olmasin, bu olsun” Uzeyir bey
torsafindsn “Leyli vs Mecnun” operasina MOSXORS,
SOBOD® kimi diisiniilmiisdii. “Mesxors” maska, =zarafat,
lag elemek menalarinda islensn vs oarab dilinden
alinma bir s6z olub Azsrbaycan milli medeniyystinds
hem ds mezhsks oyun névini bildirir. Mensecs saray
tamasalari ils baglanan, sonralar iss meydanlarda,
karvansara ve c¢ayxanalarda gdstesrilen mesxsrslsrds
ayri-ayri pesa sahiblerinin, mixtslif etnoslardan
olan insanlarin davranisina, nitqgins, gdrkemins
soboade edilirdi. Avropa teatr medesniyystinds ise
mesxarays tus gslsn janr BURLESK adlanir. Burlesk
sisirtms formasi olub alicenab ve Ulvi mdvzulara
¢cox adi yozumlar verir ve belslikls, ciddi janra
gqrotesk, vya da loru dills vyazilmis parodiya donu

geyindirir. Burlesk janrinda vazilmis pyess
PARODIYA deyilir. Onda bels c¢ixir ki, mosSxXars
burleskdir, parodiya sabada. Avropa teatr
madeniyystinin tarixinds mashur odebi-badii
nimunsalsars mosxara yazmadg, onlara lag elsmak

vaxtilse bir onsns olub, bir deb olub. Mshz bu
baximdan “O olmasain, bu olsun” milli medeni
kontekstin benzsrsiz hadisssidir ve Azsrbaycan

teatrinin ilk odebi mesxerssidir. “Leyli ve Macnun”
miselman $org poeziyasinin goalenaksal alicesnab,
Ulvi movzusudur, “Mosadi ibad” iss onun
parodiyasidir, sobodesidir. ©Oger eleadirss, onda

faktlari ortaya goymaqg bir zerurst.
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“"O olmasin, bu olsun” moesxsrssinin els birinci
meclisinds xor seyrgilers c¢ox vacib bir metlsbi
boyan edir: “©BBS SOZDUR BU BFSANS, DUSUBDUR XSLQIN
AGZINA, GOROK LEYLI, GBRSOK MOCNUN, VERIBDIRLOR
CANIN CAN®”. Qoribedir, Uzeyir beys birden-birs ns
oldu ki, meshur operadan iki il sonra “Leyli vo
Mecnun”u “ebes s6z” adlandirdi? Messls bu ki,
Hacibayli cenablari xorun diliyle bir sira vyeni
sosial, psixoloji ve kulturoloji megamlari 0Oz
maarifci gavrayisina uygun bir terzde aciglayir:
“Leyli wvs Mecnun” besdii wuydurmadir, texsyyilden
toremedir, gergak dinyanin sevgilsrils he¢ Dbir
baglantisi yoxdur, onun hadisslerini ciddi heyat
olaylari sanmag menasizdir, sadsldvhlikdir. Clunki
bu sevgi shvalatinin vaxti c¢oxdan kecib qurtarib,
indise basga bir soyyamdir; els bir oyyamdir ki,
asig ve mesugenin deyeri pulla 0dlc¢ilir. “Leyli wve
Msacnun” “obos soz”, “ofsana” kimi
giymetlendirdikden (M.F.Axundzads snenssimi?) sonra
misllif mesxsreni biitévliiikde maarifcilik siarina
dogru yonsldir. Bu sitiari doduran bir gizdan O&otri
sohralara diusmis Qeysin mecnunluduna Azsrbaycan
maarifc¢isinin ironik miinasibetidir. Bu xiisusda XX
ylizilin maarif¢i silarinin metni teqribsn bels ola

biler: “ozmli o0l, mibariz ol, c¢evik ol ki, 0z
sevgins qgovusasan”. Tebii ki, burada sstiralti mena
da movcuddur: “Evlenmek isteyends daha meacnunlug
eloams, zoiflik gosterme, madmun olma. Lazim
gslsrss, ya “o olmasin, bu olsun” demsyi bacar, ya
da kelsk qgurmadi”. Bu fikirleri konkretlssdirsrken
man yvalniz v yalniz “Masoadi ibad” pyesinin

tohliline esaslanmisam. Els ise gdrsk bu mesxsarsnin
osl gergoakliyi nemenadir?

Prologda xorun mstni qurtaran kimi Uzeyir bey
0z gohremanlari Gilnaz ve Serveri sshneyse ¢ixarir.
Ristem Dboyin miilkii sevgililerin gbdris vyeridir.
“Yaxsi dbsenmis” otag. Serverls Gllnaz Unsiyyst
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yaxinligindan vo evds kimseanin olmadigindan
“sasirib” gezsl oxuyurlar. Cavan odlan ve gizin bos
bir otagda @eylssib migsvva kimi, kukla kimi
davranmasi, razilasaq ki, bir o gsder ds mentigi ve
aglabatan deyil. ©Nece ola bilir vyeni? Axi iki
sevgilinin bu cir roftari siini tesir badislayir.
Ekspozisiyada personajlar inert, afsl, sadslovh
seir biulbilleri gisminde goriniirler. Halbuki asarin
inkisaf xeotti Dboyunca bu “negativ” informasiya
tokzib edilecek wve aydin olacaq ki, Gllnaz ve
Server, oslinds, diribas, gozlaciqg, gadaga ve
yasaglari veclsrins almayan vicudlardir. Els 1ise
montigsizlik adami bir az da c¢asdirir. Beyem Sorver
milli adest, saksr ve vyasaglarla bagli min Dbir
sngsli, gorxu-hirkiinli, her tin basindan boylanan
bir lopabig gocunun headssini gdéziniin gabadina
gotirib Ristem beyin malikanssine ona godrs durttlib
ki, Gililnazla birge FUZULIDSN gezsl oxusun? Qszsl
oxumaga yermi gehstdi? Slbetts ki, yox. Onda bels
bir sehne dramaturqun nsyins lazim? Bezi nezeriyye

“osker”leri sbylayscaklar ki, bu, normaldir,
operetta metni bels tslsb edir. Afsrin! Amma,
maarifciler demisken, golin, bir balaca husyar

olag. Mesger bu sshns Qeys ils Leylinin mektsbdski
gorisuni xatirlatmir? Beayem Ssrver ve GuUlnaz esqg
baresinde coxlu seir ozborlemis “mektsbliler” kimi
davranmirlar? Uzeyir besy eserin svvelinds IDILLIvA
OVQATI vyaratmagla, haradasa sshnsni DONUQ TABLOYA,
gohremanlari 1iss toezscs rosm edilmis PORTRETLORO
benzstmsakls, miniatir misovvirliyins xas
teatrallidr Dbir az da glUclendirib personajlarz
“oxuyan” kuklalara cevirmskls mslum bir ssrgilizesti
sanki yeniden tamasacilarin yadina salir, Leyli ve
Mscnunu bsrbszskli HASIY® icinds bir EMBLEM kimi
mosxarays daxil edir, sitatlasdirir. Daha dogrusu,
pyesin baslangicinda Giilnaz ve Server LEYLI ils
QEYSI “oynayirlar”, haradasa Serg alsminds gsbul
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edilmis ASIQ ve MOSUQ® remzlsrini “gdsterirlsr”, 06z
odebi “socers”lerini eyhamlasdirirlar. Lakin Dbu
kitbar “idilliya” XX ylzilin esgls badli on boyik ve
on hay-kilyld azerbaycanli firildadinin tesirile tez
dagidilair. No dclin? Cinki zamanas asiglerinin
xomiri, onlarin masumcasina gozoal oxumalarina
baxmayaraqg, tamam basga mayadan yodrulub. Esg oduna
sam tok oriyen Leyliyls (bu adda bir su kimilik,
yumsagliqg, tlikenmezlik wvar) gdzel Giilnazin (bu adin
sos partiturasindan ise XX esrin eorkoyinliyi
boylanib adamin go&zinlin ic¢ins dik baxir) hec¢ bir
oxsar cohoati yoxdur. Giilnaz 06z sevgisi namine her
bir kesleye razi olan, hec¢ nsaden utanib-¢skinmsysn,
abir-heyasindan vaz keg¢mis ve Avropa heyat terzine
meyl eden bir perizaddir. Server iss isbaz,
ctivellagi bir “student baba”dir, ysni mecnunlugdan
uzaq bir adamdir. Bu ciir eyham xarakterli sads
dekorativ ekspozisiya ils Uzeyir besy artig pyesin
svvelinds “Leyli ve Mecnun”a zarafatyana Ocesmeys,
lag ve sgsbads elsmsys hazir oldugunu bildirir ve
odur ki, els meclisin 1ilk epizodunda Leyli ve
Mecnunun XX vyizilin ters perspektivinden gdrinen
portretini wverir. Bu, xalis mesxors olametidir,
mesxors nisanssidir, sobsde elementidir, mesxsrenin
baslanmasina isaradir.

“0 olmasin, bu olsun” mosxarssinin osas
“mecnun”u Server yox, Mesadi Ibaddir. Pyesds Mssadi
barsesinds hamidan once onun birbasa “rogib”i Server
danisir, deyir ki, 1Ibad kisi “dévletli, ancaq
gorxunc bir gocadir”, potensial xortdandir, eprimis
bir wvicuddur. Mssadinin hegigstini sisirdib ona
sayis donu geyindirmekls, Mesadinin “gara piar”ini
Server burada 060z roagibinin msdlubiyystins c¢alisir,
Sensmin vs Gllnazin yaninda onu gdzdsn salir, ibad
kisinin arvad almag sansini bilsrskden azaldir.
Cox cakmeyscsak ki, bu, artig Uzeyir beyin bir adib
kimi meharstidir, Ristem beyin 6z de mahiyyets
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varmadan Serverin melumatini tesdigleayscak, gizina
Mosadiden gorxmamadi meslshet gdroscek ve bununla da
galacak kiirsksninin evlenmak iddiasina novbsti

zarbs endirscsak. Bu vaxt Ssnam dsa flirsati
gacirmayacaq, barit colleyi kimi partlayib
mikrosiven goparacaq vo Mosadinin garasina

dreyinden keconi soylsyscek, onu biabir edscak.
Sorusula Dbilsr: Mssadi Ibadin &6zii hesls araya
¢ixmamisdan once bu ns haray-hesirdi (gara piardi)
bels? Mssslsesnin c¢ox sade izahi wvar: hami geyri-
rosmi sokilds Mesadiys, - “yox”, - deyir ve istemir
ki, gbézel Gililnaz “qoca” ve “kifir” Ibad kisinin
arvadi olsun, halbuki artig is-isden kec¢ib, Riustem
bsyls Mesadi danisib, sovdelssib, behlessiblsr. Qiz
onundur, vessalam. Bels bir c¢stin psixoloji duruma
dismiis Riustem beyden 0Otrii sn vacib problem radd
cavabini ROSMILOSDIRMOKDON ibarstdir. Lakin neca?
He¢ els sey olurmu ki, Qafgazda kisi veds xilaf
¢ixsin, verdiyi sdzs smsl elesmssin? Osla. Els biutin
OYUN, MORBK® do mshz bu msgam izerinds qurulub. Bu
oyunun bas tutmasini gergoeklssdirsn fakt iss “ha”

AN} ”

Vo yox cavablarinin yerinin sshv dismesidir,
onlar arasindaki mesafenin aradan gotirtilmesidir.
“O olmasain, bu olsun” gebadesinde “ha” “yox”a

AN}

baglidir, “yox” da “hs”ys. Oncs Ristem bsy Mssadi
ibada birmenali sskilde “hs” deyib. Msnim serti
sokilds “elgilik-hsngams” adlandirdidim sshnadse bu
“ha” resmilesdirilmelidir. Amma =ziyafetds tamam
ayri bir oyun oynanilir: faktiki olarag Mesadiye
geyri-resmi sakilds anladilir ki, iddiasindan ol
¢oksin. Sorusan lazim ki, bahali bir gonaglig gin-
giindsn kasiblasan Riistem bsyin nayins goarak?
Oslinds miiflislesmis bsy hay-kily salmadan gizini ar
evins koclrmelidir ki, esidib-bilen ona tons
vurmasin, sabade baglamasin. Lakin Ristem besy bunun
torsins 1s gorir: camaati toplayir evins ki, bss ns
var, ne var... 0z gbdzel gizi “madmazel” Giilnazi 50
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yasli dul kisiys ors verir... Ziyafst mehz “ha”nin
“yox”a cevrilmesi {icin bir sansdir.

“Elg¢ilik” adina dizenlsnsn her bir meclis
toyun afisasidir, Dbir nov gohum-gonsu garsisinda
acig hesabatdir. Horcend Ristem besy veziyyeti
nozsrs alib ziyafstden wvaz kece Dbilerdi. Amma o
bunu elemir. No ssbsbs? Mencs, Ristem beyin 0ozi,
hals Servarden xabari olmaya-olmaya, Mesadini
tolayo salmaqg isteoyir: ziyafet bohanssiyls
“kiirekeni” camaata gdsterir, sgor bels demsk
caizss, “ize c¢ixarir” ve bununla da c¢alisir ki,
gizi Glilnazin dul kisi Mesadinin tayi olmadigini
moclis shlins (potensial ictimaiyysts) aydinlatsin.
Ciinki o, Giilnazin Ibad kisiye srs getmssi fakti ils
he¢ clir Dbarisa bilmir. Qizina “sen he¢ gorxub
eloma” dediyi mesgamdan etibarsn Ristem bey nigahin
bas tutmamasindan otri biUtin imkanlardan istifade
etmeys daxilen hazirdir. Ziyafet ises her ehtimala
garsi gorilmis tedbirdir ve misyyen menada Ristem
beyin ©6zini ve s6zlUnl sigortalamag cshdidir. Bu
fikir necs yozula, necs basa disils bilsr? Ristem
bosy isteyir ki, isdi, ogsr birden veziyyst deyisss

AN} ”

ve o, verdiyi sozii debbslsss, “ha”ni “yox” elsss,
bu zaman bir giz atasi kimi camaat garsisinda “Siz
6zlinliz gdrdiniiz ds, daha meni ginamayin” sdylemeye
haggil olsun. Fikirlesmeyins dsysr ki, na Ucgin
Ristem beyin malikanssinde teskil olunmus ziyafstde
onun vo Mesadinin gohum-asqgrabasindan hec kim
istirak elemir? Her halda Uzeyir bey bu megamla
bagdli bir dens de olsun replika-filan yazmayib. Oz
sualima menim cavabim beladir ki, Ristem bsyin
evindaki ZIYAFOT gohumlarain sevinclerini
bolisdirdiyi sadyanaliq meclisi deyil, Mesadini
arxaik bir EKSPONAT, kohnaliyin giyafesi  kimi
niimayis etdiren MSBCLIS-SBRGIDIiR. Els bir sergi ki,
orada Ibad kisi an yaritmaz rakurslardan
gérikdiiriilir. ANTIELCILIK merami ils kecirilsn bu
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ziyafat “Leyli vo Mscnun” poemasindan meshur
elcilik sshnesinin ssbeds varianti kimi de ¢ozilir.
Men yadiniza saliram Leyli atasinin 6z gizinl 9ra

vermeamakdan, “ha” demamakdan otri gotirdiyi
bshaneni: “Qiurbiin bilirem mens sorefdir, amma
xolafin ocsb xolefdir, “Mecnun” - deys ton edir

xalayiqg, Mecnuna menim gizim ns layig?” Bu bshane-
bsyanat Dbir glicli mentig 1Uzsrinds qurulur: Qeys
delidir, mecnuna 1iss evlenmek vyasag buyrulur. YO
olmasin, bu olsun” mesxsrosinde ise Mesodinin iziine
deyilir ki, o, xalis orangqutan meymunudur. Hsrg¢gsnd
ki, onun arvad almag hiiqugqu bu “ittiham”a
baxmayarag galir. Ciinki osl miiselmandir. 9slinds,
Hosen beyin Mesadi Ibadin xeyrins getirdiyi sonuncu
delil COX zoifdir vo ziyafoate yigilanlarin
“kiirsksn”ls iliskili formalasmis negativ
tosovvirlerine bir giriqg da tesir gdstermir. Neden
ki, ZIYAF®T lap ovvelden Mssadi {iciin sosial,
menavi-soxlaqgi bir IMTAHAN, bir SINAQ kimi
diistiniiliib. Meclis Ibad kisiyls =zarafatlasir, ona
O0cesir, bu baggalin evlsnmek sansina tescaviz elsyir
ki, Messdinin gbzlsri acgilib 0O6zini gdrs bilsin.
Tirkporest “gezetocgi” Rza bey ds els gapidan igeri
girceyin camaatin “isti asina soyug su gatir”, bir-
iki replika ils Ristem beyi gizi Gillnaz xanimi “pul
dagarcigina” ore vermakds ginahlandirir. Bu,
ziyafetin baslangicinda Messdi Ibada satasmagdan,
Oceosmakdan otrli els bil ki bir signaldir. Cinki
sonradan meaclis ohlinden kim ayada durub soz
danisirsa, bu ve ya digsr terzds 0z saviyyesine
uydun Meseadiys ssbade “baglayir”. Beleslikls, bay
TORIFLONMOK ovozine Ust-iistden TOHQIR olunur vo
getdikce son Dbir 1letifenin (garavsllinin, ko&lgs
oyununun?) maymaq gshromani hisnunds gorukir.
Mesadinin nuifuzuna endirilen axirinci zorbsanin
misllifi Hessn beydir. Bu, gecikmis, oks isarsli
elcilik oyununun zirvesidir. Nadsn ki, Mosadi
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“"meymun” adlandirilmagla Gulnaza evlonmsk sansindan

mohrum edilir. Xorun, - sshosr ohlinin, - “deyirler
ki, toy olacaq, Messdi Ibad giz alacag” xsbsriyls
baslanan ziyafatds “ha”, yoni informasiyanin
tosdigi, birden-birs doniib “yox”, yoni

informasiyanin inkari olur. Bu sshnede Mosadiys
sdzoynatmalar wvasitesils bildirilir ki, axmag bir
iddiaya diisiib. Amma c¢ifayda ki, Ibad kisi bu fikri
6ztne vyaxin buraxmir. O vyalniz finalda ayilacaqg.
Odur ki, Hessn besy Mesadinin meymunabsnzerliyini,
kéhne oyyamdan Dbir eksponat kimi galdidini bayan
edsn andaca meaclis faktiki suraotde  qurtarir.
Bununla da elg¢ilik-hsngams sohnesi 06z vezifesini
tam yerins yetirir: Qeysi  “mecnun” adlandirib
yararsiz elemisdilsr, Messadiyse iss “meymun” deyib
dama vururlar. Imtina beshanssiyls dils getirilen
sbzlorin gafiyslesnmesi de bir daha onu gdsterir ki,
Riistem beyin evinds verilsn ziyafetde “Leyli ve
Mscnun”  operasindaki elgilik sshnesi mesxerays
goyulur. Tebii ki, Dbu, ciddi klassik moévzulara
xalgin meydan medeniyyetinin, gliliis medeniyystinin
kontekstinds formalasmis zarafatyana, risxsndcil,
sobadaci miinasibstin inikasindan basga bir sey
deyil.

Indiss kecsk Mesadinin Mecnuna istehzasina,
ona laj etmssins. Aydin messleadir ki, Ibad kisi
cavan Qeys kimi sshraya varib sesrgerdan ola bilmez,

w ”

92ger ona yOXxX deyilibss. Cinki Msssdi 0z glicins
arxayindir; istsr maddi tsminatina, istsrss ds
fiziki veziyyestine gbdre: masallah-namxuda, qus kimi
yunguldir, disleri de cabecadir, yeni yerindedir.
0l sobabdan Mosadi firseti gagirmayacaq vo
Gilnazdan otru kergadan torsliyile mibarize
aparacaq, ziyafetdski biabir¢ilidi eynins almayib
caparaq adaxlibazliga gslscsk. ©Sgsr situasiyani
mentigls teftis elsssk, melum olacaq ki, Ibad

kisinin adaxlibazlidina he¢ bir ehtiyac yoxdur.
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Clinki Ristem beyden Messdinin icazesi var: istediyi
zamanda tesrif buyurub Glilnazi gdres bilsr. Bss onda
Ibad kisi, sinni bir adam, bu ns hoggadir c¢ixardir,
gindiziin glinorta vaxti hasara dirmasir? Mosadi
torsfinden Dbels urvatsiz davranis, zsnnimcs, bu
sayaq izahat bulur: tacir 1Ibad, daha do§rusu,
baggal 1Ibad hasara ona gdrs dirmasir, ona gdrs
adaxlibazliqg eloyir ki, ziyafatden sonraki
pertliyini aradan gotiirmsys, hsls ds cavan, sorkdyin
bir heyat siirdiiylins, evlenmak  hilququna malik
olduguna ©6zind ve basgalarini inandirsin. Bununla
da Messadi “mdmin idbar goca”, “koéhna syyamin
eksponati” tessiiratini bilmerrs dagitmada can atir.
Netice ise oksins olur; Messadini miskinlesdirir,
amma onu “atdan sala bilmir”, yolundan ddéndermir.
Vo son bir tosadiife bax, Gilnazin ikinci
adaxlisinin mévcudlugu Mesedi Ibada hemencs “Leyli
ve Mecnun” ohvalatini xatirladir. Demsli, Mesadi
dzini esqg dinyasinin osl Mscnunu, Serveriss Ibn

Selam1i kimi gavrayir. Bu analogiya bir daha
tosdigleyir ki, “O olmasin, bu olsun” pyesi “Leyli
ve Mscnun”a odebi parodiyadir, mesxsrs gisminds
disintlmisdir.

Mshz eles bu sshnede Mesadi Ibad hikke ils
bsyanat verscsk: “Yox, men o mecnunlardan deyilem,
bu saat gedib qgocgulari Dbura yidacagam”. Onun

replikasinda dolayisi yolla Mscnunun zoifliyins
eyham var ve Mesadi 0z romantik prototipi saydigi
badii gshremana garsi askar ironiya, kinays ils
danisir, Qeyss yuxaridan asadl baxir. Messls onda
ki, bununla da ters perspektivde gdriksn ve
mesxsrsnin osas gayssini sertlendirsn bsnzsyisler
bitib tikenmir. Meger adaxlisini ve haggini talsb
etmokdsn, lekslenmis adini temize ¢ixarmagdan Otri
Mesadini RiUstem beyin gapisi agzina “tokdirdiyi”
gocular Macnunu murada catdirmaqg dclin Leyli
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atasinin Ustine hicum c¢cokmis cengaver NOFSBL vsa onun
doylisclilerile assosasiya yaratmirmi?

9debi mesxsrsnin c¢ox mihim nisanssi meshur
orijinaldan beslli olan situasiyanin golibini necs
varsa, elsce deo saxlayib onun mena tutumunu,
coroyan ritmini, en baslicasi iss, tanis veziyyetin
tohrikgilkeri kimi ¢C1x1s edesn personajlari ve
hadissalari TORS PERSPEKTIVDON gorikdirmekdir.
MOSXSOR® ORIJINALIN NEQATIVvDS ISLONMIS VARIANTIDIR,
gtilmeli yozumudur, ciddi klassik mévzunun ve onunla
olagedar zithura gslen yasantilarin, emosiyalarin,
psixoloji ovgatlarin, sonucda iss davranis terzinin
seboedesidir. “O olmasin, bu olsun” mesxsrssi do,
bir tek “Hamamda” sshnesini ¢ixmagq sartils, bu
prinsip Uzrs qurulmusdur: bir nec¢s situasiya “Leyli
vo Mecnun” poemasinin ofsane-sorguzest
kontekstinden, hadisslerin facisvi axarindan
gotlirtilib XX ylzilin On senslsrinds azesri tirkinin
mentalitetins uydun miasirlesdirilmis, xalgin gilis

madeniyystinin, meydan deyerlerinin siizgecindsn
kecirilersk yenidsn menalandirilmis, mosxXaro
macrasina yonsldilmisdir. Bu aspektds “Hamamda”

sohnesi mesxsrsys tozs he¢ ne gotirmir. Pyesin osas
hadisssins, Serverin kslsyinin bas tutmasina heg
bir tesir gbdstermir; yalniz badiilik baximindan her
bir personajin portretini oteri cizgilerls

A\

tamamlayir, ac horiflsr” problemi {izerinds
yinglilce gezisir ve sshesr danabaslarina maarifci
misllifin sebeade ve kinays dolu miinasibstinin daha
cingiltili seslenmesine imkan verir. Lakin bircs
degige... ©ger Fizuli Mscnunu sshraya yollayirsa,
Uzeyir Dbey 06z mesxerssinin gshremanini hamama
gbndesrir. Sshra wve hamam... 98la allyuziyadir: ora
da isti, bura da isti; her ikisi meditasiya {c¢ln,
distincslsr ucgln, gsrarlar ucln yararli. Uzeyir basy
“Leyli wve Mecnun” facissinin ssboadesini biitin
kanonlara uydun “sergilesyir”...
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Mesxoronin finali “TOY” sshnesidir. Halbuki
toy merasiminin 06z eserde dekorativ xarakter
dasiyir, bir remz kimi anlasilir. Ona gdrs do toy
moclisinds hers yalan-basdan bir ksrs roags elsyib
Mesadini beylik otadina otiirmeys telesir.

Sshradan o yanasi gsbirdir, mszardir. Mscnuna
nasib olan bu.

Boylik hamamindan o yanasi iss zifaf otag:.
Mesodi Ibada nesib olan bu.

Final mehz Dburada oynanilacaqg; o vyerds ki,
basgalarinin hemin makana daxil olmasi goti
gadagandir. Niye? Bu mekanin bildirdiyi menalari
siralasam, askar bilinscsk ki, beylik otadi sakral
mahiyystli mekandir, astanadir, sevgiys, nifrets,
doguma, tocavizs, 6lime eyni dersceds acgiqgdir.
Boylik otagi (ve vya gordek) astana olmag etibari
iles haradasa sorti gsbir funksiyasini yerine
yetirir, gebir kimi insanin bir dinyadan o biri
dinyaya keg¢idini temin edir. 8gsr “Leyli ve Macnun”
poemasinda Fizuli gshremanlari gslib gsbirds bir
olurlarsa, mozar iki sevgilini bir-birins
govusdurursa, ve misyysn menada ‘“beylik otadi”
statusu gazanirsa, artiqg “Mesadi Ibad” mesxsrssinds
Uzeyir besy &6z personajlarini cskib birbasa zifaf
otagina c¢okir ve els Dburadaca Mssadiyls aci-aci
zarafatlasmaga Dbaslayir. Mecnun Leylinin gsbri
Ustinds 8z &lumi iles “SEVGILIM YALNIZ ODUR”
séyleyirss, Ibad kisi cox asanligla “O OLMASIN, BU
OLSUN” toklifils razilasir, 06z Ucin solverissiz
seraitden oan serfsli, on optimal bir ¢ixis yolu
tapir, yeni yasamadi, evlenmeyi &lumden istin
tutur. Burada Mssadi sads, lakin son dsrscse glicli
hsyat mentigils davranir: Gllnaz olmasin, Ssnsm
olsun, fergi nedi ki, arvad els arvaddi; Dbirce
O0lums c¢ars yoxdur. Yerds galan ns varsa, hamisina
oncam c¢oakmeak olar. Dizdir, bu mentig baggal
mentigidir, di gel ki, hesyati glcii var. Bu hem da
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xalgin meydan madeniyystinin kontekstinds defslsrle
sinagdan cixarilmis aksiomlar, isbata ehtiyaci
olmayan heagigstlerdir ve baggal Mesadinin davranis
cadvelinin osasidir. Burada iss Mscnuna, esq
divansliyins yer yoxdur. Messlosys belscs yanasanda
misslman Sorginin eon zavallili asigi QEYS gdzden
dislir. Qsti hec¢ bir gerar gsbul eds bilmsysn Mscnun
Leylini de, ©ziUni de sonucda vyalniz c¢arletdi,
qubarlatdi ve mezara gdémdi. Bu sayaq davranislardan
cilvelenen dirlii-dirldi menalar Mesadinin quladina
girmir. Mecnunun romantik divaneliyi onun iclin obes
seydir. Bu mdvgedsn baxanda Server do els Mesgadi
ibadin invariantidir. “Sorver” farsca “basc1”
demskdir. Bss “O olmasin, bu olsun” mssxsrasinds
Ssrvear nayin bascisidir? Tobii ki, ksloayin,
firildagin. Server XX yiizilin On senslsrinds osrssays
golen neslin Oziinemexsus student Mesadisidir. Onun
vo ibad kisinin szali heyat mesalalarine
miinasibstlerinde bir ele deo boyiik ferg nezers
carpmir. Bu adamlardan hec¢ biri dervisxislet deyil,
gismetinden gac¢madi xoslamir, mibarizs olinden
torki-diinya olmur, hsyatdan Uz donderib ideya
quyrugundan, seir quyrugundan yapismir. Server
sevgi tarixinds unikal bir fend isledib, ideal Dbir
kolak qurub Mesadini aldadir vs gbzsali Glilnazin
viisalina yetisir: esidends ki, gizi basgasina ad
eloyiblar, daha Qeys kimi ¢&6lli-biyabana wvarmir,
todbir tokib isig ucu boyda imkanindan bels
istifadse edir. Messdi 1Ibad da vyens bu sayaq:
seytnota disen kimi tez fiqurlarin yerini deayisib
6zine halalca arvad ala bilir. Yalniz Mecnun min
imkanindan birini bels gercgoeklssdirmeyi bacarmayan
meodmun birisidir. Ona gdrs do rosmi medeniyyestds
“ozizlensn”, aligedr sayilan Mecnun kimi sair-
filosof, zruh adami olan gshresmanlar xalgin meydan
madeniyysatinin, giiliis medeniyystinin kontekstinds
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he¢ clir ©&zlerini dodrulda Dbilmirler, ¢coxsayli
mesxoars vo lotifslerin mévzu menbeyins cevrilirler.

Uzeyir bsy de Flizulinin “Leyli ve Mecnun”
poemasinda sbz gbvherlsrinden ve sufi davranis
codvellsarinden izlsnsan folsofi-etik deyerlerin,
ylikssk ideallarain, romantik voziyyetlerin,
yasantilarin xalgin meydan hsyatinin kobud realizmi
vo sads demir montigilas garsilasdigi zaman
cilizlasdiginz, heg¢oa-puca, sabads, zarafat
obyektine dénduyinii gérmiisdii ve bunu “Mesadi Ibad”
mosxarasinde ifads etmisdi. Niys? Onu bu iss gol
goymaga mecbur eden hansi mensvi-psixoloji ssbsblsr
vardi? Her seydsn once dahi bestekar ve maarifcgi
istemisdi ki, klassik mahoabbst mbévzusuna
miinasibsatdes baxim bucadini dsyissin, onu xalgin
meydan medeniyyotinin giilis modellsrins uydun bir
torzde yeni rakursdan isiglandirsin, mugsaddas,
ilvi, sakral sayilani kobud materiyada sinada
coksin. Ikincisi: “O olmasin, bu olsun” sebsdesini
yvazmagla Hacibsyli cenablari “Leyli ve Mscnun”
operasinin iizerinds isladiyi vaxt Flizuli
poemasindan, bu poemanin motivlsrindsn, folsafi
menalarindan aldigi emosional tessirden azad olmaga,
onun cazibesinden, sehrli magik conberindsn
qurtulmada ssy gbstermisdi, medsniyystds dolasan
“Leyli-Mscnun” kabusu sleyhins, M.F.Axundzadadan
forgli, mexfi giyam galdirmisdi. Uciinciisii: Uzeyir
boay “Leyli Vo Macnun” poemasini tam saokilds
0ziinkllssdirdikden sonra, yeni eossrin bitin msna
diyinlerini ag¢digdan, cévheri giyafeden ayirdigdan,
olaylarin psixoloji gergoakliyinin hsgigestini
askarladigdan sonra gdrmisdi ki, meshur ofsansnin
yazili odebiyyata kocmis gohremanlari
BODONSIzZDIiRLOR, bilmerrs RUHDURLAR, YALXI
IDEYALARDIR. Ona godrs de Uzeyir bey calismisdi ki,
“Mesadi Ibad” mesxerssinin hadise ve faktlarini
birbasa BBDON (ontoloji Dbesdsn, psixoloji beadsn,
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sosio-kulturoloji badan) vo onun tolebatlary
izerinds qurub-qurasdirsin. Xalgin meydan
madsniyystinin merkszinds IDEYA yox, RUH yox, BODON
dayanir. Bsdsn burada ontoloji, sosio-kulturoloji
deyerdir, meyardir, Olcldir, etalondur. Meydanda
bitiin menalar bsdens gdres fokuslasdirilir. Odur ki,
Uzeyir bey “Leyli ve Mscnun” operasinl bsstslerksn
algisladigi ideyalari, vyasanti ve deysrleri Dbir
miiddet kecince tamamile oks bir mdvgeden yoxlamada,
saf-ciiriik elesmeys, sinada c¢okmeys baslamisdi: bu
dsafas xalgin meydan madeniyystinin, gulis
modeniyyetinin ig¢inden boylanib 6z koéhns, kibar,
sevimli gohresmanlarina baxmisdi wve anlamisdi ki,

onlarin facissinin bir némrali sorti
BODONSIZLIKDIR. Els buna gdrs de Uzeyir beay “O
olmasin, bu olsun” mosxarasinde “Leyli vo

Mocnun”un, bir geder kobud seslense ds, astarini
iizine c¢evirmisdi ve bir daha isbata yetirmisdi ki,
“SAIR s0zU, OSLBOTTO, YALANDIR”, ysni her hansi bir
gbzal Dboadii wuydurma heyat mentiginin sinagdindan
kece bilmesysnds MOSXBR® iiclin, $OBOBD® {iclin sonsuz
imkanlar acgir.

SORQLT DON JUAN MBS®SDI IBAD
yaxud
“QARAGOZ”UN POTENSIAL QB5HRSMANI

Hacibsyli cenablari “O olmasin, bu olsun”
mesxarasinin negativds goriikdiiriilen gshremanini
noden “IBAD” adlandirib? Tskce ona gdremi ki, bu

adin “mesadi” s6zid ils oldugca cingiltili wve
musigili baglantisi var? Beslks ds Uzeyir bsy Mesadi
Ibadi Kerbslayi Qubada (“8r ve arvad” operettasinin

personaji) tay, gardas bildiyinden onlarin adlarini
da hemgafiye gotirib? Her halda bu glimanlardan heg
biri ciddi etiraz doJurmur: c¢inki mimkiin hsqgigst
kimi yozulur. Amma messals bununla tamamlanmir. San
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dems, orabcs “ibad” sozi “gullar”, “kolslsrxr”,
“bedenlser”, bozen iss “insanlar” kimi
meonalandirilir. Men mesxarsnin kontekstini nezers
alib “ibad” s6ziniin Dbildirdiyi sonuncu menani
ixtisar edirem. Razilasin ki, Mesadi Ibadin Mesadi
Insan kimi togdim edilmesi tadgigatciya hec nes
vermir, osorin bedii gayssi, janrai, hiisntt ils
uyusmur. “Kola” msnasina galdikds iss
sdéylenilmelidir ki, “Ibad” sézii “Ibadullah” adinin
azorbaycanlilar arasinda gisaldilmis variantidir.
Srablar Allah quluna “Sbdallah” (Abdullah)
deyirlsr. “obd”in cemiyss “ibad” olur. Odur ki,
Mesadi Ibad svezins Mesoadi Kdéls ds demsk mimkiindir.
Amma ns olsun ki? Bu bizs trafaret cavabdan savayi
yeni ns anladacaqg ki? Mssedi, axi, nsyin k&lssidir?

Ictimai-sosial veziyyetin, dini gdriislerinin,
pulunun, yoxsa ehtirasinin, iddiasinin? Mancso,
hamisinin... vs burada sbss yers bas sindirmadina

deymez. Azeorbaycanin fikir isg¢ilsri c¢oxdan stbut
edibler ki, Mesadi Ibad sosial bir tipdir, bilmerrs
menfi bir vicuddur. Duzdur, o, valadiizna vo
kolskbaz deyil; ns rozildir, na vyalangzi: amma
“dolmani ve nani” xolveti nus elsyib Ozgelsrls isi
olmayan, milleti, dinyani vecins almayan biar, yeni
arsiz bir adamdir. Arsiz olmasaydi, dordinci dsfs
evlenmek hovesine dismezdi ki... Hesrcend ki, bu,
onun seoxsi isidir. Cemiyystin molla, bsy, tacir
tebegesinin yeyib harinlamis salim, lageyd bigans
niimayendesi kimi Mesadi Ibad XX eosr Azsrbaycan
medesniyysatinde tengid hsadefidir, gilis obyektidir.
Bunu danmag nadanlig olur.

MiRZ® OLOKBOR SABIR POEZIYASININ BUTUN HOPOND
PERSONAJLARI POTENSIAL M9$9DI IBADLARDIR. 9ziM
©2zIMZAD® CONABLARININ COKDIKLORI ROSMLORD® MOSODI
IBADLARIN HANSI NOVUNDSN isToseNiz TAPMAQ
MUMKUNDUR .



76

Bu menada Mssedi Ibad obrazi milletin varlig
seciyyesinin medzini 06ziinde ifads edirdi. Odur ki,
XX vyiizilin svvellsrinde Mssadi Iks tipins, konkret
olaragsa, tacir ibada yalniz ictimai-sosial
parametrlsar corcivesinden vyanasmaqg Uzeyir beyi bir
senatci kimi gane edes Dbilmezdi. Hsgigsten, “O
olmasin, bu olsun” moesxsrssinden milli mentalitetin
ve medeniyystin mixtslif gatlarina, disincs, fikir
hiicrelsrins gapilar acilir. Azsrbaycan
modeniyystinde MOSODI IBAD adli bir personaj bir
ve vya min bir glinin i¢inds yaranmayib. O, uzun
osrlsarin yetirmesidir, sorgli mentalliginin
mohsuludur, azsrbaycanli i¢inin obrazidir, tarixi-
nadir kitabini vyariyacan oxumuslarin simvoludur.
Hopend iss hemiss ve her yerds koélsedir. Odur ki,
Mssodi Kdls haradasa Mesadi Ibadin sosial megzinin,

ictimai statusunun romzi bildiricisidir,
ifadegisidir.
Lakin... ve Dbir daha lakin... biitin bunlarla

yanasli oserin ontoloji tshlili mens imkan verir
sb6ylayim ki, “O olmasin, bu olsun” mesxsrssinin bas
gehresmani Mssadi Ibad, ilk névbads, Mssadi
BODSNDIR, BBDBN csnablaridir. Bolks ds Uzeyir beyin
6zi he¢ Dbu Dbarsds fikirlesmeyib. Olsun, Dbunun
motloba ns dexliv? Ona gbrs ki, mesxaranin
personajlarinin xarakteri, davranis mentigi Vo
onlar arasindaki minasibstler bu obrazlarin bsden
imkanlari, fiziki enerjisils ilisikli sakilds
deyisir. Sobadenin bodii-estetik parametrlsri
mistovisinds BODSN motivi son dersce ekspressiv
seslenir. Bu pyesi diqggestls tahlil etdikds sibha
yeri galmir ki, misllifin altsliurundan galen
impulslar onun maarifg¢i ideyalarini sixisdirib
ikinci plana OotlUrmisdir. Ideya hemiss beadsnin
tolsbatina ram olur, bsdens uduzur: sgor osksins bas
verirss, beden yasamir, hemencae olir. Diger
tersefden ise Messdi 1Ibad bir BOBD®N kimi meydan
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teatra personajlarinin sirasina gatilib rosmi
medoniyysatde onlarin (Kecel Pshlosvanin, Qaragdziin)
tomsilgisi funksiyasini dasiyir.

Nehayst, baxagq gbrsk, bu Messadinin beadeni
nomenadir ki, bdyle bir sdz-sdhbeots ssbsb olmus
ola.

ibad kisinin diiz 50 yasi var: cani iss hals
“suludur”, vyoxsa evlenmek arzusu ils ondan-bundan
arvad soraglamazdi ki? Sadglamligi superdir, Dbir
disi de agzindan dismeyib, cavan oglan kimidir:
derd c¢ekmeyib, vyaxsi yeyib-icib, canini gidib. Uc
defs arvad deyisib, amma vyens ds gadin gdrands
lageyd dayana bilmir.. Hotta godzal Gilnazin
gorliistine gsldiyi =zaman Dbels qulluggu Senemi ds
gdzalti elsyir, onu da olindsn buraxmag istemir.
Messedi Ibad milli “don Jjuanligin” simvoludur.
Horcend miiselman Serginin biitin kisileri
coxarvadliliga aluds olublar ve bununla oyiunibler;
Muhammad peygembsr doérd arvad saxlamada icazs
verib. Serqg midriklsri els hesab elsyibler ki, dord
arvad almag kisi 1ic¢lin, onun bsdeni wve ruhu ic¢in,
habels, toplum ii¢clin pozitiv bir smeldir.

Islamin kisilsre verdiyi dord arvad almagqg
icazesi, tebii ki, sigelesrdsn slavs, bugiiniin dziinds
de diskussiya obyektidir. Gllnaz iss Msssadinin
dérdiinciisiidir. Demsli, Ibad kisi ganun, icazeo
¢orc¢civesinds davranir. OSger ganunlar kdhnslibss,
baggal Ibadin burada giinahi ns? Onun hem fiziki
qivvesi, enerjisi, hem ds var-doévleti kifayst
gederdir ki, Ozine kig¢ik bir hesremxana dizeltsin.
Mshz bu =xUsusiyyetlerine gdrs Messedi Ibadi ™0
olmasin, bu olsun” mesxsrssinin yegans KISISI
(6cUL, ERKSK anlamlarinda) saymaq mumkiindiir. Ne
dcln? Bos basgalari? Dogrudan da, sabadenin
personajlarindan he¢ biri gadin sevgisins susamaqg
baximindan Mssediys tay ola bilmez.



78

Baslayaqg els Sarvardan. o, ibad kisinin
yaninda siittil bir odlan usagidir, garniac “student
baba”dir, bambilidir, hsls indsn belssins Gllnazi
firildagla o&zline arvad elsyib kisi olmaq isteyir.
Mesadiden  yasca cavan miiflis Riistem bey DUL
kisidir. Ancag o, qullugcu Senems, bir dofe do
olsun, gdzunun ucuyla da baxmir, eys—-israt
temesnnasinda bulunmur. Noadan? Bilirem, haminiz
deysceaksiniz ki, axi, Riustem oasl BSYDIR ve beys
yarasmaz ozuni yungil, geyrotsiz aparmaq. Bu
megamda men ds deyscsysm ki, Rlistem bsy hsr seyden
6nce kisidir, 45 yasli kisidir. Onun ne vaxtidir
ki, arvadsiz galsin? Bir ds Ristem bsys hec¢ kim
geyratsiz olmagdi teklif elsmir. Bir kslls gond, ¢
manat pul vs bir molla Ristem bsyls Ssnemi sigs
vasitesils asanca Dbir-birins govusduracag. Vacib
deyil ki, beyin kebinli arvadi olsun Sensm. Amma
hayif ki, onun bels bir temennasi yoxdur: gdrinir
ki, slrbilik, qumarbazlig fiziki cehstden ds Ristem
boyi “miiflislesdirib”. Yoxsa o 0z evinin ig¢inds giil
kimi arvaddan imtina etmeszdi ki? Vs c¢ox glman ki,
Riistem Dbeyin serab dostlari (Hesen bsy, Hsssngqulu
bay, Rza bay, gogu Oskar) da bu derds
milbtsladirlar. Ickiden, kefden, bos-bos
corsnlemelardsn onlarin Dbasi ayilair ki, arvad
barsde fikirlessinler ds. Demsli, men glmanimda
hagliyam: mesxsrsads bir hsqgigi KISI (OCUL, ERKSK)
var ki, adini Meseadi Ibad cagirirlar. Bu adam
haradasa ssherin SEKSUAL nshengidir, Ozlinsmsxsus
mémin Don Juandir. Tesadifi deyil ki, els 1ilk
gorlisden Gilnaz Meseadidsn gorxur. Bshans aydindir:
Mesadi ¢irkin kisidir. Lakin Messdinin c¢irkinliyils
Gilnazin gorxmasina he¢ cUr berast gazandirmaqg
olmaz. Onun Messadiys reaksiyasi ifrat reaksiyadir.
Senam de Mesadi Ibadla garsilasanda tsgribsn bels
bir affekt icindsdir. Messdi Ibadsa, sksins, onlari
gordikds bir az da gizisir, cusa golir, ayird eds
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bilmir ki, gadinlardan gulluggu hansidir, xanim
hansi. Qadin idzintin hicabla, yasmagla ortiildiyd bir
mihitde bu yasanti normaldir. Hstta Messadi gliclensn
ehtiras i¢inde sasirir ve 6z halini gizlstmekdsn
otrii baslayir adzina gslen cofengiyyati danismada:
sacmalayir, menasiz “saggal ve hena” mdvzusunu
ortaya atir. Qorxu hissiyls seksual hsyacan
arasinda hemise bir addimlig psixoloji mesafe var.
Onlar c¢ox gisa Dbir zaman middstinds Dbir-birins
transformasiya oluna bilsrlsr. Bu emosiyalardan her
biri asanligla digerinin baslangic impulsuna
cevrilmek imkanina malikdir. Gozoal Gilnazi
casdiran, gorxudan Meseadinin c¢irkinliyi vyox, onun
gabarig ifade olunmus seksual niyyetidir.

Qullugcu Sensmin ds Ibad kisiys garsi aqgressiv
minasiboti berastsizdir. Soxson Sonama tacir
Mosodinin he¢ bir ziyani deymeyib. Boas onda
qullugcunun Mssedi Ibadla ©bels gaba, layigsiz
roftarinin ssabsbi nsdir? Deyocoeksiniz ki, onun
Gulnazi vyasli kisiden gorumag cohdi. Daha bels
heyasizcasina yox da. Bu askar kobudlugun, Mssadiys
garsi headelesyici “ylUriis”iin, agressiv davranisin bir
ucu mexfi seksual hesyscandir, seksual heyranligdir.
Bica deyil ki, Senemin days hikkesi, days idiaszi
ils gdésterdiyi canfssanlidi Messdi Ibadin &zi ds
hadden =ziyads tez duyur ve ona hemence adekvat
reaksiya gbsterir: sanki Sensamin psixoloji
basgisini (axi, o da c¢oxdandir ki, dul gadindir)
askarlayair. Senamin “hiicum”u miigabilinds
zarafatlasa-zarafatlasa oxuyur: “GORURSM KiIM, MoN®
COX YETIRIRSON GOzUNU, QORXURAM KiM, Ki AXIRDA
ITIRSSBN OzUNU”. 1Insan ya gefil gorxanda, vya da
gefil wvaleh olanda 6zinid itirir, c¢asir. Bu sshnads
mexfi vurdunluqg, heyranlig gorxuya, heayscanli maraq
ikrah hissins qgosulub bir-birini misayst edir.
Mesadi Ibad Giilnaz vs Senemden Otrii mikrosok
voziystinin tohrikgisidir. Onun aciq, heyasiz,
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sirtig niyyeti Gilnaz vs Senamin son dsrscs

sasirmasinin sobsbidir. Bu sasginligq Mesadinin
istline birbasa hiicum ¢okib “sigimag”la vs askar
tshgirls (“goca kaftar, sens on bes yasinda giz ns
gorak?”) bildirilir. Ibad kisiss mildafis olunmur.
Daha dogrusu, onun midafissi, sadscs,
mezslsnmokdir, sylenmsakdir, zZonsan tayfasinin

hesirini ciddi gsbul etmemskdir. Messsdi Ibad gozsl
Glilnazdan ve qullugcu Senemden he¢ incimir ds,
oksins, onlarin aqgqressiv davranisindan bir az da
xoshallanir, kefi durulur vo koénlindsn her iki
gadini birden 6ziine arvad elemesk istsyi kecgir.

N0 olmasin, bu olsun” mosxarssinds Sonam
qullugqcudan daha c¢ox Gililnazin yas etibari ils iki
defs boyiik odebi ©KIZIDIR. Giilnaz ve Sensm pyesin
kontekstinde ciit baci teessiirati oyadirlar. Sonem
meosxeoradse Gililnaz sovezidir. Uzeyir bey Sesnemi Ibad
kisini incitmemskdsn, pesrt ve pesman etmemskdsn
otri yvaradib. Senemsiz Serverin ds kaloayi
gercoklesmsazdi. Lakin insafen geyd etmsk lazimdir
ki, sonucda Sesnem he¢ bir etiraz-filan bildirmsdsn,

cingirini cixartmadan birinci maclisds “goca
kaftar” adlandirdigi Messadi Ibada ksbinli arvad
olmaga raziliqg verir. Demsli, Mosadi Sonama
sdylsysnds ki, “gorirsm kim, mons san cox
yetirirsen gdzunt” hagli imis... Bu defe ds

sorusacagsiniz ki, Senemin burada ns ginahi var,
kelsyi ki Server qurub? Elsdir, amma, galin,
meontigden arali dismeysk. Birincisi: Senem Mesadiye
ovrat olmagla 0Ozinti he¢ ds Gilnazin yolunda fada
elomir, sksins, gazancda galir. Ikincisi: ogor
Mesadi gergskden idbar kisi, kaftar goca olsaydi,
Senem kimi diribas wve =zirsk bir gadin, ysgin ki,
ona zorla da ores getmozdi. Uzadi Server axtarib bu
ise bir sncam ¢oakecskdi, bir cars bulacagdi. Bu bir
daha ona stbutdur ki, pyesin gadinlari els ilk
sohnaden Mesadiys miUnasibatdse lageyd galmamislar,
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Messadiys seksual marag gdstermisler. Niys? Burada
patologiya olameti ve vya psixoloji glisur wvarmi?
Yoxsa milli oyun medeniyystinde movcud gslsnsklsrls
baglidir?
ovvela ondan baslayaqg ki, Mesadi Ibad xalgin
meydan medeniyyetinin bedii-estetik ve mensvi-
oxlagli deaysrlsr sisteminds, xalgin folklorunda
tesdiglenmis ve vyasamag hiiququ gazanmis KEGOLIN
yazili adsbiyyata kocmiis variantidir. Meydan
modeniyyetinin varolma prinsiplerins osassn Kegoal
yikseok erksklik (bugaliq, ociillik) potensialina
malik Dbir kisidir. Mosedi Ibad da kecoldir.

Tosaduf, yoxsa ganunauygunluqg? Balks folklor
snenasinin diktesi? Resmi medeniyyst kegolliyi
negativdes yozur: kegoallik gocaliqg, heysizlik,
cirkinlik olametidir, 61im nisanssidir. Mifik
tofokkiir iss kecolliyin pozitivde gotiiriilen

menalarini vurdulayir. Qeyri-rosmi medsniyyst ds bu
aspektds mifik tofakklirin ardinca gedir. Bu
miistevinin deyerleri icinds GUNSSL® USAQ DA KEGSOLZ
sayilir. Onlarin her ikisi diinyada go&riinsnds kegal
olurlar. Xalgin meydan medeniyyetinin kontekstinde
kecollik, ilk novbesds, fiziki glictn, bugaligin,
erkskliyin Dbildiricisi kimi gsbul edilir. Kegsl
fallik kultun atributudur. Meydan teatrinda iss
Kegol ampluadir. Xalgin Kecols miinasibsti hemiss
ikilidir, ambivalentdir. Bu ikilik ds onunla
baglidir ki, Kecgsl hesyat ve 0lUmi eyhamlasdiran
personajdir. Ona gOrs de xalg bir tesrsfden Kecgsls
gilir, diger terefdsn 1iss onu oazizleyir. Kegsl
sanki meydan teatrinin decal, arkdoyin, lakin
gartimis usadgidir. Meydan oyunlarinin personajl
kimi Kegsl bir gayda olarag calisir ki, tamasaci
onun basinin dazlidini gormasin. Amma bu heg¢ vaxt
ona nosib olmur ve meydan ohli onun dazlidina lag
eloyib gliltir. Merhum teatrsiinas Novruz Tshmeszov
yazirdi ki, “papagdin gotirulmesi Kegalin ifsa
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olunmasi, giiliinc veziyyets diismesi demskdir”.?® Tiirk
k6lge teatrinin gshrsmani QARAGOZ dso mayallag asib
xayal pardesinin, ysni tossvvirler ekraninin
dzerins diusdiyll zaman Dbirinci papadini itirir ve
onun kecgoelliyi askarlanir. Farslarin “Ponc” kukla
teatrinin bir noémrsli personaji Kecol Poshlsvan da
tamasa vaxti oOncs papadindan mehrum edilir. BURADA
PAPAQ EL® BiL Ki GULUS QAZANININ QAPAGI
FUNKSIYASINI YERIN® YETIirRir. Papag1i  agizlara
vurulmus MOHUR kimi de tesevviir etmek mimkiindir.
Papaqg diusir (méhir girilir) ve camaat giliir. Resmi
modeoniyyetin kontekstinds namus, geyrot, kigilik
simvolu sayilan PAPAQ xalgin meydan meadeniyyeti
¢orcivesinds oyuncada, oyun predmetins, gulis
gapadina cevrilir. PAPAQ vo QAPAQ: biri basi ortir,
biri gazani. Tirk-miselman alesminds papadi basindan
getmis kisinin agibeti facisvidir. Meydan
madeniyystindse iss papadini itirmis Kecgoslin agibsti
giilmeli olur. MEYDAN KECOLI V® ONUN PAPAGINI CiDDi
QBBUL ELSMIR.

Tamasacilarin Mesadi Ibadla birbasa tanisliga
da tagribesn Qaragdziin (Kegsl Pshlsvanin) papadini
itirdiyi sshnesni xatirladir. Mssedi Ibad qgizi1
gbrmays Ristem beyin evins golib. Helslik gonag
otagina kecmsys riisxet yoxdur. Odur ki, Msssdi ayna
gabadinda dayanib Giilnazin garsisina c¢ixmaqg ucin
son hazirlig islerini gorir: oslinds, iss o,
seyrc¢ilers Oziinin evlenmek hiigugunu ve imkanlarini
nimayis etdirir. Glizgli gsnssrinds Mesadi hamiya
beyan eleyir ki, saggali gapgara sove kimidir,
disleri yerindedir, qulaglari esidir, gbzleri
goriir, yeni o, Dbilmerrs goca-zad deyil. Faktiki
olaraq bununla da kifaystlenmsk mimkiin idi. Lakin
Mesadi decsl wusaglar kimi dinc oturmur, baslayir
papagdlr 1ils oynamada, min clUr hogga ¢ixartmada:
papadini gah bels goyur, gah els. Bir sey alinmir
vo gsrara golir ki, Gulnaz xanimi basiaciqg
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garsilasa yaxsidir. Cinki bu dem, yoni kecgolliyi
fas olanda, “abrazavanni” adamlara oxsayacaq.
Mesadi wverir gerarini, onu yerins yetirir da:
papadl Dbasindan gotlirir. Bu Jest artig Mesadi
Ibadin giiliis hsdefins, giiliis obyektins cevrildiyini

bildiren isarsdir. Onun serglizestleri, 1lestifesi,
garaveallisi de mehz papadi basindan “gedsndsn”
sonra baslayair.

PAPAQ KECOLIN YARAGIDIR, SiPeRIDIR,
MUDAFI®siDiRr.

Els bil ki papag Kegsli camaatin gllisiindsn
goruyur. Mssadinin ds basina kelesk golmezdi, gorcgi
o, papadini gotlirib kegelliyini gdstormeseydi.
Indi, yaxsi, bu sshneni Uzeyir bsy tesadiifen yoxsa
meydan oyunlarinin xarakterini, hisntundi, mana
gatlarini bile-blse vyazib? Degig ve konkret cavab
arasdirmanin bu milstevisinde mimkiinstizdir. Amma is
ise vyaman oxsayir. Msssls bu ki, Kec¢sl meydan
oyunlarinin, kukla ve kolgs tamasalarinin merifsts,
savada, lutfkarlida can atan personajidir. Onun daz
basi bu istek ucbatindan daim bslalar c¢eskib. Kolgs
teatrinin gshremani Qaragdzin ds tez-tez gulunc
voziyystlsrs dismesinin ssbsblsrindsen biri onun
odeb-arkan gaydalarini Ozumsomays cohd etmssi,
sonucda 1sa onlari tersins yozmasidir. Mesadi ds
“abrazavanni” gorinmek iddiasi 1ils 0z papadindan
imtina edir: dazlig Mesadinin tessvvirins gors
alim, cox oxumus adamin nisanesidir. Bels ki,
kecollik gluliis medsniyystinin kontekstindse savadin
miitleq atributu, slamsti kimi ¢éziliir. Indi kim
deyer ki, Messdi 1Ibad xalgin meydan oyunlarinin
gohresmani Keg¢slin okiz gardasi deyil? Mens galsa,
els hesab elsyirem ki, Mesadi Ibad Qaragdziin ve
Kegcoal Poahlevanin aynada gorinen oksi kimi Dbir
seydir. Bu obrazlarin cani, gdani, mayasli birdir.
Basga bir olamets gbrs de onlar oxsardirlar. Bu
personajlarin her biri 06z yasadidi yerin, obanin,
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kondin, mshsllenin, sshsrin Don Juanidir, bir az
kobud desom, arvadbazidir, sorgoziudir. Bu
gshremanlar istirak etdikleri Dblutiin sijetlsrds
6zleorini potensial BUGA (OCUL), kisi seksualliginin
etalonu kimi aparir ve Dbir gadini Dbels slden
buraxmirlar. Qadin personajlar da hoemisse onlara
vurgun olurlar. Els bu 1ifrat erksklik duyumunun
ucbatindan istsr Kegol, 1istsr Qaragdz, 1isterss ds
Kegoel Pohlovan defelerlse lag, ssbads obyektine
cevrilirler. Bu menada Mesadi 6z prototiplesrinden
(folklor selsflsrinden) he¢ ns 1ils forglenmir.
Mesedi Ibad resmi medeniyyet miistevisinds Kecgoal
ampluasini tanitdirir. Bels deo demsk olar ki, YO
olmasin, bu olsun” mesxerssinin Keg¢sl Pshlsvani,
Qaragdzii Mesedi Ibaddir. Lakin bu fikrs etiraz
etmsk mumkiindiir. Ne iiciin Mesedi Ibad Qaragdéz ve vya
Kecel Pohlevan kimi  &cesken, hiylsgsr, cevik,
voladiizna bir gshreman deyil? Mencs, ona gdrs ki,
Mesodi Ibad XX esrin Kecgslidir, kohnslmis heyat

torzinin, dinyaduyumunun ve, nahayst, “primitiv”
meydanin  yorulmus nimaysndesidir, xalgin gulis
medeniyystinin musyysan gader gocalmis sonuncu
nshengidir. Yalniz XX yluzil Kecgoal Pshlevani,
Qaragdzi Yaxin Vo Orta Sergin meydan

madeniyystinin, gllis medeniyystinin kontekstindsn
cixarib Messdi Ibad kimi hepend gdsters bilerdi ve
onu Dbolluca tengid ederdi. Yalniz XX sosr Kegoali
cilizlasdirib, “gocaldib” sosial tips c¢evirmesys
gabil 1idi. Yalniz XX yiizil Dbambili bir “student
baba”’nin 9liyle Keg¢oli aldatmadga, onu dolamada,
nifuzdan salmada risxst versrdi ve i.a. va s. Nece
deysrlar, babali XX osrin ve Hacibsayli cenablarinin
boynuna. ..
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MILLI TEATRIN PARAD QIYAFBSI

Azsrbaycan milli teatrinin parad giyafesi
“Leyli wve Mscnun” operasi, “O olmasin, bu olsun”,
“Arsin mal alan” operettalaridir. Men “Arsin mal
alan” eserini “Msseadi Ibad”in daha kiibar, ve daha
sosial invarianti kimi gavrayiram. Ol sabsbden els
bilirsm ki, Uzeyir beyin “Leyli ve Mscnun”u ils
“Mesedi Ibad”i azerbaycanlilarin vizual ve verbal
modeniyyetinin, mentalitinin wvarolma amplitudasini

obrazlasdirir. Yoni bu iki osor Azsrbaycan
modoniyyetinin qitb hiidudlarini cizir. Xalqg
arasinda onlar gsdsr sevilen, algislanan basga bir
tamasa tapmag ¢cotin. Azarbaycan milli teatr
medeniyystinin akkumulyativ enerji nogtealari

Hacibsyli cenablarinin yaradiciligi boyu paylasib.
“Mesedi Ibad” artig “Leyli ve Mecnun” kimi, “Arsin
mal alan” kimi, “Koroglu” kimi =zo6vglsr, ogidelsr,
sosial-siyasi baxislar disindadir. “Mesadi Ibad”
artiq mesxsrs, ssabads deyil, XX osr Azsrbaycaninda
bitin nesillsarin an unudulmaz vo sn mezali
lotifesidir, hadisesidir. El icinde “Messadi Ibad”in
bu gayede populyar olmasinin sabsbi nadir? Sualin
cavabi giin kimi aydindir. Uzeyir beyin “O olmasin,
bu olsun” mesxeresi birbasa sekilde xalg gllis
madeniyystinin hiisnt ve snenslsriyls baglidir,
xalgin meydan heyatina refleksiyadir. Seyrg¢ini nsaye
ve necs guldirmsk baximindan da bu mesxsrs osl
mahalls ssbedslsrini xatirladir.

O da mumkindir ki, Hacibsyli cenablari Mssadi
ibad hekaystini hesr hansi bir nagilcinin ve vya
lobeatbazin (kuklag¢inin) dagarcigindan
(repertuarindan) goétirmiis ola. Is bu ki, miisslman
meodaniyysati kontekstinds ensnsvi kukla vs kd&lgs
teatrlarinin repertuarina daxil olan oksoar
pyeslards goshremanlarin disdiklseri okssr gilmsli
voziyystler “O olmasin, bu olsun” mesxsrssinin bir



86

cox maraqgli sohnalerinin modelidir, sxem-—
codvelidir. Bels ki, meydan tamasalarinin, kukla ve
kolgs oyunlarinin xalgin gulus madeniyyatine

koklonmis movzulari SR vo ARVADIN, A$iQ vo
MBSUQBNIN intim heyatinin gililinc erotik-seksual
toroflerinden, onlarin ylrpanmis glindslik
minasibatlerinin cafeng, adlasigmaz tezahirlsrindsn
bshs edirdi. Bu, els bels do olmaliydi. Clunki
meydan ohli or ve arvad, kisi wve gadin arasindakzi
sosial-psixoloji insiyyestin, intim slagelarin
ictimai ekrana gilmsli “hsngamslsr”, zarafatlar,
mozoli olaylar saklinde gadagasiz-filansiz
proyeksiyasindan cosurdu, heszz aparirdi. Misslman
medeniyyati kontekstindes osas seyr¢i kiitlesi
kisilsrdsn ibarst oldugundan  bu tamasalar da
meydanin bigiburma, sevesaqgal, basipapaqglsa,
syniguxali usta, baggal, go¢u va hamballarinin
zovaina, psixofizioloji tobistine
uygunlasdirilirdi. Odur ki, burada odabsiz
jestlears, roftar ve soylislers genis yer verilirdi.
Tosadufi deyil ki, Atatiirk Mustafa Kamal Pasa 1923-

4

ci ilde “Qaragdz” kolgs teatrini Tirkiyseds gadadan
edir. Buna godearss teatrin tamasalari sinnat
toylarinda, cayxanalarda, gelyanaltilarda
oynanilarmis. Neden ki, bu mskanlara daxil olmaqg
gadinlara o vaxtlar yasaqg buyrulmusdu. Basga ydnden
baxanda 1ise problem bir azcana ayri cir gdrinir:
meydan aktyorlari, nadilcilar ve lobstbazlar, axi,
gadin seyrc¢ilsrden ns gazana bilirdilsr ki? Demsli,
onlarin (meydan aktyorlarinin) Ozlerins de kisi
seyr¢iler garsisinda ¢ixis etmsk, meohz kisilerin
zovqlinli oxsamaq, maraq ve isteklerini dstiin tutmag
daha ssrfeli idi. Hsgigsten, dislam medsniyysti
kisilerin medeniyysti kimi yaranib, kisilsrin
madeniyyosti kimi ds formalasib. Ortacad miuselman
6lkelerinds meydanin SAHIB ve SAKINLBRI valniz
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kisiler idi wve onlarin kiifr danismagdan savayl her
bir ise riisxeti (icazesi) catirdi.

Lakin... ve bir ds lakin... Uzeyir bey meydan
lotusu Kecoli Mesadi Ibad giyafesinds els “yolub
daradi”, ona rosmi medeniyyotds els parad formasi
verdi ki, bu seksual nshengin, bu Ssrg Don Juaninin
smol ve hoggalarina kisilsrlse bsrabsr gadinlarin da
tamasa etmesi mimkinlesdi. Bu movgedsn yanasanda
gorintir ki, YO olmasin, bu olsun” mesxsarssi XX
ylizil Azsrbaycan medeniyyetinde dislince, gavrayis
mistevisinds zihura gslsen koordinal dontsi, bu
donlistin xarakter vo tobistini simvolize edir.

Cozdiylim problemleorls ilisikli, msencs, comi
bir mesals galdx. is bu ki, miisslman
memlokatlearinds Orta osrlsrden Uzl beri xalgin,
xtisusils, kisilerin, sevimli @oylsncesi sayilan
kukla wveo ko&lgs teatrlarinin repertuarina c¢oxsayli
miasir pyeslsrls yanasi “Ferhad ve Sirin”, %“6sli vs
Kerem”, “Tahir ve Zdhre”, “Leyli vs Mecnun” kimi
adi bslli oyunlar da hemiss daxil olub. Amma tamasa
zamanl bu gemli, hiznlli esqg soarglzestleri xalgin
glilis medeniyystinin prinsiplerins uydun sokilds,
Qaragdz ve ya Kegsl Pshlevanin birbasa midaxilssi,
istiraki ils ifa edilirdi, daha dogrusu, kolgs
teatrinin “ayna”sinda (ekraninda) hemin sossrlerin
gehremanlarinin saboadesi ¢ixarilirda, onlara
mosxara yapilirda. Bu idsulla kukla wve kolgs
teatrlarinin ustad lobetbazlari miiselman Sarginin
klassik esq dastanlarina mosxXars, sabads donu
big¢ir, her hansi bir meshur essrin astarini {zine
gcevirir, bilerskden, meydan medeniyystinin
moévcudlug prinsiplerins uydun urvatli ils urvatsiz
olanin yerlsarini taydeyisik salirdilar. Bels
oldugda feci taleli romantik gohremanlarin kukla ve
k6lgs teatrlarinda gorukdiurilen, amma gerg¢gsk hosyat
mentigins sigmayan davranislarina, sdalarina,
hem¢inin ibarsli nitglsrins, menasiz iddialarina,
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mistik sevgilerins, varolma pafosuna guilmeakden
savayl camaatin olaci galmirdi. YO olmasin, bu
olsun” mesxaresi do mehz bu snsensnin davami kimi
“oxunur”.

Son cumls hemiss adsbiyyatin paradi olur.
Biitin bunlari Dbirce-birce askarlayib sadalamagda
magsadim Azsrbaycanin dahi bestecg¢isi ve maarifg¢isi,
dramaturqu vo publisisti Uzeyir Hacibeayli
cenablarinin suggestiv tesirs malik “Messdi Ibad”
meosxarasinin xalgin meydan hesyati, milli giilis
madaniyystils vo hatta mifik tofokkiri ils
moclizeli, organik, geyri-adi bir terzde, arxetipler
soviyyesinde bagli oldugunu, ve he¢ de tesadifi
yazilmadiginzi, yoni tak bir ilham parisinin
ganadlarinda goyden vyers enmadiyini gdstesrmekdsn,
osorin bitov sskilds tirk milsslman medsniyystinin
vizual ve verbal golensklsrins sdykendiyini ¢ozib
konkretlssdirmeskden ibarst idi.

Bu megalsnin sirinliyi de bir keslls gend, iig¢
manat pul olsun.. Vossslam-sidtemam. ..
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BODON VS RUH
KULTUROLOJI PROBLEM KiMi

(falsafi eskizler)

“Anlamaq miinasibest obyektivliyi demskdir”.
Katsuki Syékida’

Msdsniyyst badesn vo ruhun oyunlarinin
mistoavisidir: her bir hadissds, hoer bir hadissnin
menasinda, mahiyyetinde ve formasinda tezahiir eder.
“Ponbeyi-dagi ciinun ig¢re nihandir badenim, diri

oldugca 1libasim budur, oélssm, ksfsnim”. Badan
clinun daginin penbalsari arasinda gizleadilib:
goriinmiir. Bu pambig tayasi (yoni libas, geyim)
baden {d¢ln hemiss potensial oOrtikdir (nigabdir,
hicabdir, cilbabdir, parsncadir, carsabdir,
maskadir) ve ksfendir. Men sdylemedim, Fizuli bels
dedi: diri libasi ils ©61lid kefenini bir-birins

misavi gotiirdii. Insan geyinib insan olur, geyinib
tobist i¢inden medeniyysts adlayir. Libas tebistls
modeniyyest arasinda bir otiurltcli, mediator. Adsm ve
Hovva gadinla kisi besdenlsrinin fsrglsrins varanda,
6zlsrini taniyanda utandilar, hsya elsdilsr, sancir
yvarpagindan ilk geyim wvarianti kimi yararlandilar.
Sceaba, badani libas igre, panbs igrs
mexfilesdirmek, nihan etmsk, gizlstmek ns demsk? Bu
da bir oyunmu, yahu? Sibhssiz, bu insanin psixoloji
tarazlidi, birgeyasayis ganunlarinin tenzimlenmesi
iicin labtid bir oyun. Amma bir fikir verin:
medeniyyst 6z mévcudlug tarixi boyunca ruhu hemiss
bedenden {dstin tutub, bsdeni ruh garsisinda daim
kig¢ildib, miskinlesdirib. Horgend medaniyyst
tarixinden besdenin ruhu {dstelediyi dovrlsr de
malum. Di gsl ki, hestta bu caglarda bels bsden
ruhun gdzalliyini gozal fizioloji formada
guzgulsysn toszahirdsn basga bir sey olmayib.
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Bodenin yerini ve statusunu msdeniyyst sobskssinde
necs misyyonlesdirmek mimkin? Besden ve wvarliqg,
baden ve cemiyyet, baden ve medeniyyet refleksiyasi

hansi ontoloji, psixoloji Vo sosioloji
paradigmalara (sxem-coadvalloars) soykenir? Tebist
badeni “sifaris” elsyir, beaden - cemiyysti, ruh -

madeniyysti. Varlig, toplum ve medeniyyst badends
bir ortama gelir: beadsnden onlarin {lg¢ine ds gapl

var. Badan vo ruh sbadi bir tapmaca kimi
kulturoloji problemdir. Cunki ruh mifdir, fikir
is¢ilerinin geyri-sslis mentiginin yaradici
imperatividir. Ruh insanin siibuta yetirmadiyi

kosfidir. Men els hesab edirem ki, kulturologiyanin
prerdmeti besdenls ruhun zaman ve mekan c¢srcgivesinds
qurdudu, dizenladiyi oyunlardir, bu oyunlarin
tipidir, janridir, islubudur. Mehz bu oyunlar
“meadeniyyet” adlanir. Onda baslayaq:

BODON OLUMDUR,

61ldi, meyit olur: yeni ki, bsden vicuddur, mdvcud
olandir, tepsdsn dirnadadsk materiyadir, wvarligin
tozahlir formalarinin zsncirinds sonuncu hslgsdir.
Allah Adsm v Hsvvanin torpagdan yvapilmis
badenlsrins can verdiyi gilinden izl besri artig heg
ns yaratmir. Her sgey tokrar istehsaldadir. Insanin
badeni sanki varligin an axirinci divaridir,
tobistin mohiridir. Bedenle tesbist gqurtarir. Tanr:
0z vyaradiciligina insanla (onun beadenils) yekun
vurur. Insan bedeni tanri heyksltsrasliginin ideal
tocessimidir. Tebist beadens ¢atib dayanir: c¢inki
ondan o yanasi medeniyyetdir, madaniyysatin
formalasdirdiga, idars etdiyi cemiyyestdir. Oz
ontoloji statusu etibari ils bsden sosial dinyaya,
topluma, medeniyyests vyad elementdir. OSgsr insan
siriiden ¢ixibsa, ve oager slUrl primitiv cemiyysat
variantidirsa, bss onda necs olsun? Messls bu ki,
bseden wvarlidin ozudir, siri iss telsbat, zor ve
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ganun zomininde primitiv teskilatlanmadir. Basga
sb6zls, bsden “men” olub sosial diinyada yasamada
mahkum tsbistdir. Cemiyyst (slUri) bsdenlsrin vyox,
isarslerin cemiyyatidir. Toplum icre badsn
isarslerin kdmeyils 06z mévcudlugunu tenzimleyir veo
birgsyasayisin sertlerini aciglayir. Ele ki,
isarsler adekvat gavranilmadi, anlasilmadi vo
onlarin yozum variantlari c¢oxaldi, cemiyyst (sirid
toplumun primitiv modeli kimi) dagilir. Odur ki,
comiyyoti isarsler sistemi, yoani modeniyyet
formalasdirir. Indsn sonrasina bsdsn simvollarain,
eyhamlarin saltenstindedir, onlarin tabeliyindsadir.

Bodenls wvarligin kiindsesi eynidir. Lakin bsaden

A\ ”

msn kimi topluma integrasiya olanda 6zind
tobistden ayirib bildirici olur. Fizioloji Dbeaden
instinktler bedenidir: biitiin canlilarla eyni

hiicreni béliisiir. Insan instinktlsrins sahib c¢ixmada

AN} ”

baslayanda mesdsniyyst vyaranir, man yaranir va
bsden sosiallasir. “Men” artig sosial bsdendir vs
bu statusda o 0zinl tebists garsidurum Dbilir.
Instinktler badani “deyiskenliyin daimiliyini~?
eyhamlasdirir. Bu baden Ozins zamandan oyuncaq va

aylence dtizsltmir. Ona gore ki, instinktlsr

AN} ”

badsninds man olmadigindan o, he¢ neaden Otri

darixmir. Sosial Dbsdenss Ozind ZAMAN Olc¢isi kimi

”

aparir. Cinki “men deyiskenliyi aradan gdtirib
valniz daimiliyi saxlamaq, oabsadiyyetin movcudluguna
inanmag isteyir. Mesesls bu ki, sgsr zaman yoxdursa,
sbediyyst de vyoxdur, vyalniz permanent dsyismsler

var. Sosial bsden zaman formasidir: ol ssbsbden ki,

A\ ”

moan oz omrinin, baden enerjisinin aktivlik
middetini hesablamadi bacarir; yeni zaman sosial
anlayisdir. Zaman tobist dcilin cofengiyyatdir.
Sosial beadenin disinda iss mitleg bir deyismelar
zamansizligdili vyasanilir. Zamanin rosmini insanin
sosial bedeni cizir. SOSIAL BSDSN VARLIGIN ZAMAN

BORUSUDUR. Biz mahz “mon”losmis badsni insan
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adlandiririg. Tarix insanin, yani sosial badenin
tarixidir. Zamanla mekan els buradaca bir-birins
govusur, isarslsnir. Iinsan nagil kimi zamani
mokanla birlesdirir. ZAMAN SOSIAL BSDSNLBSRIN OMRU
frs “QIDALANIB” BOYUYUR Vo MOKANI OZUNUN SORHSDSIiz
0OBIRISTANLIGI BILIR. BUTUN MOKANLARIN POTENSIAL
MSZARLIQ OLMAQ SANSI HaMiss REALDIR. Baden dinya
sirlerinin diyinlsndiyi nogtsadir. Dinyani tanimag
iicin badeni tanimag gorsk. Els iss:

BOBDSBN ONTOLOJI MOCUZSODIR,

sosio-kulturoloji  fenomendir ki, hels bir c¢ox
menalari ozlinde gapsayir. Baden ona gdrs ontoloji,
yoani zamansiz-filansiz, moclizedir ki, kainatin
glizglsidir; damla kimi kosmosu gilzgllesyir. Orijinal
deyilem, Nesimidsn geolen fikri tekrarlayiram. Lakin
Ortacgag misalman madeniyystinin “Mirat ol-
muhaggigin” (“Tedgigat¢ilarin aynasi”) risalssinds
ds oxsar menanin fargli ifadesi menim sdéyladiyimin
urvatli tosdigidir: “Insanin badeni els bir
xoritedir ki, orada kainatin, vyerin ve gdyln,
illerin (zamanin) ve sahsrlerin xeritesi gdruniir”.>

BBDSN MIKROKOSMDUR,

Ortacag misslman filosoflarinin diliyls  desak,
alemi sogirdir,? yeni kicik alemdir, bap-balaca bir
dinyadir, miniatiir bir dinyadir ve &6z-06zllylinds
tamamlanmis “oxunulasi” bir osordir. Orta sosrlsrin
“Afagnams” risalssinds Quranin “Fussilst” surssinin
53-cli ayesina® istinaden beyan edilir ki, bedenls
kainatin qurulusu glzglvari inikasdan basga bir sey
deyil: 12 Dblurc insan badenini 12 nahiyesins, 7
planet iss Dbedenin 7 daxili {zvins uydun golir.
Bels ki, biirclerden Qo¢ insanin basini, Buga
boynunu, ©kizler gollarini, Xergeng dosini, Sir
garnini, Qiz  klursyini, Torezi gdbesyini, Sqgrsb
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riiculstini, Oxatan ombalarini, Dag kecisi
dizlerini, Dolca baldirlarini, Baliglar ayagin
pencalarini, planetlerden iss Ay ad ciyesri, Gilnss

drevi, Utarid (Merkuri) beyni, Zohro (Venera)
boyraskleri, Merrix (Mars) od kisesini, Mistori
(Yupiter) gara ciyeri, Zuhsl (Saturn) dalagi®
eyhamlasdirir. Misslman dunyaderkines gdrs insan

bodeni hem alemdir, hem do solametdir.’ Yeni ki,
dinya insana sigisa bilir, insan badeninds
modellesir, obrazlasir, alem olur ve alem olub da
olamete cevrilir: nesden ki, Allahi bildirir, Allaha
isarsleyir. Bununla vyanasi Dbitin kainat da, sen
dems, insan {zlidir, insan bedeninin formalari ils
baxisir. Insan bedenils kainat arasindaki vizual
oxsarlig hels gedim risalslsrds vurdulanmisdi:
deyilmisdi ki, insan Dbasi godylers, sins havaya,
garin denizs, ayaglar vyers, sumikler daslara,
damarlar budaglara, tiklsr otlara, duygular iss
heyvanlara benzesyir. Bir ¢ox xalglarin mifik
tofokkiirine gbrs beden vyaranis Ucgln, kosmogonik
tosskkil akta tclin ilkin materialdir. Akkad
panteonunun gadin ilahssi Tiamati 0©oldirsn Marduk
onun badenini iki  hisseys boliib Yeri ve Goyl
yaradir, Isida gardasi (basga bir invariantda iss
ori) 6lib-dirilsn mshsuldarlig tanrisi Osirisin
(Dionisls, Xizr peygeombarls migayisalandir)
meyidini tanri Totdan gizletmek namine parca-tike
eloyib kainata sepsleyir ki, Osiris xaosdan diinyani
bir daha viicuda getirs bilsin.® Hinduizmds iss baden
hemiss téradici enerji sayilib.’ Biitiin bunlar bir
torefden gbsterir ki, beden, hsgigsten, ontoloji
xoritedir, mikroksmdur; diger torsfden iss
makrokosm insanin ikonik sksidir. Ayri ciir de demsk
mumkunduir: insan dinyanin balaca olculiu
avtoportretidir. Hirufilsr “Allahin olamstini
insanin giyafesinds, insanda iss Allahin {zin
goruruk” deysnds hec¢ deo kiufr danismirdilar, sadscs,
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dinyalari bir-birinin ic¢ins geydirirdilsr: wvahid
bolunib coxalirdisa, coxlug da yigilib
vahidlesirdi. Kainat harmonik biitdovdir: bu biutovlik
invariant birin butovluyiudir, ici coxluglarla
(variantlartla) dolu vahidin (tskconin)
bitovliylidir. Baden kosmosla intensiv enerji
mibadilesindadir: he¢ ns itmir, he¢ ne geyb olmur;
har seyin ali plani var. Ona gdrs do

BODON PROQRAMDIR,

ontoloji programdir, kainatdaki proseslsarls
ilisikli kosmik programdir, ilahi programdir,
sakral ve mexfi programdir. Bu aspektds badsn

“men”in taleyidir: bsden tale (bsxt, yazi, gismet)

AN ”

invariantidir, man isso gercoakloasmis tale
variantidir. Maragli bir deyim var: sdylsyirler ki,
“tale Ozxosuna gedenlsri aparir, torslik elesysnleri
siriiklseyir”. ©Oslinde, men Dbedenimin ardiyca yola
cixmisam. Menim taleyimin “marsrutu”nu bsden msndsn

once bilir. “Alin yazisi” els badan

A\ ”

koordinatlarinda man ucun programlasdirilmis
tale demekdir.

Ve hstta 21 do insan badenins tale coadveli kimi

gosulmus Ozlinemaxsus bir mikkroc¢ipdir,
mikrokosmdur. Hiromantlar insan 2linin ic¢indski
ciziglarz, nogtslsri, ulduzcuglara, qgovsleri,
syrileri vo onlarin smals gotirdiyi

konfiqurasiyalari Adem odlunun taleyinin cadval-
programi sayirlar. Qsribsdir, biz azsrbaycanlilar
da, tebii ki, ruslarla besrabsr, deyirik ki, “her
kesin taleyi oz olindeadir”. Basga xalglarin
folklorunda da bels séylemlsr gaderincs. Bu fikrin
ictimai-sosial mena c¢enberinds bels Dbir ideya
fokuslasir ki, insan &6z glci, iradesi, teperi,
zohmati hesabina 0Ozine tale diizeldir. ©slinde 1iss
bu fikir Dbizi birbasa hiromantiya miistevisins
aparib c¢ixarir ve c¢ox aydin, soalis ve sads bir
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sokildse beyan elsyir ki, her bir sexsin taleyi 0z
2lins hekk olunub ve Dbundan gacmag olmaz. Adem
oglunun taleyi onun slinin ic¢indsn boylanir. Qsdim
zamanlardan hesab olunub ki, &1 insanla gdylasr,
hstta insanla ceshennem arasinda bir Otiricidir.
Dogrudan da Dbiutin ibadet formalarinda o1 aktiv

istirakega Vo tanriya dnvanlanmis mesajlin
translyatoru. "ol magik mohurdur. Bu s0z
“pantakulum” (6ziinde her seyi gapsayan) keslmesindsn
diizeldilib. Tobist pentakldir (besbucaglidir -
kursiv A.T.); kainat pentakldir; insan iss kainatin
tokraridir, yeni balaca dinyadir (alemi sa§irdir).
ol isa insanin tokraridir: onun isglizar
mikrokosmudur”,'® oxuna bilsn programdir. Halbuki

alin yazisi tam mexfidir, gizlin tale cadvelidir.
Onda Dbels ¢ixir ki, beden basdan-basa vyazidir,
sifrelenmis sakral mslumatdir, eyhamdir. Demoli,

BOBDSN MBTNDIR,

“oxunub”, “deark edilib”, “anlasilib” serh
edilmelidir, yozulmalidir. 81 ds, alin da bsdenin
bir fragmenti kimi sifrslenmis tale programinin
dasiyicilaridir. Beden “tale” deyilsn bir Omir
gatarinin lokomotividir. Bu menada insanin taleyi
onun badeni vasitesile hamiya ve her kess ayandir.
Bir teok oxumadi bacarmag ve bilmek gsrsk. Baden
dinyaya bir yazi gisminds, 16vhi-mehfuzdan
gotirilmis bir yazi, bir tale gismindse gdnderilir.
Bir metn kimi bsden artigq medsniyysts mexsus olur,

modeniyystin parametrloari ¢orcivesinde bir
bildirici statusunda bulunmaqg hiiququ gazanir.
Burada badsn todgigat obyektins, informasiya

dagarcigina c¢evrilir. Onu O6yrenirlsr ki, diinyadan
bas c¢ixarsinlar; onu Oyrenirler ki, ruhu tapsinlar;
onu Oyrenirler ki, tanriya yaxinlassinlar. Odur ki,
madoniyysat kontekstinde
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BODBN BILGI FORMASIDIR,

yazinin, yoni talenin, ayri sdzls, tanri gismetinin
moakan icre plastik fiqurudur, obrazidir,
gorkemidir. Beden tale hagginda bilgidir ki, onu da
adi, o6leri insan bils bilmir. Qodim ¢inlilsr car
cokirdiler ki, “boden bizim tecribemizs tapsirilmis
bir nesnsadir. Biz dodulanda ve idraka catanda
bsedenimiz c¢oxdan vardi. Me§z etibari ils Dbsden,
Cjuan-tzi1i demisken, bizim “ezsli gdrkemimiz” olub
“biz dinyaya geolena godsr moévcuddur”. Sonucda
Daonun (yolun, vyazinin, taleyin? - kursiv A.T.)
O0zUnlin besdeni olan bu batini, noumenal, xalis
simvolik badsen (badenlsr Dbsdeni - kursiv A.T.)
maddi cismlsrden ayrilmaz ve onlara govusmaz bir
voziyystds yasayir. Bu ona benzer ki, temiz glizgliys
biitiin nesnslesr sigsa da, guzgl ozunid onlarla
eynilesdirmir, texeyyiiliin glcli ise biitiin obrazlari
askarlayaraq seyr edilsn predmetls mshdudlasmir”.'!
“Biz dinyaya gslena goader mdévcud olan” badsn tale

AN ”

ve ya bilgi kslesfidir; bu kslsfi iss “men” oyirir,

A\ ”

agcir: basga cir dessam, man moxfi sgokilde wve
tokrari mimkiinsiiz variantda vyalniz ona (ancaqg bir
nefers) gbnderilmis bilgini Oyrenir, menimssyir.

AN

Daha dogrusu, men” bu bilgini ©6zine hopdura-

hopdura formalasir. Badendse sifreslenmis bilgiys

AN ”

sahib c¢ixmag, yeni bilgini bilmek “men” olmaqg, tale
yasamaq demskdir. Tale bedende gizledilmis bilgidir
ve bu bilgiden “men”in c¢alismalari vs c¢abalari
noticesinds zihur edir.

Lakin... ve bir de lakin... her bir seraitds,
hor bir veziyystde insan fesaliyyetinin amplitudasi
bsdenin fiziki imkanlari 1ils sortlenir. Fiziki
imkanlarin 06z de els bilgi formasidir. Sozimin
cani bu ki, BODSNIN iIcaAzs VERDIYINDSN ARTIQ NBS®
BiR iIs GORMOK MUMKUN DEYIL. Belslikls: badsn
bilgidir wve bu bilgi insanin sifrsli taleyidir.
“Men” bu sifreni Oyrendikce “men” olur ve bsdenin



97

sbadi dustadi statusunda galir. “Man”  beadenin
giyamci ko6lesidir, o, bilgini, yoni taleyi
bildiyindsn {syana galxir, amma nsayiss dsyismek
(yaziya pozu yoxdur) igtidarinda bulunmadigini
anlayib da 06ziini yeniden besdenin stixiyasina atir.
“Mon” Dbilincin (stur) ve milli mentallidin beadens,
bodends sifreslenmis melumatlara ve instinktlsrs,
disariya, topluma miinasibstds reflektiv olaraqg

yaratdigi fordi heyat konsepsiyasidir. Badan
bazisdir, “man” istqurum, Ozluniiderkin olamsti.
Ozunudsrk badsn bilgisins, yani taleys
“yiyelendikden” sonra gergsaklssir. “Men” Dbeadenin
geyindiyi tanitim maskasidir, badenin

sexslendirilmesidir, toplum i¢rs hizur sertidir.
Amma di gol ki, ne “men”in miitlsg maddi gerceokliyi
var, ns ruhun: ns o godrikiir, ns bu; gdriken bir
tokce bedendir ki, o da, bu da bsdens mexsus. Ruh
badsnds yasayan heyati enerjidir, badsnin
enerjisidir, oztntnkiidir, dodmasidir, ancag onun
“men”ls iliskisi daha artig. Dizdlr, ruh bedenin
iginds “bisir”, “yanir” ve sonradan “men”i idars

elsyir: ondan teslsb elsyir ki, besdeni (taleyi,
yazini) “oxusun”, anlasin ve taleyins terslik
gbstermesin. “Men” bedeni itirends hemence msahv

olur, ruh iss, sksins, diger zaman va makan
Olcileri bulub ayri gercgaklik koordinatlarinda
yasayir. Ne gedsr ki, insan diridir,

BOBDSN RUHUN EVIDIR,

ham metbexidir, ham msbsdidir, onun yasam
mihitidir, mivaggati meskunlasdigl menzilidir,
karvasarasidir, mehmanxanasidir. Ruh bsdsnin

“kirayenisin”idir. Dao felssfesini dizib-gosanlarin
dediyins gdrs “bsden ruh ve enerjinin anbaridir,
enerji ruhun anasidir, ruh enerjinin ogludur”.'?
Sorgin dahi sufisi Ferid od-Din ©OSttar soyleyirdi
ki, “boden ruhdan ferglenmaz: cliinki biri o
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birisinin oalavesidir. Birlikds 1isa onlar BUtovin
hissslsridir”.'® Lakin goca ©Orsstunsa (Aristotel)
bels buyururdu ki, badeni ruh idars edir.
Inanmiram, bos séhbstdir: Aristotel yanilirdi. RUHU
IDAR® EDSN BODONDIR. Enerji bedenden ayrilir. Bsden
ruhun seciyyesini, keyfiyystini misyyenloesdirir.
Ruh fiziki enerji olmagla vyanasi hem ds fikrin
enerjisidir, diistincenin enerjisidir, agil
invanlidir. Amma bizim gimanimiz wvar ki, aglimiz
bodenimizs hakimdir. ®©sla: beden ruha, “men”s ve
agila heg¢ vede tabe olmur. BODON HOMiS® “MON”DON
AGILLIDIR. Adamlarin coxusu muayyen bir hadisaden
(olayin garsisindaki isareni, olayin migyasini
nezars almadan) sonra 6z dofdmalarinin, tanislarinin
yaninda oksoran semimicesins etiraf elesyir ki,
iroyi ona ovvelceden ns olacadini xobeor vermisdi:
yoni badeni o6nceden duymusdu, bilmisdi bunu. Beaden
her bir wveziyystds ani de olsa agli, agilla
¢ixarilan montiqgi gerari gabaglayair. Bels
mogamlarda goadim ¢inliler orz edsrdilsr ki, DAO
BODONDIR. ©Sslinds iss bsdsn bitin d&mrini, varliqg
enerjisini ruha serf eleyir; bsden “men”s gdrs yox,
ruh U¢un yasayir ve heyatda axiracan “yanib”
maddiliyi olmayan mistik enerji fazasina kec¢ir,
tam ruhlasir; 0©6lim faktindan sonra besdenin Omri
qurtarir, bsdenin ruh dénsmi baslayir. Messleni bir
az daha aydinlatmagdan otri men isterdim filosof
Iskender Tadiyevin eolyazma hiigugqunda mesns tagdim

etdiyi @eserinden bir sitat gestirsM.: “Bir cox
medeniyysatlatds ve dinlsrdse &luys 40 gun arzinds
yas saxlamag adeti wvar. Din xadimlsri (golin,

Ibrahimim mezhsblerinden danisaq) sizs 1zah eds
bilmeyscaklear ki, ns d¢in xristianlarda &limden
sonra birinci, {lg¢lnci, yeddinci ve ya dogquzuncu,
ve girxinci ginler (misslmanlarda da hemin gilinlar
6nemlidir) geyd olunur. Clnki onlar Ruhun bsdsndsn
ayrilarag vyeni tecessimlear bulmasi ils oslagsadar



99

prosesdan xobersizdirlsr. Man hals ondan sbz
acmiram ki, hotta ekzoterik gatda Dbu dinler
reinkarnasyon (tozoden tecella - kursiv A.T.)
ideyasini gebul etmirlsr. Belslikls, Ruhun vyeni
tocessiumii insanin 6limiinden sonra bir necgs
merhsleade bas verir. Birinci gin ©6ltim faktzi
tesdiglenends Ruhdan fiziki beden ayrilir. Uclinci
guin ndovba insanin efir beadsnins catir. Efir
bedeninin fiziki badenls enerji baglantisi
oldugundan (efir Dbeadeni fiziki badenin matris

dizimidir) bu megamda (misyyen isiglanma zamani)
hemin bedeni bir kabus kimi ©6lmiis adamin mezari
istiinde gormek olar. Bgsr meyit her hansi bir sabsb
fizinden basdirilmayibsa (messlsn, xristianlar o6ldni
iicinci gln defn edirlsr), bu hadissni otagda da
miisahide etmek mimkindiir. Yeddinci gin Ruh beadenin

astral gilafindan azad olur. Xristianlar bu
minasibstls doggquzuncu gini geyd edirlsr. Vo
nahayat, glrxinci gun Ruh mental badeanls
“vidalasir”. Mental bsden Ruhun ayrildidi axirinci
asagr gilafdir. Bundan sonra Olumsiiz Ruh 06z

tocessumini gurtarib misyyen middst Goyls Yer
arasinda (sraf, berzsh) mévgelsnir. Olimsiiz Ruh {ic¢
bsdendsn ibarstdir: Ali Ego Bsbeni ve ya Kauzal
baden, Budda besdeni ve Atman besdeni. Ruh 06lim
faktindan Otlsen zaman boyunca bu prosesden kecib
ilahi diinyaya, - Migeddes Ucbucagda, - adlayir ve

% Bununla da

orada 0z yeni tescessiumiini gbdzlsyir”.
menim bayagdan soylediyim fikirlsrdse tamam yeni bir
déonem meydana goldi: bsden ruhun fiziki diinyada
gérinsan obrazidair, onun makanda konkret
tecessiimidiir. Olimden o vyana beaden ruh kimi
yasaylir. Bu zaman bsden hemiss ruhun yaddasindadir,
onun enerji gilafinin matris dizimindsdir. Amma bir
masals de wvar: fiziki dinyada Dbesden gorins
bilmsysnds mifs donir. Varligin formalara

igoerisinde gorinsr olmaqg badsnin olametidir.
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Halbuki bsden bizs gbriinen ruhdur. Biz ruhumuzun
sokli, giyafesi, gbrkemiyik. Onda bels c¢ixir ki,
Orestun bunlari bilmeys-bilmeye (boslks deo bilirmis)
hagli olub ve deyib ki, bedeni ruh idars edir.

Ruhsuz beden meyitdir, kukladir, ciurinti
materialidair.
Lakin... ve Dbir de lakin... problemin healli

yollari c¢esid-g¢esid, hamisi da tezadli. Amma is bu
ki, medeniyyst Dbsdenden wutanir, c¢ilpag ozoaleler
fakturasindan wutanir. Msdeniyyst ruhun sferasidir,
onun movcudlug parametrlsrini ruh misyysnlesdirir.
9ger gsbul olunursa ki, besden ruhun evidir, ruhun
mokan gdrkemidir, onda bunu necs basa diseok: korpe

dogulur ve olUstil belenir: insan Oliir ve meyit
hemsncas kofans (xristianlar ona an yaxsi
paltarlarini geydirirlar) tutulur. Qosribadir,

modeoniyyet permanent surstde beadenin c¢ilpagligini
gizleadir, ¢ilpagligi vasaglayir; els bil ki,
modeoniyyst ¢ilpaq insandan, yalxi badsndan
¢img¢isir, onu murdar sayir.

BODSN MURDARDIR, RUH MUQSDDSS.

Clinki bsden mesdeniyystde daim O6zgssidir. Msdsniyyst
var qglivvesile, biitiin mimkiin vasitelerles, mixtelif

suggestiv ogli hiicumlarla bsdeni tobistden
uzaqlasdirmada, onu oz imkanlarina gors 0z
sferasinda, oz koordinatlarinda, oz

laboratoriyasinda tekrar istehsal etmeys (kuklalar,
robotlar, klonlar) calisir.

Badsni moxfilesdirib onu eyhama cevirmsk
misslman madsniyystinin on c¢slbedici oyunlarindan
biridir.

Ortacad xristian medeniyystinds besden az gala
ruhun dismeni kimi gavranilir; sanki iri bir cuvala
(katoliklerin cibbesi, rahib vs rahibeslerin geyimi)
salinir Vo disari miihitls tomasi minimuma
endirilir. Burada magsad badsani iztirabla
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sinaglardan kec¢irmekden, onu “mehv” etmskden veo
bedenin ssarstinden ¢ixib ruhlasmagdan ibarstdir.

Intibah dévriinden ta bu giine gadsr avropali

derziler insan badenini tekidls odabaz, pirpiz
dizaynda bic¢ilmis paltarlara, gaftan ve tumanlara,
nefis, olvan corablara “buUrimeskls”, obrazli desom,
insani kuklalasdirmagla masguldurlar. Islam

madeaniyystise VII ylizilden UUzid beri kisi ve gadin
geyim dsblsarinds miitemadi olarag bedeni
goriikdlirmemak, gizletmsk tendensiyasina sadiqg galir
Vo miselmana “sen potensial &lisan” ideyasini
asilayib onu 06z kefenini (emmams) basinda dasimaga
kodlasdirir. Sufilik de burada yeni hec¢ ne demir veo
insani Allahin kuklasi bilir. Bir tsk Uzag Dogdu
medeniyyati (aborigen tayfalarin beadens minasibeati
barsesinds xlUsusi danisilacaqg: ancagq bu olacaqg
irelide) bedens gismen azad nofes almag imkani
verir. Lakin buna baxmayaraq Uzag Ssrgin gslsnskssl
modeoniyyeoti kontekstinds bsden daim resmi Dbeyan
edilmemis “tecaviize” meruz galir: insanin ruhu,
iradssi, tocriibsesi, bilgisi stiurlu surstds oz
badenini arasi kesilmeysn treninglsr neaticesinds
keyfiyyeotce desyismeys, onu potensial meyits (yoga)
ve vya 1ideal kukla-robota (Sergin enenevi olbeyaxa
doylus sonati) cevirmeyes yonalir. Sgar yoga
istirahsti zamani idrak sondirilmeyibss, badsn
meyit kimi deyilss, bu onu bildirir ki, beden
gorgindir ve kamillesmeye hels c¢ox milddst var. Sserg
olbsyaxa doyiis novlerinds iss bsden 0z enerjisini

reaksiyanin, davranisin mexaniklssmesins,
robotlasmasina istigametlsndirir. Bununla da
badendan “beadenlik” alinir: tolimlerin kdmeyils
badenin “ruhlasmasi” ve ya ruhun materiyadan xilas
olmas1i prosesi gedir. Medeniyyet Ruha (sakral
enerji) iddiali oldugundan Bedeni 0z oyuncadzi,

kuklas1i gisminde g&riir. MODSONIYYST RUHA DONUSUN,
RUHA QAYIDISIN MANIFESTIDiR. Ona gbérs de medeniyyet
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migedeas metnlsrin diliyle deyir ki, Ruhun yeddi
giyafesi wvar: fiziki beden, efir bedeni, astral ve
mental boden, kauzal boden, Buddha bosdsesni, Atman
badeni. Bunlar da 0z ndvbesinds Semavi Logosun
5 Yoni medeniyyet insanin olinden 6nce
onun bsdenini alir ve onu vyalniz bir bildirici

ifadesidir.?
statusunda gsbul edir.

BOD5N EYHAMDIR'®,

isaradir, kukladir, oyuncaqdir. Sonucda
medeniyysatin megsadi de insandan mshz kukla, uyuqg,
migsvva yapmaqgdir. No ki sadaladim, bunlarin hamisi
ruhsuz bir sey olub meyits misavi gelsrlsr. Bunun
menasi ne? Is bu ki, medeniyyst 6z matris diuzimiinds
canli ns varsa, gebul etmsz. Ideya da, fikir ds,
ruh da maddilikdsn mehrum. Medeniyyet tebistin
garsidurumudur. Medeniyyst 0614 tebistdir. C(Cilxa
tebist olarag insan medsniyysts dismendir. N idc¢lin?
Cinki medeniyyst telimdir, ganunlar toplusudur,
adetlsr cevromidir, insan ise vohsi. Vohsini
ictimailesdirsen medeniyystdir. 01 ssbsbdendir ki,
madeaniyyst Dbsdenin c¢ilpagligindan “qgorxur”, hestta
onun surstini, resmini bels misyyen ssartlsrls gsbul
edir. Bels ki, her hansi bir veziyystds hsr hansi
bir tehrikciye (giciga) minasibetde bedenin &zind
necs aparacadini madeniyyst oOnceden prognozlasdira
bilmir. Ona gbrs ki, beden yalniz vs yalniz tsbist

ganunlari ile idars olunur, makroalemls bagli
hesrskst edir ve “bod ayagda”, yeni pis glnds, pis
situasiyada asanliqgla medeniyystden, - etik
gaydalardan, odeb ve merifetdsn, ictimai-sosial
normalarain, menavi-axlaqgi imperativlerin
yasaglarindan, - vaz kec¢ir (davamli aclig zamani
biz medeniyysti “gatlayib” cibimizs goyuruq) vo

olur medeniyystden Otrl real tshliks obyekti. Fikir
verin: giyamlar, isyanlar, ingilablar homiss
instinktlerin, emosiyalarin, bedenlserin



103

stixiyasidir. Ingilablar =zamani sosial maskalar,
davranis modellsri pozulur ve total heyasizlig
baslayir. Bu vaxt insanlar sanki fikirlerini,
ideyalarini, hesyalarini “soyunub” kiligelers nizamsiz
sokildse wvizildadirlar. Yeni Dbeden her an sosial
dinyaya, toplum icre movcud slageler Vo
minasibatleor sobskesine, demsli, meadeniyysts garsi
iisyan edib, onu inkar edib tebists govusa bilsr.
Modeniyyetin genimi ¢ilpag Dbedendir. Cilpag
beadenls izlesonds modeoniyyet bitib tiksonir.
Medeniyysat insan bilincinin baden ig¢lin “kesf”
etdiyi buruntaq kimi bir seydir. Geyimin astarindan
o vyana medeniyyet qurtarir. Bu ydnden baxanda
gorliirsen ki, delilsr tsbists daha c¢ox yaxinlasmis
bsdenlsrdir. Cilpag Dbsden delilsri utandirmair.
Basga sozls, medeniyyetin onlara dexli yoxdur.
Qoribedir, primitiv gebilelerin adamlari {dc¢lin de
cilpaqg goriunmak, cilpaqg yasamaqg vo yasadigca
gensarinds daim ¢ilpag badan gormak problem
deyildi. Onlar da he¢ veds bir-birilerindsen heaya
elemirdiler. TOBIST HOYANIN NO® OLDUGUNU BILMIR.
HOYANI INSANLARA MSDONiYYST OYRODIR. Hevya
madeniyystin problemidir ve bu problem ona gdrs
ortaya ¢ixir ki, medeniyyst Dbedsni gizlsdsnden,
paltar, ortik ig¢ins “blkenden”, ipsk-qumas ve vya
cir-cindir osarstins salandan sonra madsniyyst
olur, madeniyyst kimi formalasir. Meadeniyyst beaden
dcin billur gefes gismindsdir. Sorusacagsiniz ki,
bu niyes bels olmalidir axi? Men de 06z ndvbemds

sualinizi bu sayaq cavablayacagaM. : cinki
MODSNIYYST, OSLIND3, ZoiF BODONLORIN
MODBNIYYSTIDIR, 9Z9LBLARIN, INSTINKTLSRIN  YOX,

AGLIN, DUSUNCONIN MoDaNiYYSTiDIR. Medeniyyst adlin
baden {lg¢in ¢ixartdidi berastdir. Mehz o ssxslerin
ki, bsdsn qglisurlari var, ozalarinda ndgsan, gisur,
eyib wvar, onlar istemezlsr bedenlserini bir kimss
gorsin. Gluclulers medaniyyat goarak deyil.
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MoDBNiYYST OzUNU GUCLy BODSNLORIN TOCAVUZUNDSN
QORUMAQ, MSKANI, YASAM RESURSLARINI BSRABSR BOLMSK,
PAYLASMAQ USLUBUDUR, TORZIDIR. MODBNiyYaT zoiriN 0z
TOBIOTINI GizLoTMoK VASIToSiDIR, ASKAR TOHQIRLOR VO
HODOLOBRIN (OLDURULMSK, DOYULMSK, QOVULMAQ)
QARSISINI ALMAQ CSHDIDIR. Els mesgamindaca maraqgli
bir fakta digget elsysk. 0z ddévriiniin ideoloji-
siyasi kontekstinds miselman ruhanilerinin min clr
hedyanindan bezmis M.9.Sabir, gdriin, sonucda din
xadimlsrins necs bir ismaric vyollayir: “Zahida,
gol, soyunaq, bir ksrs paltarimizi, pisgahi-nszsri-
xalga dutaq wvarimizi, goérib onlar dexi tahqgiq
elessin karimizi, hsr kimin agi gara iss, utansin, a
balam”.'’ Burada Sabirin maramil zahidin zoilf
badenins, kisi qglivvesine satasmaqgdir, zahidliyin
(zéhdiun) , “moxfilesmeyin” 1ilkin ssbsbini acib
gdstormakdir ki, “bealks illsrcs yatanlar bir
oyansin, a balam.” Bu c¢adiris, oslinds, gati
dismeni, rogibi on xotasiz doylises seoslemskdir.
Hemin xotasiz doylusin adi soyunmagdir. Nsden ki,
glicli, tebii enerji imkanlarini paltarsiz asanliqgla
mieyyonlasdirmek mimkiin olur. Yeni daha dava-dalas
nsys lazim? Insan paltarlarini soyunanda sanki

problemlarini de “eyninden c¢ixarir”. Meadeniyyst
zoiflerin agil hesabina disinliib “kesf” etdiklsri
fantom-himayec¢idir; zoiflerin yasamaq hiqugqunun
teminatg¢isidir, gliclilsr oleyhins manifestdir.

MODSNIYYST HOR SEYDSN ONCS YASAQDIR, QANUNDUR,
QADAGALAR, QAYDALAR, SSRTLSR VO USULLAR SOBOKSSIDiR
VO AGCIQ DOYISKON SISTEMDIR. MODONIYYST TOTEMLO
BIRG® YARANIR. Totemls bsyan edilir ki, insanlidin

vehsilik doénemi, siriltk hali qgurtardi. Kisissl
(maskuilin) toplumlarda medaniyyst kisilerin
nozarstindedir, kisilears xidmst edir. Siz bir
baxin, tosviri senatin tarixines... gadin

cilpagligina tablolarda, rosmlsrds, heykslterasliqg
nimunslsrinds daha tez-tez tosadif olunur nesinki
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kisi ¢ilpagligina. Bu, tsakce onunla izah edilmir
ki, gadin Dbedenlesri gbzsldir wve kisi gdzlsrins
xlisusi zo6vg verir, maskuilin cemiyysts invanlanib.
Bu onunla izah edilir ki, kisiler gadinlara
nisbsten 0z Dbesdenlsrinden, 6z c¢ilpagliglarindan
daha c¢ox utanirlar; istemirler ki, onlarin mimkin
gisurunu ve vya kisi zeifliyini kimss gbrsin. Els
buna gdrs ds gadinlar hemise kisilers nisbaten
xeyli rahat, kompleks vyasamadan soyunurlar. Bezi
istisnalardan savayl... insan soyunanda
madaniyystden tam ayrilir; madaniyysat virtual
sokilds galir onun siurunda. Tobistde nosil
artirmaq megami yetissnds bodenlerin milbarizesi ve
oyunu baslayir: Dbu prosesds zsif Dbsdsnlsrs yer
yoxdur. Bes toplum icrs biz ns goriurik? Cemiyystds
nigah (toy), yeni nesil artirmaqg Ug¢lin birinci eosas
meyar sosial statusdur, ikinci maddi durumdur (ve
ya alverdir), nshayst, sonuncu besdsendir. Tsbist
zoifi hemencs siyahidan silir, onun yasamag
hiiqugqunu @olinden alir, madeniyyst 1iss, oaksins,
hamini, o siradan da zoif besdenlini sansli edir.
Lakin... ve Dbir de 1lakin... tebii glicli, nesil
artirmag potensialil kifayst gsder yikssk kisiler
modeniyyotsiz ds xosbext ola bilir. Onlara
madaniyyst cefeng ganunlar sistemi kimi gorinir.
Tosadtufi deyil ki, gliclt kisilsr vya cinaystkar
olurlar, ya da idmangzi: ya da hiugug-miihafizs
organlarinda islsyirlsr. Razilasaq ki, bunlarin her
iicliniin arasinda sorhad seffafdir. Medeniyyet adaci
yonub istehsal taxtasina c¢evirdiyi kimi insani da
“yonub” ictimai ferds (toplum mexanzmins) g¢evirir.
Madeniyyst c¢oxsayli zsiflsrin azsayli glclilsrs

birgeyasayis hagginda yolladigi ismaricdir,
toklifdir. Zoif bedsnli kisi potensial xacea
variantidir. MODONIYYST PERMANENT SOKILD® XAC®
KisiLoRIN MODONiYYSTIiDIR. Xace 1iss potensial

meyitdir, kukladir. Beyem medeniyysti “siini tebist”
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adlandirmirlar? O9Sgsr bir sey cansizdirsa, demsli,

6lidir. Semiotik bilgiler mistevisindse bsadenin
garsidurumu meyitdir. Boden burada aktivdedir,
meyit passivds. Qeribsadir, sen dems, medeniyyet

bsden yox, meyit {stinds, daha dogrusu, ©olumden
sonraki hesyat dUstiinde koklenib. Cinki medeniyyst
sbadiyystes iddialidir. MODBNivYaT OzUNU 8BSDiYYST
UCUN PROQRAMLASDIRMAQ VASITOSIDIR. Busa vyalniz
mioyyeon bildiricilerin komsyils gercgoklssir. Baden
6lilb gedir: onun keyfiyyeti var. Isars ises fikrin
kodunu ©&6zlinds dasiyir: o, besdens yox, ideyalar,
fikirler diinyasina aiddir wve 0Olimsizdir. Cilnki
hayatdan disarida moévcuddur. Insan ozinu
obadilssdirsends fikirde obsdilesdirir. Meadeniyyst
eyhamlar, isarslsr sistemidir wve bu bildiriciler
ruhsuz, cansiz nosnalardir. insanlarla birgs
isarslsr deo yox olur. Menasini itiren isarse
movcudlugunu itirir wve her hansi bir tedgigatci
Uclin arasdirma obyektine c¢evrilir. Medsniyyst ogsr

isareleri 0z i¢inde tutub saxlayirsa, onlara
sbadiyyst verirss, demsli, bildiricilsr ve msnalar
gebiristanligidir. Ona gbra do madeniyyst 011
tebistdir, xacelearin, rahiblerin, macnunlarin,

mixtelif tipli divans dansndelerin vyapdigdir fikir
oyunbazligidir, zsif bsdenli insanlarin paltaridir,
canagidir, zirehidir, debilgesidir. Zoifi
medesniyysats tebii glic garsisindaki gorxu gstirir.
Madeniyyst =zoifs mévcudlug statusu verir ve onun
yasamini menalandirir. ©Sbss yers Fizulinin Mecnunu
6zinll zeoif adlandirib demir ki, “Geol, tecribs eyls
men zoifi”... Qeysin apriori 06z “zeif”liyini bayan
etmssi patologiya slamstidir, yoxsa fiziki qglivvenin
real giymetlendirilmesidir? Ax1 niys Macnun
pahleavan cissali ola bilmez? Fiziologiya ils ruhsal
dinya arasinda ne kimi tsrs miitenasiblik moévcuddur?
Bu suallar bizi goribs bir noticoays dogru
istigametleondirir: MeDeNiyyeT AGRI Ve 1izTiRaBa
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CAVAB REAKSIYASI KiMiI FORMALASIR. vYadiniza salin,
Aristotel ds, Fgoyd conablari da els bunu
soylayirdilar. Amma bu neticeys golena gadar
onlarin kegdikleari yollar tamam basga-basga
olmusdu: bu soxslerin ikisi de bedens adi cism kimi
baxmisdilar. Madoniyyst zoif badsnin glice
cavabidir. Burada bsden 6zunu ruhda, fikirds,
ideyada tanimadi oyrenir. Bels ki, insan madsaniyysat
vasitesils badandsn (cismdan) xilas olmaga,
qurtulmaga c¢alisir. Badeni unutmag adri ve iztirabi
yaddan c¢ixarmaq demskdir, osbadi rahatlig bulmag
demskdir. Bu imkani adama bir ds Olim verir.
MODSNIYYST HOYAT Vo OLUM, BODBN V8 MEYIT ARASINDA
MARGINAL ZONADIR Ki, BURADA BASQILAR, AGRILAR
NEYTRALLASIR, SUBLIMASIYA OLUNUR. MOSDONIYYST AGIL
VO BODON KONFLIKTININ GERCOKLIYIDIiR. BU KONFLIKT
RUHA CATIB HOLLINI TAPIR. Modeniyyet cercivesinds
insan unudur ki, onun badeni kainatin bir
parcasidir, golpesidir ve teyxa tobistdir. Cinki
comiyyst insani konkret Dbsden sahibi kimi vyox,
ictimai mekani dolduran ferd-subyekt kimi gavramadi
istlin tutur. Badsn toplumda ictimai-sosial
funksiyani yerine yetirsen aletdir. Baden cemiyyst
icre sanki siise gab altinda saxlanilan hessrat
toosslirati oyadir. Bu siss gabda (ictimai kolbada)
bsdenden olave bir “Men” de diizeldilir, bu “Men”
olur badsnin toplumsal olum konsepsiyasi.
Insanligin Dbiitiin facislsri bu “men”-konsepsiya
ucbatindandir. BODSN UCUN FACI®, DRAM, KOMEDIYA
YOXDUR. TOBIST AGLAMAGIN, KODORLONMOYIN, GULMBYIN
N® OLDUGUNU BILMIR. Yalniz “men”-konsepsiya 06ziini
ontoloji identifikasiya xatirins tebistdes oxsar
sokil ve obrazlar axtarmaga baslayir. Neden ki,
bedenin ontoloji statusu cemiyyetdsn Otrd he¢ bir
onem kesb etmir. TOPLUM QiDpA UCUN YARARSIZ ©OT
KOMBINATIDIR. Bu kombinatin ehtiyatlari ise daima
artir: intensiv c¢oxalma yasam resurslari, yasam
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arealil ugrunda mibarizeni maksimal hsddse c¢atdirir.
Bedenin vyeri tebistdir, agdgil iss onu siriklesyib
kombinata ve ya tovleys gotirir. Sshasr ve ya kend
toévlenin invariantlari deyilss, onda Dbes nadir?
Sohor (kend) cemiyyetin insanlari saxlamagdan otri
fikirlesib tapdigdi ideal tovledir. Bunu fasizm bir
defs oyani sokilds sibut eladi. Fasizm onu da sibut
eladi ki, toévleds azadlig olmur. Odur ki, bsdsn
toplum ic¢res hec¢ ciir 06z komfortunu bula bilmir.
Insan aglinin ictimai cabalari, onun sosial,
folsafi ve ruhsal diislincelsri bsden rahatsizliginin
sortidir. Bu rahatsizlig: gismen azaltmaq,
tovledeki heyata dad gestirmsk Ucln insan ayin ve
rituallar fikirlesib tapir ve &zinid tdévle diinyasina
“zoncirleyir”. Tesadifi demirlsr ki, insan madeni
bir wvarlig kimi 06z soxsl ritual emellerinin
neticesidir. Yeni beden rituallar ssbskesinds, daha
dizi, medeniyyst sisteminds insan olur. Toplum
disinda insan c¢ilpag vehsi besdendir. Ona gbrs de
ictimai-sosial dinyanin ilisgiler mengsanasine
addimlayan besdenin makrokosmla, kainatla rabits
intensivliyi azalair. Belslikls, bsdean toplumsal
rahatsizliglar zoladina duslr. Yasam orazisinds
sixlig maksimaldir, bioenerjiler iss xaotik seokilds
bir-birini “doéyscleyir”. Beaden inciyir, gavrayisda
ise kily emels golir. Bu, artiqg total eoziyyetdir,
total diskomfortdur. Bizim diinyamizda mehz texniki
komfort bu total duygular, yasantilar diskomfortunu
gismen yumsaltmaqg, itkiye ovez vermsk megsadini
gudir. Bununla da, insan “korpulesir”. Korpi ise
fenomendir: c¢lnki aralig bir durum se¢ib Ozins...
ve hec¢ clr misyyenlesdirs bilmir ki, hara getsin,
hansi sahils ¢ixsin. Bir yandan bsdenin kosmosdan
aldigdi signallar, bir yandan da tovls sindromlara,
ictimailesmsak, sbsdilssmek cadirisi. Odur ki, insan
toebist ve medeniyyst, can ve simulyakr, gercgsklik
ve imitasiya arasinda girinc galmis mexlugdur.
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Bunun sonucunda insanin heyatinda, anlasmalar va
davranislar =zonasinda psixoloji tarazlig pozulur,
“men”ls slturalti ve bilincsizlik arasinda c¢ozilmez
konfliktlsr vyasanir, hecdsn tdremis problemlsrin,
dissonanslarin sayi artir: insan Oz badenini
“esitmir”, onu “dinlemir”. Neoticeds, badens
kosmosdan o&otirilen informasiyani ya oxuya bilmir,
ya da onu alayarim¢ig basa disur. Bels megamlarda
insan ritual goynuna atilib orada temizlenmsk,
kosmosla olageni berpa elemsk, bsssri harmoniya ils

govusmagq, eynilssmak, onun icinds eriyib itmek
isteyir. Tobisate (badena) yabangilasmanin ilk
pillssi totem, novbati pilleloariss ayin vo

ritualdir. Dinya medsniyysti tarixinds ruh hagginda
birinci ciddi soOhbst totemls bagli baslayir. Totem
atanin ruhunun obrazidir ve bu o demskdir ki, bsden
olmadan da kec¢cinmek miimkiindiir. Bundan o yanasi is®
FOLSOFI-KULTUROLOJI GOZISMOLORDIR.

Ruh gb6zsgérinmez adam kimi bir seydir: hami bilir
ki, o wvar, amma he¢ kim ds onu gdrmeyib. Bu,
insanin yaratdigi medeniyyetin, folsafoanin
paradoksudur ve baslks de fantomudur. Totem (maska)
ocdadin ruhunun Uzidir. Biz oager ocdadin ruhunun
yvasadigina inanirigsa, demsli, inanirig ki, bizim
ruhumuz da obadidir. Ruhlar, fikirler ve idayalar
Olumstzdir. Cinki maddi deyillsr, tobiste aid
deyillsr. Yalniz bedsnler olir. Odur ki, ruh bir
totem (maska) arxasina sigisa bilir. ©slinds, totem
bodensiz basdir. Insan ruhu bsdsandsan Ustin
tutdugundan onu basda Dbulur, basla olagsli bilir.
Sbeadinin, o&lUmsizin yeri beyindir, Dbeynin ig¢inds
olan fikirdir. Ona gdrs totems bsaden lazim deyil.
O, ruhu eyhamlasdirair.

Bodeni beyin “toskil edir”, yasadir,
tenzimleyir, foaliyyate uygunlasdirir. Beynin
imperativlerini beden gercgsklesdirir; daha dodrusu,
beyin bsdenin energetik niivesidir vo badsnin
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“hokmdari”dir. Beyin hemise Dbedenden diz alti
degige artig Oomir surir. Deslilsrin bsdeni “olmur”.
Dolilik beyinls bsden konfliktinin gerg¢okliyidir.
Beynin nszarstinden ¢ixan Dbesden 0Ozinl tanimir,
s6zini, istediyini bilmir. Beyinsiz beden fiziki
6limden o6nce meyitdir.

Diger bir milahiza... Badan tebistden
madaniyyats kegands meyit olur. MODBNiYYST
FIKIRLOR, IDEYALAR, TOTEMLOR QBBIRISTANLIGIDIR. O
SEYLORIN QOBBIRISTANLIGIDIR KI, ONLAR CURUMURLOR.
MODONiyYesT OLUM® ITHAFDIR, MEYITLORIN SAXLANC
YERIDIR. Medeniyyeti bedsn yox, beyin yaradar.
Toplumun hec¢ bir fordi 0Oziinii tsbist kimi gavramir.
Kimdsn sorussan ki, “tebist nadir” o6zlindsn disarini
gbsterscek; amma demsyscak ki, tsbist els men
6zUmem vo ya menim bsdenim tebistdir. Niye? Cinki
insan yaranisindan tsbistdsn gorxur, eymenir. Bu
gorxu Olim garsisinda olan gorxudur. Mesdeniyysti ve
comiyyoti formalasdiran da ©6ziini tehliikseden gorumag
hissidir. Bitin canlilar gorunmag isteyends
0zlerini cansiz kukla, 06li kimi aparirlar. Qorunmag
iicin sn gdzsl wvasits Oliys, meyits benzemskdir.
Meyit Uclin tshltks olmadidindan gorxu da yoxdur.
©zrail meyitlers biganadir, c¢inki onlarin alinasi
cani yoxdur. Ona gdre insan medeniyyestden ikislli
yapisir veo beadenini glidaza verir ki, 6z “men”ins

etibarli si§inacag tapmis olsun. Insanin badsni
mazarliga gomilmemisden onca onun “men” i bir
tocriibe kimi medeniyysts basdirilir. Insan giliman

edir ki, bu “gebiristanliq” onu guya obeadilesdirir.
Bu da fiziki 06lUm, unudulmaqg, hemisslik yox olmag
hagginda distntsleari gismen agrisizlasdirmagdan
otriidir. Sbsdiliys dodru yol mumiyalanmagdan kecir.
Misir fironlari bu sayag fikirlesirdilsr. Amma
neyloyssan ki, oger meyit olmursa, mumiya da olmur.
MODONIYYST INSANIN “MON”I UCUN MUMIYADIR. “Man”
medeniyysats mumiyalanmag soradi ils gelir.
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Els bu andaca menden sorusmaq goarsakir: bes
gedim yunan medeniyysti necs? O ki gbdzsl besdenler
medeniyyati 1idi wve tam sokilds bedens refleksiya
eloyirdi. Bu da onu bildirir ki, ruh ve meyitls
bagdli nozori konsepsiya burada islemir, relevant
deyil. Dogrudanmi? Belks men yaniliram? Hesgigsten,
ilk baxisda adama els gorinidr ki, godim yunan
madeaniyyati bsdsnin, bsdsnds movcud tobistin
(maddiliyin, basga so&zles, ozolslsrin) vurdunudur ve
bu tebiiliyi renglemsk, ¢orciveys salmaq, onu
paltarin icgins “dirtmek” Dbarssinds dislnmir. Qadim
yunan ne ¢ilpag bedens hesgarstlse baxirdi, ns de
basgalarindan 6z Dbedenini gizledirdi. Bu menada
antik yunan medeniyyeti on “heyasiz” meadsniyystdir.
Yarasigli, proporsional beaden gadim yunandan o&tri
els diinyanin yarisina beraber idi. Antik
modeniyyotle 1ilkin tanislig zamani els toossilirat
oyanir ki, bu madaniyyst insan badenini
“biitlesdirib”, (tanrilar insan giyafesinds) ortaya
goyub dévresine firlanar. Ancag bu, xalis
illyuziyadir, ildimdir, vyanlisligdir. Bali, yunan
06z Dbesdenini c¢ox sevirdi. Hergend onun ruhunu
casdiran adgrilarla, 6limls Dbarisa bilmirdi wveo
goérirdid ki, Dbesden tanrilarin slinds vyalniz va
yalniz geseng bir oyuncaqgdir.

Lakin wve Dbir ds lakin... mesals tessavvir
edildiyinden de miurskksbdir. Fikir wverin, dag
gévdeli gehreman Filoktetin'® mesoni lerzsys salan
badirtisi ig¢inds onun besdeni zsifleyib, kig¢ilib
saman ¢o6pli boyda olur. Qeribs de olsa, Homer
osarinin faktaidar ki, Filoktetin agrisi onun
badeninden boylik ve giliclidir. Digsr bir misal:
atlet beadenli Sizif'® eobadi  isgenceadedir. O,
dirigdzld psixi wve fiziki zUlmse mehkum edilmis
pezeovengdir. Cesur Edipi?® tale (alin yazisi, yeni
bsden) els mucul elsyir ki, o, gb6zlserini ovub
potensial meyits, kuklaya (kor adam kuklalasir:
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clinki davranisinda vyardima ehtiyaci olur, idars
edilir; diger terosfden iss besirst, golsceyi gdrmok
istedad1i gazanir) déniir. Neo tunc bedsnli Herakl:,
ne 1igid Odisseyi, ne do gshreman Axillesi xosbext

adamlar adlandirmag mimkindir. Gozsaller godzoali
Yelenanin?' da nesibins aci tale vyazilib: Zevsin
isteyine, iradesina uydun o, 10 1illik Troya

savasinin tshrikcisins c¢evrilib. Homerin “Iliada”
ve “Odisseya” adli ssorlsesrinin sshifslsri arasindan
da gcoxsayli meyitler sepaleonir medeniyyet
dinyasina. Esxilin, Sofoklun, Yevripidin
facislerinds deo ideal beadenli insanlar tanrilarin
dizlib-gosduglari gezavi—geder oyunlarina idrcah olub

balaca, komeksiz milgeklsr kimi girilirlar. Els
ise burada hansi Dbeaden kultundan danismag olar?
Bura ki osl gadim ot kombinatidir. Mogor
mohsuldarliqg tanrisi Dionisin badeni kecgi
(saggalanan comdak) timsalinda mitemadi olarag
isgencelers, Oliib-dirilmelsrs meruz galmirmi? Vo

eles Dbu mesgamdaca menim genastim gbzlsnilmezdir:
gadim yunan medeniyysati kontekstinds gézsl badsn
sahibi olmag potensial szabkes olmaqg demsk idi.
Madeniyyst bir terefden gbdzsl Dbedsnlars heyran
olurdu, diger yoénden iss besden sahibinden tebistin
ona verdiyi ideal “headiyys”ys gbrs sanki 6c alirdi.
Qadim yunan medsniyystinds bsden hemiss tecaviiz
obyektidir. Bels ki, yunan allahlari gdzsl ve glclu
basdenlsrin tanrilaslmaq, migsddeslssmek iddiasindan
gorxurdular. Yunan tanrilara yunan miflerinds
enlikiirek gshremanlarin badenlsrini tale ils sinada
¢okirdiler ve onlarla oyuncaq kimi mezelenirdilesr.
Amma hsr ehtimala garsi ehtiyati da alden

buraxmirdilar. Odur ki, bu medeniyystds Dbeaden
TOCRUBD QABI, KOLBA, SINAQ stisesi kimi
giymetlendirilir. Yunan miflerinin gshremanlari

potensial div kimi bir seydirler ve ruh (can) bu
badsnlars bir név GILL® KECMOY® géndsrilib. Els ona
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gbrs ds godim yunan {Ug¢lin bedsn taledir. Yunan
mifologiyasinin biitin personajlarinin meagsadi 0Oz
badenlarils talelsrinin oksins, oaleyhine getmoakdir;
yoni bsdenls verilmis taleni inkar etmskdir; sanki
6z Dbesdenlsrinden “sicrayib” kenara tullanmagdir,
tanrilasmaqg 1isteyidir, tanri Dbedenins sahib olmag
niyyetidir. Qedim yunan {d¢iin onun 0z beadeni ideal
alstdir, wvasitedir, glic ve gbzellik “masini”dir.
Lakin yunan bilir ki, bu “masin” ns vaxtsa sinacaqg,
korlanacag. Ona gdrs de ¢alisir ki, gshremanliqg
yolu 1ils tanrilara mexsus oabsadiyysti alsin ve bu
sbadiyysati 6z bedenins paltar kimi geydirsin. Diinya
modoniyyetinds dirilik suyu (abi-zomzom)
axtarisinin kokil, sscerssi buradan gelir.

Antik yunan madeaniyystinin sbadiyysat vo
ilahilik soradinda bulunan badeni Roma
imperiyasinin klg¢alsarinde kobud erotikaya gosulub
murdarlasir, heyvanilesir, sirtig sshvani oyunlarin
abirsiz tshrikgisinse ¢evrilir ve hormestden diustr.
Els bu zaman insan 0z bedsnindsn utanmada baslayir.
Halbuki bu bsden Zevsin (Yupiterin) 0z bsdeni idi.
Situasiyanin deyismesinin osas ssbsbi nsdir? Messls
bundadir ki, gsdim Roma madsniyysti kontekstinds
beden emosiyalarla dolu bir gabdir vs bu gab hsr an
dasmaq orsfesini yasayir. Burada artig beaden
taleyin ve heszzlsrin kdlesidir ve onun sbsdiyystls,
tanrilasmagla he¢ bir isi yoxdur. Odur ki, antik
medeniyysat 0z sonuna vardigi megamda beadenler
“biuziistr”, kifirlesir, skelets oxsayir, meyitlesir
ve {Ust-istden paltarlara birdntur. Cinki artig bu
zaman gapida xristianliqg dayanmisdi. Xagporsstlik
badsans miinasibstds yeni gavrama modusu
formalasdirdai. Ortacag Avvropa madeniyysti
kontekstinds bsdsn “men” {Uc¢lin bir &zgesidir ve bu

n

garsidurumda “men” hokmen bsdens galib gslmelidir,
tobisti 6zliinden kenarlasdirmalidir. Noden ki,

tsbist instinktlerdir, ehtiraslardir, istsklordir.
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Els bu saobabdan xagpoarastliyin mibarizesi
bedenledir, cohdi iss bu bedeni diri-diri monastr
divarlarina hérmskdir, onu soyuq, das hiicrelsrds
ciritmekdir wveo ruhu imtahana c¢oakmekdir. Lakin
bununla vyanasi xristianlig Oyradirdi ki, dinsanin
badeni “tanri mebsadgahi”??
Nikolay Allahi “kelisa bsdeninin bascisi1”?® hesab
edirdi. Di gsl ki, bunlarin he¢ biri Orta sosrler

kimidir. Hetta Kuzali

Avropasinda dini konteksts ciddi tesir gdstermirdi:
beden her bir vaxt sadomazoxist hiicumlar obyekti
olaraqg galirda. Magsad badsni ram etmak,
ehtiraslari beden programindan silmek, onu tanriya
itast dolu bir lampaya ve vya miti i1ipli kuklaya
cevirmek idi.

Shya (Intibah) dévri Avropa madeniyyoti
calisacag ki, antik vyunan medsniyystinds oldugdu
kimi badeni yeniden tanrilasdirsdin, onun
gdzalliyini dzuns gaytarsain, “mon”in ximerik
iddialarinin pu¢ludunu gdstersin. Amma bu istsk tam
gerceklesmayecsak, alayarimciqg bas tutacaqg. Intibah
rossamlarinin tablolara ¢ilpag gadin vo kisi
fiqurlari ils dolacag, tiss ustalari ara vermadsn
¢ilpag heyksllsr vyapacaglar. Hergend bu beadenler
son dersce siist ve lems gdrinecsklar, sanki meyit
bsnzerinds olacaglar: onlarin icinds hec¢ bir
emosiya gisgirmayacaqg. Ssen bu bedenlers baxacagsan
ve orada Isa Mesihin carmixdaki inert bsdenini seyr
edscsaksan. “Kolisa Dbesdeni” Dbiitin instinktleri,
refleksiyalari o6ldirilmiis bsden kimi menalanmirmi,
yahu? Ve vya... Ortacad Avropasinda rahib clbbesins
“blukilmis” badsn Shya dovrinds pirpizlasib
girginli, bahali donlarin ic¢ins girscek, kukla kimi
boszonib dizesnscsk ve teatral bir gbrkem alacaq.
Boden maksimal sokilds grimlenscsk, maskalanacaq,
¢illpaglig minimuma endirilscsak. Bu o demsk idi ki,
Intibah xacpersstliyin beadenls bagli ideyalarini
iki oks qgiitbde gelisdirirdi. Bir giitbde c¢ilpaqgliqg
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aparici movgedsdir, digsr qglitbdse ise masakalanmaqg.
Qoribe bir paradoks. Xristianliqg tablolardan
seyr¢iye baxan c¢ilpag Dbesdsnlers necs dozirdu?
Potensial meyitse neces dobzesrssn ha, bax, elacs
doziirdi. Bes maskalanmagin izahi ns ils bagli? Bu
da els birinci megamla ilisikli: yeni hec¢ bir
paradoks-filan yoxdur. Xacparsastlik &6z {dslubuna
xoyanat elemir. MiUsslman miniatlr miusevvirlerine de
insan sokli c¢okmek Dbirbasa gadaan olunmur, amma
rossam garsisinda sort goyulur: ¢ekdiyini candan
mahrum els! Ona godrs ds miniatiirdski insan
fiqurlari ¢ox vaxt maskada olub sens iki godzls
tamasa edirler. Miselman rassami canli mexluqun
hagigi lzind verdikds iss onlari seyrgiys va
profilden gosterir, ya da boJazlarinin Ustinds diz
gara xottler (srsb-mesopatam mektabi) ¢okir. Yeni
monim reosm etdiyim canli deyil, o&ltudir, meyitdir ve
tanri yaradiciligina hec¢ bir iddiam yoxdur. Bunun
da socorasi uzag-uzaq ke¢mislardadir. Tarixdsn
bsllidir ki, insanlar 6z 1z ve Dbedenlsrini
“bozeomeyi” Oyrenmemisden once meyitleri grimlemeyi,
maskalamagi bacarirdilar. Boasar modeniyyoti
tarixinde ilk bezonsn nssns TOTEM oldu: totem &lmis
(61diiriilmiis) Atanin maskasi idi. Bezenmsk, yoni
oldugu kimi gorinmemsk, &z hegigi Uzinli fas etmemsk
60limiin xUsusiyystidir. Diinyanin bir c¢ox aborigen
tayfalari meyitlerini bezendirib olim seoltenstins
yola salardilar, ayri cur desam, 0l Dbsadenden
potensial kukla diizeldsrdilsr. Insani maska, grim,
geyim, bezsklsr wvasitesile kuklalasdirmar (va vya
meyitlesdirmek) medsniyystlerde mdvcud deblerin sn
sireklisidir. Boyom laslsklerls vo ronglerls
bozadilmis aborigenlsr avropalilarda hsmencs kukla
toosslirati oyatmir? Msger Misir fironlari grimlenib
taxt-taca c¢ixanda meyits, kuklaya oxsamirlarmi?
Onlar 06zlsrini Ginss elg¢ileri sanirdilar. Usaglarin
¢okdiklsari sekillsrds, diuzsltdiklsri kuklalarda her
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zaman Glnss glizglilenir. Dinyanin on boyluk kuklasi
Glinesdir. Bununla bels kukla homiss meyit
bsrabsridir. Giines tanridir ve kukladir: natarazdir
vo plastik deyil. O, daim marginal sarhad zolaginda
yasayir. Glines 12 saat diri bedendir, 12 saat
6lidiir, garanlida gomilmiis meyitdir, cansizdir.

Vo bundan slavs...

Dismen ordusu genssrinde kol kimi terpsenmsz
oylesmis, emosiyalari “0” noégtesini gdstersn yapon

imperatoru kukladir, vyoxsa meyit? Hersketlerini
katalar icrs ideal mexanizm kimi sahmanlamis karate
ustasi kuklani xatirlatmirmi? Vs yaxud... mediativ
pozada ©zinl unutmus, sanki meyitlesmis hindistanli
yogin (yoga midriki) mogar ruhsuz kukla ils
assosasiya yaratmir?

Qisasi, bu folsofi eskizlsrds men hanszi
modeniyyote sari getdimss, orada gordim ki,

madeniyyst ©Olimden gacmaqg, Olumd aldatmag, ©lim
gorxusundan azad olub sbadiyyst gazanmag
vasitesinin, imkaninin gerg¢oeklssdirilmessi cshdidir.
Olumi o =zaman aldatmag olur ki, olim seni diri
bilmesin, els basa disstin ki, ssn meyitssn. Ona
gdrs deo medsniyyst oOzinin hsr bir teszahiiriinds
hesyatin maskasidir ve ya heyatin mumiyalanmis
invariantaidar. Mumiya iss insana YyOX, meyits
yarasir. MODSNIYYST HOYATIN VS TOBISTIN MEYIDiDiR.
Cinki bildiricilerls doludur. Her bir bildirici iss
onu bildirir ki, cansizdir, oludir, oyuncaqgdir,
meyitls bir sirada cergslesnir. Bu bir. Ikincisi:
madaniyyat 61lim gorxularina refleksiyadair, bu
refleksiyalarin obrazlar sobskisidir. Uciinciisii:
madaniyyst agrisizlig vakuumudur, agrilarin
virtuallasmasi ve neytral isarslsrs “hopdurulmasi”
imkanidir, Z.Froydun so6zi 1ls dessk, sublimativ
ikiolc¢ilt ekrandir. Mshz burada demsk olar ki,
madoniyyst “men” {cin komfortdur. Bedenden otri iss
madesniyyst darixdirici asilgandir. Baden sn ¢ox
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geyimlarden darixir ve bu darixganlig zaman-zaman
misyyeon dozalarla “men”in xarakterins, yasaminin

ayrilmaz bir hissesins c¢evrilir. Yalniz insan
darixa bilir. Bels ki, onun bsdeni msdeniyysts
sbadi osirdir. Dordiinciisii: madeniyyst sboadi
rekviyemdir, itirilmis tobist barssinds
rekviyemdir, baden istinds universal agidir,
badenin yudlanmasidir. Besincisi: medeniyyst meyit
izlsrindsn ¢cixarilmis maskalarin muzey-
sordabesidir. Burada adst-snesns, dsb, etiket deo

maska kimi go6tiriliir. Adst-snsns ns vaxtsa canli
bir emelin ayins, rituala kec¢mis maskasindan basga
bir sey deyil. Qoribs de seslenss, amma fakt budur
ki, medeniyyst canli ns varsa, hamisina genimdir.
Msdeniyyst canlilarin fotoalbomudur, ensiklopedik
bir xatirs albomudur ki, orada seokiller (vo vya
kdlgeler, =xoyallar, “mumiyalar”) saxlanilir. Nadsn
ki, uzag-uzaq ssrlsrden bsri medsniyyst (bunu yaza-
yaza icimde sarsiliram) zoif, xacso, axta
kisilerin, “bodonsiz” kisilerin, “problemli”
kisilerin medeniyysti kimi formalasib, onlarin
gorxusuna ve iddiasina berast kimi formalasib... ve
bu faktdan biz he¢ vyana gaca bilmesysceyik. Cinki
modeoniyyst hemin kisilsrs gadinlari “ovlamag” sansi
verirdi.

Bu eosnada men sonuncu etirazi gabaglamaqg
isteyirem: bsess XX yizilds bedenin yeniden ¢ilpag
gdoriinmesi ns 1ls izah edilscsk? Bunun cavabi
iizdedir ve askardir. XX sosr besdeni cilpaq yox, lit
gdsterdi, onu heayasizcasina “zorlayib” tehgir etdi.
XX YUzZIL MODoNivYSTi MoDONIYYST® QARSI  USYAN
MBDBNIYYSTIDIR. Bu medeniyyet 06z giyaminda o yers
catdi ki, sbedyysts de arxa cevirdi ve 0o6zlUni risvay
etdi, ols saldi. OSski yunan uygarligdi kontekstinde
zlhur edsn tanrinin ideal Dbedeni XX osrds maneken
ve xonsa bedeni kimi gdrindi. Podiumlarda skelet
gadinlar gb6zellik idealal kimi tebli§ olunmagda
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basladi. Onlara deb paltarlarini geyindirmirdilsr,
onlardan dsb paltarlarini asirdilar. XX vyiizilin
sonunda Amerika Birlesmis Statlarinin dinyalarca
moshur gara derili migennisi Maykl Csksin
tineycerlorin idealina c¢evrildi ve onun “Ay yerisi”
adlanan sshne mizani az gala hor kiiceds imitasiya
obyekti oldu. Plastik emeliyyat neaticesinds irgini
deyismis, vyeni ad insana donmis estrada ulduzu,
oslinds, skelet gadin manekenlerden he¢ ns 1ils
forglenmirdi. Mesesls bu ki, dogrudan da Maykl
Coksinin Uzt o6lUmin {4dzd idi, onun “Ay vyerisi”
mizani da Olimin vyerisini tesevvirs gotirirdi.
Molum oldugu kimi Ay planetinin (peyki) ©ozinln deo
6lim ssltenstilse birbasa iliskisi wvar. Miasir
tineycer roagslesri XX yilizilin sonundan XXI ssrin ilk
onilliyine kimi kiitleovi sokilde kuklalasmaqg
iddiasini ortaya goymurmu? Azarbaycan rejissoru
V.Ibrahimoglu “élum teatri” konseptinin miisllifi
polyak rejissoru Tadeus Kantorun ardinca o6z
teatrini “Yug” (gobir, o6l1Um, vyas) adlandirmadimi?
Ssr, uygarliq, bessr, yoxsa medeniyystmi yudlanir,
yahu? Mesdeniyyst {Uc¢lin gobirmi, yasmi, ocsba? 9la!
Belslikls, dairs gapanir. Madeniyystleri 61lum
kabusu, Apokalipsis kabusu dolasir. Cunki insan
artiqg basa diusib ki, medeniyyst tskcs onun xilasi
olmayib, hem ds onun mshvins, Axirsts imza atib.
Insan artiqg basa diisiib ki, praktiki surstds hsr bir
inkisaf antiinkisafdir. Insan artig basa diisiib ki,
inkisaf ideyasinin 5zl absurddur. “Inkisaf”
medeniyysatden impuls alir. Bunu ayri clir de demsk
mumkin: madaniyyst inkisafdir, inkisaf -
madeniyyst. Her inkisafin icinds iss mitleg bir
61lim “geozir”. Tosadifi deyil ki, madsniyyst
antibsden madsniyystidir, Dbedens (tsbists) garsi
tocaviz medeniyyetidir. Medeniyyat yaranisindan
tobisti korreksiya ve ya redakts etmsys calisir.
Amma he¢ ne alinmir. Insanin her yeni kesf etdiyi
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nesns sonucda ¢onib onun mshvins, OlUmiine forman
verir, yasaminin oleyhins yonalir. Bu giin
madeniyyst insanin (kisinin) fiziki =zesifliyindsen,
gicstzliylindsn ictimai ekrana atilmis monfi
enerjini (6c hikkesini) sublimasiya elsyir. Ve bu
sublimasiyanin noticesinde c¢addas medeniyyst her

seya (ideyalara, formalara, onsnalars, monavi-
oxlagl prinsiplsrs) garsi abirsiz, sirtig tescaviz,
ikrah Vo inkar medeniyyetine, simulyakr
medeniyysotine, koélgelorin  virtual modeoniyystine

cevrilir. Medeniyyst 0z antimedeniyystini teskil
edir, tebii ki, besden ve ruh oyunlarini saxlamaqg
namins. Burada iss ruh artig intellektual Dblef,
fiksiya kimi, aldanis vo ildim stratusunda
gavranilir.

Miasir diinya medeniyysti zibil paketlsri kimi
siyaset teorefinden tekrar-tskrar istehsal olunur.
Homin paketlsar kiitlelsrin ayrilmaz atributudur.
indi medsniyyet tamamils siyasets mexsusdur ve onun
baslica temel “ksrpici” informasiyadir. Qsribedir,
informasiya da bsdensizdir. O, yeni informasiya,
yoni temsl “kerpici” medeniyysti dadgidan, c¢lridsn,
zibil galadi kimi bir yers toparlayan virusdur. Ona
gors da cagdas diinya medeniyyoti bir
“modeniyyetsizlesmak”, virtuallasmag durumu
yasayir. Cinki o, Dbasa distib ki, medsniyyst vo
sbadiyyst insanla birgs wvar olur, insanla birge ds
yox olur; Olim gorxusu iss uydurmadir. O sey ki
olacaq, olasidir. Kitls ic¢inds son &lime yuxaridan
asagil baxirsan. Cennsatls cehennem iss madeniyystin
hiidudlaridir. Msdsniyyst Dbedsnin normal hesyatinin
oylscidir. Kitlsevi medeniyyst iss bitiin sylscleri
aradan gotirib bedenlers instinktlerls olmag imkani
verir. Instinktlsrdsn iss dinya gopur. Kutls
gadagalardan, yasaglardan ¢ixanda madaniyysti
dagidir, dinyani dagidir.
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Sabir M.©®. Hophopname. - B.: 1979. - s.159.
Yunan mifologiyasina gdrs Filoktet basga igidlesrls
bahsm Troya (Ilion) savasina yollanir. Amma Filoktetin
ayaginda pis goxu veren yara smels goalir. Dostlari bu
gshremani adada tenha buraxib yollarina davam edirler.
Lemnos mesalsrinde Filoktet Heraklin ona bagisladig:
oxlar hesabina dolanir, ac galmir. Sonradan bels msalum
olur ki, Heraklin oxlari iss dismeyincse Troya
savasinda gelsbs slds edilmesyscsk. “Kicik Iliada”ya
gbrs Filoktet Odisseyin onu aldatdigini bilib
mtharibsys getmekden boyun gag¢irir. Bu zaman, mifs
osason, Filoktet ilahilesmis Heraklin teyfini gdrir vs
maolum olur ki, ager o, Heraklin oxlari ils doylslers
gatilsa, yarasi sagalacaq.
Sizif yunan mifologiyasinda car Eol ve Enaretin
ogludur. Bir menbsye gbdrs o, quldur olub. Ayri bir
yerds ise yazilib ki, Sizif midrik ve ehtiyatli bir
adam kimi taninib. Guya o tanrilarin biitiin sirlerini
bilirmis. Sizif mehz Zevsin Eginani Ozlns mesugs
secdiyini gizin atasi Asopa xobsr verir. Bu satginlidin
iistiinds Zevs onu cezalandirir vs cahennems gdndsrir.
Onun taleyins 6lmsk yazilmayib, svezins sbadi
isgencede bulunmaqg yazilib. Sizif yeks bir dasi her gilin
dagin zirvesine galdirmalidir. Das iss hesr dsfe zirvesys
catar-catmaz yeniden asagdi yumbalanacaqg. Belslikls,
onun isi he¢ veads bitmeyecsk, zshmeti azalmayacaqg.
Edip Fiv c¢aridir, bilmemezlik ilizinden atasini oldurib
anasina evlenib, usaglarinin hem atasi olub, hem
gardasi. Hegigeti oOyrensnde iss gbzlsrini ¢ixardib,
gizi-bacisi Antigona ils Yunanistani ssyahsts baslayib.
Fransiz strukturalisti K.Levi-Stros Edipin taleyini
birbasa onun fiziki glisuru, yogunayagli olmasi ils

olageslisndirir. Baden nagisliyi onun nesline genetik
sokilds mensub bir keyfiyyetdir. Edipin babasi
(Labdak) ¢olaqg, atasi (Laiy) solaxay idi. Bu,
xtonikliyin def edimesi ils bagdli bir messsls kimi
¢6zUllir. Bu hagda strafli bax: Levi-Sross K.
Strukturnaya antropologiya. - M.: Nauka, 1985.

Yelena “Iliada”nin esas gadin personajlarindan biridir,
Sparta c¢cari Menelayin arvadidir, gdzsllikds tayi
berabsri yoxdur. Troya hdékmdari Priamin ogdlu Paris
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Yelenaya vurulur ve onu Afroditanin kémeyile gacgirir.
Onda Menelayin gardasi Miken cari Agamemnon yubanmadan
Troya ile savasa girisir. 9slinde, Yelena tanri Zevsin
hiylssinin qurbanidir. Cinki bu mtharibeni Zevs ona
gdrs diuzib-gosub ki, Axillesi (&6zUnin gorxu kabusunu)
6ldursun.

22 Averintsev S.S. Poetika rannevizantiyskoy literaturi.

- M.: 1977. - c.80

?* Kuzanskiy N. Soc¢. v 2-x tt. - M.: Nauka,1979. - s.153.
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KOPONBSK
ve ya
tofsiri-sorhi-hali N®SIMI

(filoloji fantaziyalar)

«Buldu Nesimi ¢iin seni, keg¢di gamudan, ey
sonam,
Qoydu heriri stlesi, girdi sbavi saline»
Seyid Imadeddin Nesimi

Ipskls atlasin sba ve sala deyisdirilmesi bir
clinunluqg, dervislik, adi sadelovhlik slameti, yoxsa
daha ayri ns? Ve buna desysrmi hec¢? Noeyiss geyinmek
iiclin soyunmaqg georsk. Bu, hagg asiglsrins ns yarasan
is? Geyinib soyunmag da bir oyunmu, yahu? Yeni bu

da bir qus dilidir, “bunu Sitleyman bilir ancag?”
Sual etmayine lizum yox ki... onsuz da
“agsikaredir”.

Libas Nesimiden 0otrii remzdir, bildiricidir,
onun bir sira murskksb fikir oynatmalarinin

covherini agiglayan vs bu mena-cdvhers Dbirbasa
plastik materialdan gdrkem versn obrazdir. Basga
s6zls, Nesimi geyim vasitesilse 0z fikrinin ssklini
¢okir, onu mekan ig¢rs formaya salir, “raongleayib”
gorikdirir.

«Bu ®rusi-dinya kim gah al geysr, gah da yasil,
Al ilsn aldar seni, olmaya kim aldanasan!».

Nesimi poeziyasinda 1libas desyisgenlik ve Oterilik
simvoludur, dinysvi vyalanin, bir-birini fasilesiz
ovezlaysn oyun ve aldanislarin tezahir elementidir,
fantastik emosionalliga malik badii isaredir.
9gorci bels olmasaydi, Nesimi diinyani da al ve
yasil geyimli resm etmeszdi ki? Hsrg¢end... her
geyinmeyin de bir soyunmagdi var axi?
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insan diinyaya cilpag gelir ve yalniz sonradan
geyinir. Geyinib de soyugdan gorunur, abira minir,
ictimailesir, sosial varlig statusu alar,
meadeaniyystlse tenzimlsnsn slagelsr sistemins daxil
olur. ©Oks teqgdirdse, cemiyyst onu gsbul etmsyscsak.
Ictimai mekanda cilpag gdériinmsyi medsniyyest normaya
sigmayan tifah Dbir is sayir... ve Dbuna bilmesrrs
gadaga goyur. Toplum icre c¢ilpag bsden sdylisden ds
betordi: hami ona nlmayiskarans sokilde ikrahla
yanasir. Halbuki bu besdendsn hamida var. Geyim
insanin tebistden medeniyystse gsder getdiyi yolun
oyani gorikdiiriiciisiidiir. Medeniyyete rosmsn elan
edilmemis vesige “geyim” adlanir. Haradasa bels
demak mimkindir ki, medeniyyst geyimdsn, geyinmsak
prosesinin ve saksrinin &zinden baslanir. Bunlarin

hamisi diiz... ve mibahisesiz. Lakin bir messlseni
he¢ ciir wunutmag olmaz. Yeni insannin geyinmsak
tolebati maskalanmag, mexfilesmak, gizli galmag
isteyi kimi ds yozulmada caiz. Geyim Dbedenin
maskasidir: c¢iinki beden iz kimi mimika ils goruna
bilmir. Bu baximdan cilpaq badsan aldatmaqg
igtidarinda deyil. Ona gors ds geyim  Dbsdsn

defektlarinin, gilisurlarinin ortiiylidiir, maskasidir.
“Soyunmag” ise igerids olani iize c¢ixarmaq, birbasa
gbzs gobrinmeysni fas elsmsk, sirri askarlamaq,
maskani tullamag, ortiyld atmag menalarini da Ozunds
ehtiva etmeye gabil bir anlam. Miselman Serginin
diisiinerlerinden bezileri hetta adi insan derisini
des geyim, maska gisminde gbrmeys meyilli idilesr.
Seyid Imamsddin Nesimi biitiin &mrii boyu &ziinden
si¢ramaq, ayrilmaqg, gopmag arzusunda bulunmusdu...
ve burada gesribs he¢ ns yox. Clnki hal shli dc¢in
bu, xarakterik bir ovgat. Oziinden cixib, kesnarlasib
6zlins Dbaxmaq, ©0z gbzlsrindsn 0z ic¢ins boylanmag,
derinin altina varib 0z bedsnins tam sokilds ntfuz
elemsk, orada rahatlanmaq, “erimsk”, “gerg olmag”
maradi, 1isteyi ariflerdsen oOtrli hemisse dadli bir
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intellektual oyuna bsrabsr sayilib. Bu tovr virtual
cohdlerden usanan Nebati meyuslasib da demirdi ki,
“yetdi Omrin axirs, son bir Nsbati bilmsdin, kimdi
bu gézdsn baxan, ya dilds bu giya nadir?” Virtual
diinyanin plastik gdbrkemi insanin oz icinse
seyahstinin, geozintisinin inikasidir. Kamil insanin
o6zUint butdv, harmonik wvarlig kimi derk etmesinin
yolu burdan kec¢ir. Virtual gergsklik insanin ic¢
diinyasinin gergoakliyidir. Tebii ki, bu gergoakliyi
de 0z ig¢inds kessf etmis insan {d¢iin artig sirri
bsyans goslmsysn he¢ bir nssns galmir.

Mon ¢ox fikirlesmisem: gdresen necs olub ki,
dorinin soyulmasi kimi son derscs isgesncsli Dbir
coza todbiri mehz Nesimi sexsiyysti ils bagla
aktuallasib? Nesimini edam etmeye ayri Dbir {dsul
tapilmirdi beyem? Niye Misir sultani sl-Misyyad
horlenib, firlanib els bu sadist cesza formasinin
iistlinds dayanib? 9gsr Nesiminin dilini kssssydilsr,
gqurdusunu oridib boJazina tdkseydiler, deyordim ki,
yeri wvar. Cinki o, mehz “enslhag” soylsysn dilinin
ucbatindan kafir, milhtid adlandirilib. Bss onda
“dorisi soyulsun” hoékmiini ne ayafa yazmag mimkin?
Bels Dbir edam Usulu haradan golib disib fitva
versnin beynins? Belke doévr, zemane miflasmsk, mifs
¢gevrilmsk astanasinda bulunanda sfsansvi olums
ircah edilmis sakral qurban ideyasini
gergoaklasdirmeys telessir? Olsun ki, men yanilmiram.
Lakin Dbu, “derisi soyulmag” hegigstinin vyalniz
kulturoloji ve nezeri terifidir, onun mifopoetik
konteksts gOmdirtlmesidir. Amma menim bels Dbir
gimanim da vwvar ki, Nesiminin &6zU bu midhis edam
hokminin tshrikgisi olub. Glimanim 6z yerinds... v
tobii ki, milbahiss obyekti ola bilsr. Ancaq bununla
yanasli mean haradasa tam ominem ki, Nosimi 0z
karmasindan xebsrdar idi ve slturlu surstde Omrinin
foci sonlugduna dogru gedirdi. o, bundan ns
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inciyirdi, ns deo pesmanciliqg ¢okirdi. ©Sks tegdirds
yazmazdil ki:

«Y¥1g1ld1 seyxi sabilsr ki, ysni soyalar meni
muradim bu idi hsqden, irisdim msn bu gin kame».

Dorisinin soyulmasi Nesimi Uc¢ln sakral arzunu
gercoklosdirib ali metlsbs varmaqg, kama catmaqg
demskdir, dinya sirrins glizgi tutub onu askarlamag
demskdir, 0©zinli bessri bir qurban kimi anlamaq,
derk etmek demekdir, fas olub bsyana gslmsk, bsyani
6ztinds gorikdirmak demsakdir, gslabas simvoluna
cevrilmek demskdir. Go6r nemensdir ki, bu cir
scayib-gerayib bir nisans Nesimiys hstta xosdur,
herc¢cend bu nisansnin 0Oziinds bir nisansizliq slamsti
movcud. Bu xiisusda bir neg¢se Nosimi beyti:

«Soydular, cixardilar basdan ayada pustumu’,
Asigsm, ah eylesmsm, qurbans xosdur, yaxsidir.

Hem soyan, hem soyduran zahid msnem, ssnden deyil,
Ciimlsde ayinesyem PUNHAN®, xosdur yaxsidir.

MONSUR? oldum, ¢in bu gin alemds fas oldum sizs
Men snslhsq sdylsrem, iUrfans xosdur, yaxsidir».

Soyulmag Neosimiden otru libaslarin
deyisdirilmesinden basga bir sey deyil, bir surstin
digeri ils ovezlesnmesidir. Cinki mahiyystds biitin
menalarin sursati eynidir, msadzi, covheri birdir:

«Cl birdir siursti meni senin zatinde ey arif,
Cixardim sursti-kisvet?, yenidsn geydim us cama’»

Yoni hansi paltarda, geyimds, surstds olursan

ol, foerg elemoz, heyat 0zlUnin saysiz-hesabsiz,
rongli wve rongsiz tezahiir formalarinda sbsdidir,
meokanca hiududsuz, zamanca sonsuzdur. Alsmds na
varsa, novbslssib vyasayir. Novbelesmek daimilik

olametidir, wvarligin sbsdi galmasinin ssrtidir. Bu
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daimilik i¢rs deyissen bir tsk GEYIMDIR, 1libasdir,
novbosini gbzlsayon tiikenmaz tozahlirlerin
formasidir. Soéyladiyim fikirlerin kontekstinda
mumkindiir ki, insanin derisins de O&tsrgi bir libas
gisminds yanasilsin. Bu osnada diger bir messloni
do inmformativ bilib geyd etmsk megbul: arxaik
madesniyystlerde “derisi soyulmag”, “gabig goymaqg”
uzundmiirlilik ve middriklik, c¢ox =zaman iss obadi
olumun nisanssi sayilirdi. O <canli ki, gabigini
deoyisdirdi, vyasamag Uclin vyeni Dbiocenerji gazanmis
hesab olunurdu. Megamin ayri Dbir aspektini ds
vurgulamag, mencs, vacib ve gerskli: megsr barama
soyulub da KBPBN®BK soklindes zithur elemir? Imamesddin

Nosimi des ©6z Omrini els yasamisdi ki, axir
sarsncamda o, barama kimi cildini, libasina
deyisib, gabigindan ¢ixib kepenays c¢evrilmeliydi.
Hels “yer ile g6y bina olmazdan sgdsm” bu,

Nosiminin tale codvelinin, alin yazisinin moarkszi
hadisesi kimi gotirilmisdi. Goylsrde cizilmis bu
programi, olbstts, yaxsi, ya pis icra etmek olardi,
amma pozmaqg yox. Nesimi de bu sakral sifarisi sla
bir islubda yerins yetirdi, soyulub “kspensklssdi”,
cisminden Vo canindan qurtulub sirri bsyana
gotirdi, 6zinden  gopdu, ilahi dinyaya  vardi.
Gorlinlir, Nesimiden otrli derisinin soyulmasi hec¢ ds
hiizn ve kederlse ilisikli bir olay deyildi, sadscs
tale doénemi, mitlsqg bir olacaqgq, formani, libasi
deyisib ©6zlnden c¢ixmaqg, basgalasmaq merasimi idi,
“bondi hesar ig¢inden” sic¢crayib dinyanin diger
6lcilerinds var olamaq, yasamaq cohdi idi:

«Fozli-ilahs canini eyls fada, Nssimi, sen,
Olma malul, ayitma kim, bsndi-hssar ig¢indsysm».

Bu sayaq faktlarin garsisinda, genssarinds
6zin “tilsimi-plinhan”, Y“ezsli sirr” adlandiran bir
adamin derisinin soyulmasi 1ile bagli bitin feci
motivler artiq arxa plana kecir. Is bu ki, baxim
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bucagini tosavvifin Vo hiirufiliyin remzi
bildirmelsrinden azacig vyana c¢onderib Nesiminin
deyimlsrinin mentig mistevisins tusladigda onun

derisinin soyulmasi “tilsimi-piinhan”in askar
edilmesi, “ezoli sirr”in mekan icrs, konkret olarag
meydanda, beyana gotirilmesi kimi goriikiir. “Basini

top eylagil, gir vsahdstin meydanina” ve ya “Basini
top eylagil, meydana gir merdans san” deyan
Nosiminin ifads terzinden, misrasinin arxitektonik
ve ritmik qurulusundan gizli bir {syan, azman gic,

gaytansiz ehtiras, saymazyana deliganlilig
fisgirir. O, sanki hamini 6zt oleyhine galdirib
tufan goparmad, miibarizs, garsidurum, dinysvi

milbahiss tshrik etmek isteyi ils séz PUSKURUR;
hetta yeri gsldikcs fslesyse ds, taleys de Ocesir ki,
baslks onlardan bir tutarli cavab esids:

«Bu dorin msani goér ki, bsyan qilir Nesimi,
Felsyin dili tutuldu bu ulu bsyan iginde».

Lakin felsyin lallidi genssrinds “ansstunarsn”’
deyib da haygiran, cosan Nesiminin emosional
durumu, ovgati ve yasantilarinin tebisti, mencs,
onunla izah edilir ki, cOox boyuk enerji
potensialina malik bu adam hec¢ ciir bir yerds gsrar
tutub aram ola bilmirdi, gszsrgi hesyat sirdiyiindsn
ko¢ havasini he¢ vede beynindsn ¢ixarmirdi:

«Dinya duracaq yer deyil, ey can, ondan safsr eyle»
Vo vya:

«Bu ns bargiizida6 candir ki, gezsr bu can iginds»
Yaxud:

«Bu cani terk edib keg¢dim cahandan»
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Vo hatta:

«Makansiz oldu Nesimi, mekani yoxdur anin,
Mskana sigmayan ol bimeskan mskani nedsr!».

Yoni mekandan bilmerrs imtina ve hsr cir kocin,
seferin sonu. Tebii ki, burada gsribs, tesccibldy,
gdzleonilmez hec¢ ns yox. Clinki orta osrler miisslman
Sorginin poeziya dinyasi sufi ideyalarina ircah.
Oteri bir paralel. Msgsr Senai de Nesimi deysni
demirdi ki, “cism ve canda menzil tutma gsl, biri
ikrah dogurur, o biri sevgi, her ikisini terk els,

w’l

ne onda ol, ns bunda Beytds lamekan ideyasinin
dominantlid1i soksizdir. Bes bels olan sursatds bu
mosaloni Nesimi ils badli mexsusi gabartmadina
doysrmi? Els bilirem ki, deysr. Cinki bu, Ssnaiden
otrll vyalniz mensvi imperativdir, ruhla ilisikli
oyundur, intellektual macsradir. Nesimi iss buna
hegigst, realliqg, hsyat megssadi kimi baxir, biitin
varliga ile makansizliga can atir Vo oz
mekansizligindan az gala bir ayin vyaradir, onu
kulta ¢evirir. Mekansiz oldufuna Nesimi bir sair
kimi yox, bir insan kimi inanir... ve hstta bunun
stibutuna calisir. Menim fikrim budur ki, Nesiminin
lamekan kulturoloji ideyasina miinasibsati ds onun
karmasi ils dikts edilir. Hstta sairin texsllis
secimi ds, men els disinlirem ki, onun karmasinin
birbasa tesiri ils gergsklesmisdir. Cinki “Nesimi”
toxslllislinin menasi ils sairin ideyalari ve tale
yazisi arasinda garibe bir alags, baglanta
askarlanir. Azsrbaycan oadsbiyyatsiinasliginda gsbul
edilmis roesmi bilgi ondan ibarstdir ki, «Nesimi»
toxellisl  «Neimi» sodziine hemaheng seslendiyine
gora, sair Seyid ©li tersfinden beyenilib. Seyid
oli, yoni Imadeddin Nesimi, Sorg medeniyyeti
snenslarins uydun Ustadina ksc baxmayib wve Neimiys
besladiyi sevgisini, oz sadageti ilse birgs
toxsllisliinde ds remzlssdirib. Sibhem yoxdur ki, bu,
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bir hesgigstdir. Ancag men onda da bir “omma”
buldum. “Noimi” «cannat adami», «connotmakan»
demskdir. Quranda zikr edilen 1iki cennst badindan
birinin adi Neimdir. Hirufiliyin pesrverdigari,
ustad Fozlullahin texslliisi de Dburadan golir.
«Nosimi» teoxolliisi iss «noesim» sodziinden alinmadir.
Orab dilinds «nesim» kolmesi ils ssba yeli, ssher
mehi bildirilir. «Nesimi» deyends sahear mehi icre
yasayan, kokii, socerssi sohar mehins bagli olan
adam basa diisiiliir. Ve bundan slave 6nemli sayilacaqg
basga bir c¢alar: misslman medeniyysti sobskesinds
insan ruhunun tsbisti meh kimi, hava axini kimi

tosavvirs gotirilir. «Naimi» vo «Nosimix»
toxsllislsri bir-birins hemgafiys, lakin onlar
arasindaki mona forqi boyik, haradasa lap

ziddiyyestli: biri konkret tesvirs malik mskanla
bagli, digerinin ise mekani bulunmaz. Nosimi mshz
bu megamda Neimi ils qgitblssir wve hstta onu
“isteleyir”: ™“nesimi” “neimi” konkretliyinden daha
genis, wuca ve oalgatmazdir. Hsgigetsn, o, vyalniz
yeldir ki, ns mekana sidar, ne bsyana gsalsar, ns
yeri melum olar, ns de gbrkemi. Qisasi, problemin
magz1 ondan ibarstdir ki, Nosimi timsalinda
soxsiyyst ils texsllis eynilesib, goribs sskilds
bir-birins nifuz edib psixoloji fenomen yaradir:
toxslllis “boyluyib” nssimiliys cevrilir ve sairi 06z
iginds “eridir”. Nesimi Omrinin dolanbaclarindan
boylandigda goérirssen ki, sair sanki Dbilsrskden
heyatini 0z texsllisinin Dberastine hesr eleayir.
Bolke els buna gdrsdir ki, Nesimi bir yerds 1lovber
salib uzun middst galmadi he¢ cir Dbacarmayib,
makana, Dbsyana sidmadidini sdylsys-sdylsys ssba
yeli, stbh mehi kimi cimls cahani dolasir. Yoni
bels sey olurmu heg¢? Moclizemi, ilahi? Dogrudan da
toscciiblenmeys bilmirsen: TOXOLLUS hiirufi sairinin
ideyalarinin, poeziyasinin vo HOYATININ
paradigmasidir, CODVOLIDIR, bir név onun soxsi
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lovhi-mehfuzudur. Qsribsdir, texsllis sairds vyox,
sair texsllisiinde vyasayir. Bels bir texslliisin
secilmesi adi tesadifdir, zsrurstdur, sairin 0ozl
ils intellektual oyunudur, sonucda Nosimidsen &c¢
alacaq feolsyin qurdugu teledir, vya neadir? Belke
karma dedikleri els bu? Degig soylemek c¢estindir.
Hor halda bir messals giin kimi aydindir: texsllis
salr Seyid ©linin sakral hsyatinin nisanssidir,
verbal bildiricisidir, onun ilahi dinya ils birbasa
olagesinin teminat¢isi ve mensvi, ruhi Omrinin
simvoludur:

«Meraca ¢ixdi ruhi Nesimi Buraq ilsn»

Hoggen ki, Nesimi biitiin Omri boyu &6ztnli ssher
nosimi, ssaba yeli, vyaranis mehi bilib: heg¢den =zithur
edib, gefil gslib, gsfilden de he¢ olub gedib. Onun
iicin merac bsyana geslmeysn ssffaf c¢ilpagliga Urcah
formasiz ve ¢okisiz ruhun meracidir. Bu baximdan
heyatda «nesimi» olmag els meracda =zamansiz Vo
fasilesiz bulunmag de-mekdir. Mshz buradaca yazi-
fantaziyanin tamam yeni ve haradasa gdzlsnilmez bir
doniimii. ©Scsba, Nesiminin “kepenskliyi” deo bu sabsb
iizine vyozulmazmi? Neden “Fezl ils hoaggs catmis
olan” Nesimi 0Ozinii “psrvaneyi-nicat”, yesni “nicat
parvanssi, nicat keponayi” adlandira? KOPONOBK
nesimin, mehin wvizual dslalsti ola bilmezmi? Balks
kopensk sshsr nesiminin, sibhdem mehinin mskan ic¢rs
zithur formasidir, bsyanda gorikmsk terzidir? Yens
birbasa cavabi olmayan suallar. Tebii ki, esas
mesals ne sualdir, ns cavab: osas messls suala
gedsr cizilan yoldur ki, miisyyen intellektual
cahdin vo mirakksb aqli prosesin dolanbac
gordisinin grafik siluetini askarlayir. Bu suallar,
filoloji fantaziyanin ideyasi ils birgs, mends o
zaman vyarandili ki, tesadiifen Imadeddin ©Nesiminin
“KOPONOK” vo “TAPDIM” rodifli iki seirini oxudum...
ve malumum oldu ki, séhbst Dburada da GEYIMD®SN
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gedir. Sen dems, “keponoak” farslarda yapinci kimi
menalandirilir. Nesimi seirlerinin kontekstinds de
“koponsk” s6zii mehz “yapinci” anlaminda islsdilir
ve ona bir xiisusi xirge statusu verilir:

«Koponsk geymissm, andiseden8 azad olubam,
Usiimok miiskiiliini eyledi asan kopsnsk».

Hec¢ stibhesiz ki, kspoansk burada ¢coban
heyatinin, dagla glizeraninin romz seviyyosine
yliksoldilmis fakturasidair, gercgak yasantilarin
suggestiv ifadeg¢isidir, Ozinsmexsus bildiricidir,
eyhamdir. Lakin sorusmada yeri wvar ki, Nesiminin
yapinci geymesinden xeyir ola? Bu megamin da 0Oz

tarixi stbut-delili movcuddur. Nosiminin bels
giyafays dismesinin sababi ustadi Foezlullah
Neiminin miiridlerins, yoni xolsflsrins, basga sdzls
desom, sagirdlerins ithafen yvazib gbndeardiyi
“Wesiyystnamse” ossrinden bslli olan bir xsbsrdarlig
ucbatina askarlanir: «0Oz geyiminizi, xarici
goriintistintizi deyisin, sirvanli veo d a g 1 11
camaatinin ssklins salzin. Mohkem veo olcatmaz

ucgarlara gedin. Bu isi oldugca tez edin ki, hsals
ordudan arxanizca he¢ kim golmemis veo telefata

ugramamis getmis olasiniz. Slbeatts, albeatte,
getmekds telesin. Uzag dagliq yerlsrs (sacgmalar
menimdir - A.T.) ¢cokilin». “Wesiyystnams”nin
yazilma tarixi 1394-cii ildir ki, hemin ili ds
Nosimi cox glman, Bakida kecirib. Gorinlr,
“Wosiyystnams”nin heayecanla bildirisi, mudhis

xaboerdarlidil Nesimini hsls Bakida iksn haglayir ve
o, Ustad sézine asi olmadan sefar oziyysatins
gatlasib ucgar bir dag kendins ©psnah aparir.
Nesiminin «geyri  bir tayfadanam, bu kespensk
foxrimdir» misrasina istinaden mimkindir deysssan ki,
o, Bakidan Glrcistana, daha basga yers yox, gedib
mahz oranin dad bdlgslsrinde mileyyen middst yasayir.
Hirufi sairinin sonradan Tirkiysyes, Anadolu ve
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Bursaya sofsr etmesi dg¢in bu, on slverisli wvariant
idi. Gerci bels olmasaydi, Nosimi ondiseden,
derdden, gemden qurtulub da geyri bir tayfa icinds
kepensk geymozdi ki? UslUmek miiskili ds soyuq dag
yerinin misktlidir, soksiz. Men onu da gliman
etmirem ki, Nosimi miiselmanlar arasinda ozlinin &zgs
bir tayfadan oldugunu moxsusi vurgulayaydi.
Ehtimalim budur ki, Nesimi bu ifadsni glirct
xagpoarastlarini nezerde tutarag isledib. Her ns iss,
KOPONOK tarixine miivafig dismiis bir fakt. Oyls bir
fakt ki, tefsiri-serhi-hali ©Nesimi {¢in oldugca
6nemli. Clnki bezi gizli mstlsblerin de istiine isiqg
salmada gabil. Meselen, Nesimi niys yazmaliydi ki,
“koponsk geydiyims kimsslsr eyb eylesmssin” ve vya
“koponsk geydiyimi, xace, eyib tutma msns?” Ola
bilsin Fezlullahin miridlsri cergesinds elsleri
tapi1lib ki, Nesiminin wucgarlara c¢okilmesine pis
baxiblar, yapinci geyinib dadlarda gacada dénmesini
gorxagliq, xsyanst olameti kimi giymetlsndiribler,
onu bu ferari hersketins gdres suc¢landiriblar,
mazommat ediblsr. Sozslz ki, bunu men bels duydum.
Bir basgasinin ayri bir nsticsys golmesi deo mumkin.
Her halda XIV ytzilin glindelik hesyat ve ya olay
gercoaklerini bitin xirda-para cizgileriyle birge
degiglesdirib, diskret kadrlari bir yers yidib tam
panoram vyaratmaq imkani cuzi, oksersn iss sifra
bsrabsr. Bir de ax1l Nesimi takcs 0z meisst
yasantilarina baglanib galan bir kimss deyil. O,
cox asanligla adi meisst gergeklsri igsrisindsn
“sicrayib” mensvi, ruhsal aleme “atila bilir” ve
garsidurumlari ortag mexrsacs goatirib onlari sanki
sehrbaz sfsunu, sehrbaz telgini ils Dbir-birins
calasdirir. Buna timsal “KOPONOSBK”:

«Msrifet shlins galdi kepsnsk stlssi-xas,

No rsvadir ki, geys cahili nadan kspsnsak.

Ey Nosimi, yeri gey, xirgs srsnlsr donudur,
Geymadi minkir ani, sandi ki, zindan kapanak».9
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Vo vya

«Kepenak ig¢re senin veslini, canan, tapdim,
Xaliqgin litfini bu xirgsdes hesr an tapdim.
No bilirssn, kspesnskds nslsri tapdim msn,
Bitin isteklsrimi birbsbir ondan tapdim».

Xatirlatdigim beytlsrden askar goriunir ki,
kepensk artig burada Nesimi hsyatinin bezi tarixi
mogamlarina aydinlig gotiren, sairin emosional
yasantilarina vizual gdrk olan faktoloji predmet
deyil, onun fikir dinyasinin, hiiruhi fslssfesinin
lakonik modelidir, plastik obrazidir, wvurduladigi

sakral menalarin bildiricisidir, simvoludur.
KOPONOBK tokce iUsiumek miskilinid aradan gdtiren GEYIM
YyOX, ham ds Nosimi poeziyasinin coxsayli

eyhamlarindan biridir. Tescibltdiir, necs olur ki,
mokana ve beyana sidgmayan sair Dbitlin istesklerini
kepensk icrs tapdidini sdylsyir? Bunlar ns demskdi,
yahu? Bir c¢oban yapincisi bir dinyadan artig olarmi
hec¢? Olar, ogsr insana ve alems Nesimi fahmi ils
yvanasilsa. Bu garanlig mismmadan Nesimi fikrinin
nuruna c¢ixmagq Ucun georsk oOnce “kepsnsak” soOzunin
semantik ¢enberinds gizlenmis mexfi ve sakral
menalar askarlana. OSvvsela onu »srz elsyim ki, 0z
arxitektonik qgqurulusuna Vo orfoepiyasina gors
“kopensk” xalis tlrk soézlidir, tirkiin oOzintnkidir;
hem psrvansni bildirsr, hsm ds yapincini. Farslarda
ises bu s6z vyalniz c¢oban geyimi, ¢oban  kiirkid
menasinda isladilsr: onlar bu kiirkiin niys kspsnsk
oldugunu bilmeszlsr. GoOrinir, ilk defs meshz tirklsr
yapincinin canli kspensys oxsarligini duyuban c¢oban
kiirkiilne KOPONOK demislsr, yoxsa IKI mixtslif anlam
BIR s6zde gosalasmazdi ki? Ol sebsbden de menim
ehtimalim belsdir: farslar bu sozi tirk dilindsn
gotirtibler wve mahiyysts varmadan onun ancaq bir
menasinli saxlayiblar. Mahiyystss budur ki, c¢oban
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kirki canli keopensyin cansiz materiyada
predmetlesmis formasidir, bilmerrs onun benzeridir.
Yapincinin da sanki iki “ganadi” var, sadi soluna
misavidir, birstsrdir, bitovdir, tamdir, ideal
harmoniya obrazidir, eynen osl kopensak kimi. Bu
mogamda yapinci-kspenak Imadseddin Nesimiden &tri

artig felseafi eyham statusu alir, onun Dbirucu
kosmosa bagla fikirlsrinin grafik rosmini
goritkdiiren fakturaya cevrilir: “iIkilik perdessinden

keg¢ib birlik bacasindan baxan insan gizli sirleri
gors bilsr. Gizli sirlsri anlayan is® Allahdair”.

Kepenayin (psrvanenin) ten, bir-birini glzglvari
sokilde oks etdiren ganadlari IKILIK perdesi,

“slif” herfins benzsr bedeni BIRLIK bacasi kimi
yozula bilmezmi? He¢ bir giriqg da sibhem yoxdur ki,

hiirufi Nesimi els bels do edib. Nosimi iiclin KOPONSBK
onun falsefi ideyalari miistevisinde cizilan diinya
konsepsiyasinin obyektiv wvizual goérksmidir, gercgsk
alem ic¢rs ikiliyin eyani surestds vsahdste golmesinin,
citin taka plastik cevriminin canli nimuns
formasidir. Odur ki, Nosiminin folsofi
paradigmasina dizilmis Dbilikler kepesnsk geyinen,

yoni 1kilik perdesinden (ganadindan) kec¢cib birlik
bacasindan (bogazindan) boylanan soxsi, insani
tanri saymada, Allah kimi gsbul etmeye risxst verir.
Cinki CUT wuyusgan sekilde formasini deyisib TOK
olur. Bu menada «keopenskpus Nesimi» ifadesi ils
hiirufi sairi Ozunin Allaha dondiyund, Allah
oldugunu, Allah kimi zihur etdiyini bildirir:

«Koponokpus'® Nesimini edib Fezli-ilah,
Onda hem cennsti, hem huriyi-gilman tapdim»

Belslikls, Nosimi fikirlserini bir yers
toplayib da bu genasats golmek mumkindir ki,
hiirufilerin simvolik bildirmelsr sistemi ic¢inds
KOPONSK MUQBDDSS GEYIM kimi gavranilir: ciinki
kopeonskpus, yoni kepensk geyinmis Nesimi Fozlullah
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olur. Bu sistem c¢orcivesinde KOPON®BK insanin sakral
dinya ile @olagelendiricisidir, Oziine mexsus bir
mediatordur, otiriciudir, iki cahanin romzi
modelidir, mikrokainatdir. 8lave onu da deyim ki,
KOPONBK hiirufiliyin Nesimi tersfindsn verilmis
sifresidir. Bu sifre acilib oxunanda hiirufiliyin
covheri besyana golir. ©Obceds istinaden aparilan
hesablamalar da bunu subut edsr. “Koposnak”
séziindeki herflerin kicik sbcedds'’ gbésterilen ragem
ekvivalentlsarini toplayanda «102» alinir. Bu,
koponayin cebri bildiricisidir, rsgemlsrds goriiksn
soklidir. Orsb olifbasi sadgdan sola oxunur. OSgar
KBOPBNBK, vyoni «102» sagdan sola oxunsa o zaman
aydin olacaqg ki, «2» (ikilik pesrdesi) sifir
“boaz”i1ndan keg¢ib «1l»-s (birlik bacasina) c¢evrilir
vahids doniir. Hirufi kosmogoniyasinda «102» hem do
«1» + «101» kimi gebul edilir. «1» ils «101l» oarab
inkar sekilgisi “la”dir yeni “elif” wve “lam”
herflsrinin birgsliyidir. “La” misleman zikrinin
simvoludur, Allahi anmaq fi¢iin isledilen “La ilahs
illsllah” (“Allahdan basga msbud yoxdur”) miigeddss
deyiminin gisaldilmis formasidair. Demsli,
htirufilers gbrs KOPSONOK =zikrin plastik obrazidir.
Hegigeten, kepeneyin ganadlari arxaya gatlanib
clitlesends adamda bels bir tessltirat vyaranir ki,
sanki “olif” vo “lam” gosalasib makan icre
gozintiys ¢ixiblar. «102» bir, sifir ve ikinin
kombinasiyasidir. Bu U¢ regemin cemi «3» eliyir.
«3» riyazi mistika aleminds kosmosun, “vshdet al-
vicud”un, mitleqg harmoniyanin serti ifades¢isidir,
insan, tsbist ve cemiyyetin, adamlar, heyvanlar ve
bitkilsrin, kec¢misin, indinin ve gslsceyin remzidir.
Bir msgam da goarsak burada yaddan c¢ixarilmasin: oarab
olifbasinda 3-cti herf “cim”dir ki, hirufilsr onu
ruhi alemin simvolu sayirlar. «102»-nin Menazil,
Burcet, Seyyarat ve  Caharatinin'? askarladigi
rogemleri Ust-iUsts gslsnds nstice «30» olur. «30»
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bir 3-dir, bir 0; yeni birbasa hemin 3-dir ki, wvar.
«3» 1iss Ozlinde hemisse «l» ve «2»-ni ehtiva edir.
“Kaf”, “pe”, “nun”, “kaf”, ysni “kepsnsk” sdzlni
toskil eden herflerinin bodylk sbcedden mslum ragsm
ekvivalentlerinin coemi «330»-dur. «330» iss artig
iki 3 wve bir 0-dan ibarestdir. Bu, bir nov folsefi
tokrirdir, “KOPON®Y®” por¢im mena ve ideyalarin
giclendirilmis variantda teqdimidir. Iki 3-Umiiz 6-
dir. Mistik regemler corgesinde «6» dord cshetin,
goylin vo yerin isaresidir. KBPBNBK ds iki
ganadlidir: her ganadi bir 3-diirss, 1ki ganadi 6
eloayir. Demsli, kepensyin ganadlarina dinyanin
cografi mekani Dbiutovlikde sidir. Kecok sonrasina.
«330»-un Menazil, Bircest, Seyyarat vse Caharatini
toplayanda «31» alinir. Ksbenin her bir divarinin
6ztltine 31 das goyulub, galan iki das gdyls yer
hesabinadir. Ona gdrs deo daslarin {Umumi sayi 33
(yens 1iki 3) gotlirtlir. «31» hem deo besrabsrdir «1»
istegel «30». Kigik obcedds bu, bir daha “elif” wve
“lam” demskdir; «1» olifdir, «30» iss lam. Aydindir
ki, «31» zikrin kigcik obcedds olan nomresidir.
«102» ils «330»-un comi misavidir «432»-yo.
Mahiyystce «432» els hemin «1» ve «2»-dir. Clinki
doérdden g, fiUgden ikini ¢ixdigda yerds yens «1l»
gqalir. «4», «3» ve «2»-nin cemi 1iss «9» eloyir.
Hirufi mistikasinda «9» arab herfi “ta”ni
simvollasdiran roagemdir. “Ta” kslamin paroludur;
menasi da budur ki, herf ve ndgtelerin giymetinin,
Kelamin, “Lovhi-mshfuz”un bsrabsr gslmesi “tanri-
insan” eyniyyetinse delalet edir. Diger tersfden «9»
¢ defe «3»-dir ve Nesimi ideyasinin, Nosimi
fikrinin artan silsile ilzrs tesdigins bir eyhamdir.
«432»-nin Menazil, Biircet, Seyyarat ve Caharatinin
ceminden «17» alinir. Bu da hirufilsrde c¢ox meshur
bir remzdir ki, onun menasi Nesimi seirinden beslli
olur: “ahli beyt iles o6zi on yeddidir”. Bels ki,
Muhammadin ailesi, melskler ve Allah «17» ragsmils
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bildirilir. Regemlerin simvolika coadvelinds «17»
fars olifbasinin “e” herfi ils isarslenir.

Hirufiler “je” herfine insan ruhunun parolu kimi
baxirlar. Bu da o demskdir ki, kainatin sbadi
sirlerini insanin ruhunda axtarmaq lazimdir. Ancaqg
bu hsls harasidir? Onu da geyd edim ki, “KOPSONOBK”
sb6zinin kigik wve Dboyik obcsdlerdsn ¢ixarilmis
giymetlerinin wve onlarin ceminin bitiin MenazilL,

Biircet, Seyyarat ve (Caharatlarini bir yers toplayib
(«30» olave olunsun «31» ve olavs olunsun «17»
borabsrdir «78») lstlinse kigik ve boyiik sbcsds uydun
11 nogteni goldikde cavab elsyocok «89». «8»-1ls
«9»-un cemi iss bir daha «l17»-ni verir. Amma mon
burada da gerar tutmadim, bir az da derins vardiM.:

Oyrandim ki, blutin sbcadlsr dzres “koponak”ds
bulunan hsrf ve ndgtslsrin yekun giymeti «2607»-dir.
Onun Menazili de «3»-diir, Biirceti ds, Seyyarati da,

Caharati da. Netics 4 dofs «3»-dir ki, bu da «12»-
yo misavidir. Regemlsrin simvolika ceadvelinde 12-
nin garsisinda obceds fars eolifbasindan daxil
pe pe
sbadiyystin, sevgi ve Olumsiizliylin parolu bilirlsr.

AN} ” w ”

edilmis herfi dayanir. HUrufiler horfini
Parolun menasi bu ciir ag¢iglanir: sevgi ve dostluqg,
cavanlig ve gdzsallik ebsdidir; insan yalniz agli ve
yaradiciligi ile 0Ozline ©0lUmsiizlik gazanir. Bundan o
yanasi artig final ve megalenin on dadli msgami.
Once «30»-u (102 - M., B., S., C.), «31l»-i (330 -
M., B., S., C.,), «17» (432 - M., B., S., C.) wve
«12»-ni (2607 - M., B., S., C.) toplayag. Cemi
«90»-dir. Hirufilsrin mistik regemlsr sirasinda
«90» “sad” orsb herfi ils isarslenir. “Sad” herfini
hiirufiler “Onslhsaqg” deyimi ils gabag-gsnssr goyub
ikincini birincinin parolu sayirlar. Bu parolun
moxfilesdirdiyi mena Dbelsdir ki, insan, kamil
sexsiyyet F9ZL olacaqg v sonradan aydiracaq:
«ONOLHOQ». Ideyanin, fikrin cévheri, menasi iss
ondan ibarstdir ki, insanligdan ksnarda idraka
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malik varlig yoxdur. «90» kicik sbcedds hem ds «40»
iistegel «50»-dir, “mim” wveo “nun”dur, yoeni “MON”
sb6zinin rogemi ifadesidir. ©Shmed Elbrusun mirskksb
arasdirmalarinda (“lloermuka wun Marematuxka”, s. 102)
iss “Men”, “©lif”, “Allah”, “Onslhsg” sbzlosrinin
obcadi ekvivalentlerinin beraber oldudu stibuta
yetirilir. Tamam. Bitin bunlar ns demsk ola yahu? O
demskdir ki, men Nesiminin istoklsrini Dbirbsbir
KOPONOKDON tapdim. Tapdigimi ¢ozoaladim. Qalani
galdi. Cinki hiirufi hesablamalari =zorxana bir is,
mensa adi bir teatrsiinas. Ancaq indi artig mslumdur
ki, hiirufilerin mistik Dbilgiler paradigmasinda
KOPSNOK ALLAHDIR, ©ONOLHOQDIR, MONDiR, FOZLDiR,
N9SiMiDirR, LEYLIDiR, KAINATDIR, KOSMOSDUR, MUTL8Q
HARMONIYADIR, huri ve gilmanin bulundugu CONNOTDIR,
maddi ve ruhi alemin birgeliyine gdrkdir, ilahi,
sakral, miigeddss bir sifreadir.

Bituin bunlar msns sayan oldugdan sonra 0z
filoloji fantaziyalarima gapilib Nesimi taleyinin
son hadisesini tam subyektiv sskildse bels yozuram
ki, onun derisinin soyul-masi fakti tekce miilhid
bir sexs Uclin secilen ceza toadbiri deyil, hem de

Nesimi ideyasinin, Nosimi fikrinin, Nesiminin
hiirufi felssfesinin teftisidir, ruhun oyunlarinin
kobud materiya ils yoxlanilmasidir, sinaga
¢okilmesidir. Nesiminin ona gbrs soymadilar ki,
sairs ozab, isgsnce verib incitsinlar. Nosimi

bundan he¢ incimedi de ve dedi ki, “heqqg bilir, bir
zarrs nestoarden damarlar agrimaz”. Bu midhis cszani
0l ssbebs Nesimiye reva bildiler ki, onu soyub da
camaata KBPONBK i¢inden heg na ¢cixmadigini
gbstersinlsr, hirufi sairini sls salsinlar vs onun
insan, filosof, salir magiyasindan qurtulsunlar.
Lakin bilmediler ki, Nesimi KOPON®BK icre obadiliyi
artig coxdan bulub. Annemari Simmel Islamda
mistisizm movzusunu c¢dzsrken yazir ki, “bu xiisusda
hirufi sis icmasina mansub sair Nosimini
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xatirlamamag mumkinstzdir. Onu 1417-ci 1ilde goatle
yetirdiler. Nesimi 06zini yeni Mensur saydidindan
bilerskden 06z taleyinds Hesllacin oziyystlsrini wve

713, Tesadiifi deyil ki,

61lUminl tecesslim etdirmisdi
Nesiminin derisi soyuldugdan sonra onu gol vVve
giclarini kesmisdiler.

Men he¢ bir neticeys golmeysacayem. Janri
“filoloji fantaziya” olan bir vyaziya nsatice ns
lazim? Meger 313 miirssl (génderilmis elgi) ve 6
ilulezm (bascilar, gabagda gedenlesr) peygomborlerin
oksoari KBPBNBK geyinib ds c¢oban olmadimi? Dinyada
her sey tale, olacag Vo va karma ile
miioyyonleosmirmi? Sayed bels iss, onda “ah, nidem,
nidem, nidesm?”.

Megalsnin soézliyd ve izahlari
1

Pust (f) - deri.

2 Msnsur () - galib, fistin.

3 Kisvet (o) - libas, geyim; Kebenin gara ortiyi.

“ Ccams (f) - paltar, geyim.

° Ansstu-nar () - “odu tapdim” Musa peyJembors isarsdir.

6 Borglizide (f) - beysnilmis secilmis.

7 Bax: Mroxkypos W.II. JMckyCcCTBO CpelHeBeKOBOI'O lpaHa. - M.:
Hayxa, 1989. - 248 c.

® ondiss (f) - fikir

® Kopenskpus (f) - kepensk geyinmis.

Y9bced (ereb slifbasinin sistemini miloyysn eden 8
kolmenin birincisi; Xisusi hesablama cedveli. Bu hagda
bax: Enbpyc Axmen. lloeTuka u MaTemaTmka. — B.: 1979.

' Mon bu Hesimi seirinden oxunan menalari bir megals

halina salib 2000-ci ilde “Azerbaycan” dsrgisinde derc
elatdirdim. 2007-ci ilde iss filolog Rehim ©Sliyev mens
6zinlin “Nesimi ve klassik dini dslubun tesskkilti” adli
arasdirmasini bagisladi. Rohimin “toadgigati”na goz
gozdiresrken gdrdim ki, o, hemin bu messleni tamam ayri
cir yozur. Lakin, teesssiif ki, onun tefsiri hec¢ bir
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tongide tablamadi. Uzun danismamagdan ©Otrii men Rshimin
kitabindan bu xiisusda deyilenleri sitatlasdirmaqg
istordim: “Ucmagda royste dexi shli-nezsr gorsk” -
sotrinden goriiniir ki, Allahla hirufinin goértst ucus kimi
(ayri tovr de olurmu yahu? Muhammedin meraci bir ucus
deyilmi, eacsba? - kursiv A.T.) bas verirdi. Bir sira
(yoni hansi? - kursiv A.T.) seirlerden aydin olur ki, bu
ucusdan gabag hiirufiler Fezlullahin garsisinda xUsusi
dervisi paltarda olur, baslarina mévlevi (bu haradan

¢ixdi? - kursiv A.T.) papadil goyur, ona miiracistle seir
oxuyur veo vya nesa (kim bilir neadir bu nsss? - kursiv
A.T.) imanla bagli sohbstler aparirdilar. Bu =zaman onlar

hem de Fszlullahin sifeti ils ilahi kontakta girmeys
calisirdilar. Onlarin rengi saralir, onlari ssmse tutur,
6zlsrinden gedirdilsr. Bir seirinde milvehhidliye dogru

“royeot ucusunu” Nesimi  “Kepensk” obrazi ils ifade
etmisdir (Bununla no demsk, hansz1 moxfi menalari
sifrolemsk istemisdir Nesimi? - kursiv A.T.)... Burada

“koponak” obrazi ils hiirufi birliyi Uzvlerinin baslarina
goyduglari xUsusi sariga isars edilir: glman ki, iki-ii¢
rongli oldudundan onu kepensys benzetmisler. Sair deyir
ki, kepensys oxsar merdler (mena anlamsizdir. Msrdlsr ds
kepeneys oxsadilar? - kursiv A.T.) papadini basima
goyandan bu kepensk-papag onun Allahdan uzaglig derdins
derman olub. Kepsnsys oxsar bas sardisi hetta ona “rdysts
ucusundan” ovvelki islitmeloarini - osmelsrini ds
rahatlasdirib. Merifet ohlins kepensk wulduzsuz soma
bosluglarini papaq edib ve buna gdrs cahillerin papag
geymesi reva deyil”. Bu da Reshimin yazdiglari...

Iindi bir nece metlsbi Rshim beys izah elsysk.

Birincisi ondan baslayaq ki, papadi syins ¢ekmsk
(“¢okali synime bu sikkeyi-merdan kespensk”) olmaz. Papadi
basa goyarlar. Hsrgend “papadini geyin” ifadesinden deo
biz yararlaniriqg. Yalniz  kurkd, koynayi, yapincini,
salvari, solteni syins g¢okmek mimkiin.

fkincisi: papaga don (“yeri gey, xirge erenler
donudur”) demszlsr. Mencs, Nesimi paranoik olmayib,
papadlr paltar Dbilmeyib. Meottslam ki, bu clr adi
detallara Rshim necs diggst elsmeyib.

ﬁgﬁncﬁsﬁ: Nesimi kepensyi xirgsys tay tutur, onu
marifst shlinin =xirgesi bilir. Papadi da =xirge glUman
edesrlermi, yahu?
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Dordiinciisii: no vaxtdan merd papadi “etlesi-xas”
sayilir?
Besincisi: Dbu seir, he¢ stbhesiz ki, Neiminin

miiridlsrins gdndsrdiyi  xsberdarliq mektubundan sonra
vazilib, vyoxsa bu minasibetls sdylenilmis Dbasga bir
seirinds Nesimi wvur§ulamazdi ki, “geyri bir tayfadanam,
bu kepensk fexrimdir”.

Altincisi: “sikkeyi-merdan” farscadan tercimeds kisi
xarakteri menasina uygdun geolir. Ve bundan slave hiirufiler
heg¢ voda movlevilerin “sikks” adlanan papaglarini
baslarina goymazdilar. OSlbstts ki, bir sads sobsbs gdre.
Clinki konusformali wuzunsov mévlevi papadi “Ya Hszrst
Movlans” ifadesinin kalligrafik obrazinin tecessiumidir.
Bu ns Neimiys xo0s gedsrdi, ns de Nesimiys. Bundan alave
movlevilerin papadi ya gohveyi olurdu, ya da ag.

Yeddincisi: men 0z megalemin Jjanrini ona gors
“filoloji fantaziya” kimi misyyenlesdirmisem ki, men
Nosiminin tedgigatg¢isi deyilsm. Amma buna baxmayarag
vazdiglarimin hamisinin elmi stbutlara movcuddur.
“Fantaziya” ise Rshime mexsusdur. Nesimi “ulduzsuz soma
bosluglarini” o6zlne papaqg bilsseydi, bu glnki sairlsrden
forglensrdimi hec¢? Yoni Nesimide messls bu gader
birmenali, primitiv ola bilmez.

Sakkizincisi: Nesiminin “Tapdim” rodifli seirinds
keponsk birbasa xirgs adlandirilir.

Dogquzuncusu: xirgenin rengi iss, adsten, sufilesrds
tind g0y renginds (garaya vyaxin) olurdu. Xirge zorif
yapinci deyilmi? Bu da bir daha onu gésterir ki, filolog
Rshim 8liyevin gimani sshvdir.

Onuncusu: movlsvilsrin papdi kspensys oxsamir Vo
slvan renglerls bszsdilmir. Ona godrs de Rehim siibhslenib
“papaqg” sozinii “bas sargisi” ifadesils ovezlsyir. Bas
sargisi dedikde ise hemence ommams disiir adamin yadina:
hem yumru, glimbesz formali oldugundan, hem deo misslmanin
kefoni kimi anlasildigindan bunun kspenskle ns ilisgisi?
Sgor bu kepensk papagdirsa, onda Nesiminin “Ikilik
psrdesindsn kec¢ib birlik bacasindan baxan insan gizli
sirleri gbre bilsr. Gizli sirlsri anlayan iss Allahdir”
folsofi miiddeasini ns ile izah edscsk Rshim: papadi ve va
bas sargisini ikiye bdlecek? Axi baca gapadilmaz! Insanin
basindaki papadi da baca ola bilmez ve ogsr olsa da ordan
papaq yiyesi he¢ ne gdrmesz. Aydin gdrintr ki, Rehim
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papaglari omellice garisdirir vo mesaleni predmetiv
olaraqg tesevvir ede bilmir.

On birincisi: papag (ve vya bas sardisi) heg¢ clr
“koponsk”liyini askar edib obcsde golmir. ©Sbcad iss 100
Rohim kimisinin so6yladiyindan min gat motebardir.
“Keoponsk geydiyime kimseler eyb eylemesin”. Papaq da eyib
sayilarmi? Ve vya Rehimin dediyi papag-kspensk ns tévr
olub ki, ona eyb elsyiblsr.

On ikincisi: ns vaxtdan papaqg (bas sardisi) zindana
bonzedilir? Papaq ns zindan kimi adir olur, ns de adamin
tlirmesi olur. “Kepensk” hirufi sairinin poeziyasinda onun
folssfesinin paradigmasidir ve xirgeni, paltari (onun
tesadifen dag kendinde tapib geydiyi yapincini bildirir)
eyhamlasdirir. ©gsr hiirufiler 0z papaglarina “KOPONOK”
deyirdilerss ve onun simvolik menalarini bilirdilsrss,
Nosimi kepsnskds yeniden nsyi tapirdi ki?..

2 Monazil - verilmis adedin 28-s bélinmesindsn galan

qaliqg.
Biircet - verilmis adedin 12-ys bdélinmesindsn galan
gqaliqg.
Seyyarat - verilmis sdedin 7-ye bdéliinmesindsn galan
galiqg.
Caharat - verilmis sdedin 4-s boélunmesindsn galan
gqaliqg.
1 Simmel A. Mir islamskogo mistisizma. - M.: Alateya,
Enigma, 1999. - s.66.
P.S. Menim bu megalemdsn sonra bszi teadgigatcgilar
deriden-gabigdan c¢ixa-¢ixa slibut elemeye ¢alisdilar ki,
Nesiminin derisi, Umumiyyestls, hec¢ soyulmayib.
Digerlsriss “soyulmagin” bir romz oldugunu isbata
yetirmsk cshdinds bulundular. Dedilsr ki, soyulmagla

bagli Nesimi seirlerinin skssriyyesti ona yox, miridlsrins
aiddir. Gslin, arasdiraq. Men hsr iki wvarianti gsbul
elayirem. “Mumkindir”, - sOyleyirem. Lakin ve bir ds
lakin... Nesiminin derisinin soyulmasi faktini tarix yox,
biitin S$erg dinyasi olmus bir hadiss kimi vyaddaslarda,
pritcalarda goruyub saxlayib, yasadib. Vs bunun Ozindsn
boyik fakt ola bilmsz. Yoni Ortacgag misalman
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madeniyystinds bu fakt insanlara o gedsr glcli tesir edib
ki, onlar bu miidhis olayi 6 osr orzinds unuda bilmeyiblsr.
B©gor bu movzuya Nesimiden slave onun davam¢ilari da
miiracist ediblerse, bu sairin derisinin soyulmasinin
tarixi gercgskliyinden xsbesr verir.

Diger tersfden eorsb tarixg¢ilerinden diz ¢l bu
mesals ils bagli sultan fsrmanlarinin oldudunu, Nesiminin
bir nege middet =zindanda saxlanildigini sdOylsyirlsr.
Gorintr ki, Nesimi derisinin soyulacadini gdzleys-gdzlays
els o clir seirlsr vyazib. Bunu ki hec¢ kim inkar etmsyscsk.
Yoni yormayin ozunizi, conablar!Her sey sadsden da
sadedir!

2000-2008-ci iller
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USYAN VO COZA:

FIKIR “KONDIRBAZI”NIN AQIBOTI
(esxatoloji ovgat)

“insan ucurum iizerinden c¢okilmis burazdir.”
Fridrix Nitse

“Ugurum: garanliq, ¢ixilmaz yolum,
Ugurum: ugurum hsp sagim, solum.
Ugurum: duydugum hagiget, xeyal,
Ugurum: ugurum yildizli amal.
Ugurum: c¢aglayanlar, kshkssanlar,
Ugurum: denizlsr,daglar, ormanlar.
Ugurum: iufiiglsr, sngin fezalar.
Ugurum: ugurum ¢ilgin dshalar,
Ugurum: siirskli, cosgun alqgislar,
Ugurum: ugurum sizgin baxislar,
Ugurum: bu ¢irkin, bu algag heyat,
Ugurum: ucgurum biitiin kainat...”

Hiiseyn Cavid

Qoribedir, uzun middetdir ki, Azsrbaycan
modeniyystinds kulturoloji mifin, filoloji
ofsansnin “Cavid eofendi” kimi tanitdirdidi Dbir
yazar, onun dramaturgiyasi, bu dramaturgiyanin
badii moakaninda misllifin meskunlasdirdigi
personajlar, qurdudu iuUnsiyyst sobskssi mendsn otri
bir sirr, miemma olarag galir. Bu sirr ds, bu
mismma da, wvalllah, “calibi-heyrst”. Clinki Cavid
metnlerini oxuyan, ya da ki dinlsyen insan hemencs
“ovsunlanir”: bels deyak ds, sozlun msnasina,
seslenmesins, pafosuna, cimlsnin tslgin enerjisins
“uyur”. ©ger menim Azsrbaycan odsbiyyati tarixinden
Cavid ofendinin sexsiyyetiles 1liskili msalumatim
olmasaydi, bslks deo sibhslensrdim ki, bu metnlsri
hansisa bir dervis vyazib, ©6zii de avazla oxunmag
icin vyazib, sanki opera UUcin vyazib. Son dsrsacs
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maraqgli bir rakurs. Hsrgend glman elsmirsm ki,
monim bu magalsm Cavid yaradiciliginin
“gapilari”ndan moxfilik ortuyunt, musmmalar
pordesini birdefslik gotiirscsk. Buna he¢ iddiam da
yoxdur.

Amma vo lakin... Gbrssen, Hiseyn Cavidin beadii
sz aleminin energetik cévherini ne kimi ideyalar,
duygular misyyolesdirir? Bu ideyalarin,
duygularin, yasantilarin koki harada? Once
mogalenin fikir “xerite”sini cizacaq bir nece TEZis
vo va DUSUNCOLOR UCUN MANIFEST. Onlar msns
ucurumlardan adlamaga imkan versacoak burazlara

benzsrlar.

Tezis nomrs 1. Hiseyn Cavid Azsrbaycan
maarifgiliyinin egzistensional folssfesinin
misllifidir. Onun @sarlearindsn maarifg¢iliyin
intellektual isyani ve facissi boylanir.

Tezis némrs 2. Umumtiirk medeniyyetinin, wve

olsun ki, biitiin misslman Serqginin Nitsesi Cavid
ofendidir. Dramaturqun pyeslsri Nitse fslssfesinin
davranis, roftar, minasibst giizgisinds askarlanan
modelidir. Maarifgiliyin axirinci soyksnsceyi
USTINSANDIR. Ustinsan Iblisden Allaha dodru ugurumlu
bir yoldur. X1X yiizilde Bodenstedt Azsrbaycani
Almaniyaya apardi, XX osrdes is® Almaniyani Cavid
Azosrbaycana geotirdi ve Dodgunun odsbi ifiiglsrinds
tarixen birinci “IBLISNAMS” miisllifi oldu, Faustun
sorqli variantini yaratdi: istinsani tanri ve meslsk
arasinda ¢abalayan bir mexluq kimi gorikdirdi.

Tezis nomrs 3. Ugurum yasantilari Cavid
dramaturgiyasinin ssasidir. Esxatoloji ovgat onu heg¢
vede rahat buraxmayib: bessr axirstinin ugurumu els
bil ki, hemiss Rasizads cenablarinin bir
addimliginda olub. Ve nsiki bir addimliginda... Bu
insanin ig¢inds scayib bir ugurum mirgilsyib.

Tezis noémrs 4. Hiseyn Cavidin badii dinyasinin
zaman vo mokan CORGCIVOLORI ugurum HUDUDSUZLUGU
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parametrlsrinds konkretlessdiyinden bu ifads tamam
bir sertilik. Naden ki, onun personajlari rags eds-
eds talelsrini boslugq igrs yirgalanan UGURUM
burazlarina tapsirmis facis ksndirbazlaridair.

Tezis némrs 5. Cavid yaradiciliginda Serg ve

Qorbin madsni, monsvi-sxlaqgi deyerleri tirkin
disincs mistsvisinds golisib, sintezs ugrayib
tshlils ¢okilir, tedgiq edilir. Tedgigat obyekti
tirk tofekkirinin XX osr gercgoakliyine
inteqrasiyasinin toérestdiyi problemlsrdir ki, onlar
da Avropa uygqarliginin astanasinda tirkin 6z milli
varligini, qutsal ruhunu, ziddiyystlsr dumanina
biuriyir.

Tezis nomrs 6. Men Cavidin ozunuifads terzinds
Orta ¢ag sufi zikrlsrinin modifikasiyasini goriirem.

Suggestiv tekrirlesr, telginlsr onun seirlesrini,
pyeslerini vird konstruksiyasinin effektine
yaxinlasdirar.

Tezis ndmrs 7. Hiseyn Cavidin olumu da, o6limi
ds ve hetta yazilara da basdan-basa mistika
igindsdir. Onun hsr pyesine 06z soxsi hsyatinin
sirgiin facissi latent sokilds gdémdiuriuliub.

Allahin tezisi: YARADIM.

iblisin tezisi: UGURUM.

insanin tezisi: YA IBAD®T, YA USYAN.

Bozon men bir kitabi bir megalsys sidisdirmag
ozminds bulunuram. Odur ki, els indi ds sltrstli bir
sahmat partiyasi: slbestts, =xiridarlar dc¢in, Cavids
XX1 yiizilin virtualligindan baxmag tcln.

Men Cavid ofendiys, onun yaradicilidina pille-
pills yaxinlasiram veo hels do Dbu yolu yari
elesmemiseam. Nodsn ki, her pillseds Cavid vyenidir,
basgadir, tezsden kssf olunasi diunyadir. Bu dinyanin
bir tziinde IBADOT® diiziilmils méminlsr sof badlayir, o
biri {iziinde ise USYANA galxmis insanlar gaynasir.
Yoni Allah ve 1Iblis “ategsle suyun o&piisdilyi” mskan
icre obsdi c¢arpismada... Cavid pyeslsrinds men
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geribs bir sonsuzlug, intshasizligla garsilasiram va
bu intshasizlidi bir simvol kimi gavrayiram, bir
mistika olameti kimi yozuram. Misllifin facislsrinin
arxitektonik qgurulusunu c¢ozdilkce men bu gesnasts
golirem ki, Cavid siirglin edilmemisden gat-gat once
ruhsan Sibir torpaglarina getmisdi, Sibir
“ucurum”undan kecon burazin tizerils FIKIR
“KONDIRBAZI” kimi gozismisdi.

SIBIR EYHAMDIR, BOBSOR TARIXiNIN ©N MUDHIS
UCURUMUDUR.

Bitin ugurumlarin tebistinde iss bir virtuallig
gizlenib. Ve oksine: virtual dinyanin 0z ugurum
kimi bir sey. Hiseyn Cavidin bedii mskani da virtual
seciyysli ucurumlar =zonasi. Bu virtualligin sahibi

canli insanlar yOXx, ideyalardir, simvollardir,
ruhlar ve koélgelerdir. Odur ki, men bica ve tesadifi
saymiram professor Timugin Ofendiyevin oz
toedgigatini “Hiseyn Cavidin ideyalar alsmi”
adlandirmasini. Cavid eofendi dramaturg olmamisdan

ovval Azsrbaycanin filosofu idi, fikir adami idi wve
onun pyeslarinds qurdudu badii-intellektual sistem
misllifin ideyalarini estetik formalarda
sokillendirirdi. Men bu pyeslsri Platonun ideyalar
dinyasinin dramaturji tezahtri gisminde gdrirem.
Platon els hesab edirdi ki, hsr nssnsnin ideyasi var
ve onlar fesza boslugundaki wulduzlar kimi sayrisib
gergokliyi wvirtualcasina glzglilendirirlsr. Disiince
tarixinds wvirtual diinya obrazini yaratmis svvalinci

filosof mahz Platondur. Pyeslari ds Cavidin
virtuallaiga proyeksiya edilmis, sanki
fotonegativlerds zUhura gelmis fikir oyunlaraidir.
Fotonegativ seni homiss ucurumda gbsterir. o,
insanin ruhunun, predmetin ideyasinin “mistik”
suratidir. Cavidin fikir oyunlarinin sonu ise
UCURUM. Onun gohremanlari da misyyesn ideyalarin

giyafesi olub ucurum ruhlarina, ucurum kabuslarina
benzerlsr, varligla heg¢liyin, isigla kodlgsnin sarhad
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zolaginda gerarlasarlar. Hiseyn Cavidin pyeslarini
oxuyarksn menim emosional vyaddasim mens noadenss
hemisas Rixard Vagnerin “Nibelunglarain dziyd”
operasini xatirladir.

“Ah, aman, ya robbim! har iki tersfim tshliksli

ugurum...” Maral sOyler bunu, o6limiinden bir az once.

Seyx Senan donuz otarib, Qurani odda yandirib,
boynundan xa¢ asib axirda demsdimi ki, “ugurumdur
peonahgah ancaq”.

Cavid osorlserinin hamisinda bir UCURUM
menzorasi.

Vo bu azmis kimi onun seirlsrins des, “Azor”

poemasina da gizli bir “ucurum” leytmotivi hakim.
Els ise isterdim diggetinizi misllifin “Bu
geca” adli bir seirins yonsldim:

“Darin-derin ugurumlar, veremli firtinalar,
Bitin-bitin sixib szmskds ruhumu bu gecsa”.

indi de ayri bir seire fikir verslim:
“Ugar, ug¢ar, yens ruhum diyari-hiizns gosar;
Uzaq, uzaq, ¢ox uzaq bir mihit ig¢inds yasar.
Soyuq, soyuq!.. Gecs kegmis, biitiin cahan susmus,

Uzaqda inlsyir ancaq zavalli bir bayqus”.

Cavid efendinin her misrasindan bir UCURUM

haygirar:
“Oniimde dalgalanir teyflsr, gizil ganlar,
Basimda patlayir atesli, sisli wvulkanlar”
(“Harb ve fslakst” seiri).
“Azosr” poemasinin ovgati da bir uygarliq

sehasrinin ugurumunu gdz oninds canlandirar:

“Onlar gosacaq, c¢arpisacaqgqlar,
Bir g¢ox ugurumlar asacaqglar”.
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Hiseyn Cavidin badii diinyasina sakin
personajlarin monologlarai, dialoglara, nidalara,
mahni ve zuUmzUmelsri, sosabi glilisleri, hig¢girtilari
sanki ucurumlardan seoslenir: onlarin replikalari
elosen isig 1li geder mesafs get edib kosmik feszaya
gdonderilmis signallar gisminds bir-birins catir. Bu
gohremanlar gadim yunan tanrilari kimi semada ucusub
danisar, sohbestlsssr, sonradan iss ucurumlarda mshv

olarlar. Cavid ofendinin obrazlari mens nsadsnss
bizim galaktikada hesrlsnsn planetleori xatirladir.
Her Dbir ssyyarsnin iss 0z ugurum parametrlsri
movcuddur. PLANETLSR UCURUMDAN ASILMIS YOLKA
OYUNCAQLARIDIR: bir ritms kdklenib ug¢duqgca ucarlar.

Hiseyn Cavid osarlsarinds zihura galsan
virtualligin gayosi ds els bu. Ucmag onun
personajlarinin ruhsal tebistinin nisanssi:

“Ugariz hsqge dogru bergasa”... Vo va:
“Ug¢alim, haqga dogru, g®1l ugalim”... Seyx Ssnanin

ucuruma atilmamisdan Onceki Dbeyanati. Hagga dodru
“getmirler”, vyalniz miilgeddsslssib “ugurlar”. Bu,
comi peygembsrlserden vs Allahin sonuncu elg¢isi
Muhammsddsn galma bir snesns deyilmi? Qiids sshsrinin
921-95gsa mescidinden merac =zamani gdylesrs ylkseldiyi
bir megamda Muhammed resulullahin mindiyi mifik at
“BURAQ” adlanirdi ki, bunun da kokiu “BORQ”
sdziindendir. Bergasa, yoni 1isig gidilcimi ils ani
olaragq. Qadim tirklsr ds cennati wucgmag bilsrler.
Quslarin ucmadini seyr etmsk insanlar dc¢lin Dbir
coennat hezzi. Quslar ucdugca insanlar sanki cennsti
gorerler. Tesadifi deyil ki, mifik tefekklir quslara
ruhlar ve melsklsrls vyanasi goyar. Ve he¢ o da
tosadifi deyil ki, wucalmagda bir u¢maq, yiksslmsk,
psrvazlanmaqg, ganad c¢alib yuxari galxmag slamsti
var.

Oz poetik duygulari miistevisinde Cavid eofendi
Seyx Senani peyJombsr derscesine goader ucaldar.
Neinki mistik sevgiler Seyxi, bu oadibin Dbltin
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gohremanlari ugmaga meylli, ugmagdan oOtrid deli-
divans. Yahu, Dbelke de els bu hevesdendir ki,
onlarin leksikonunda “MOLOBK” kolmssi vyamanca bol
islensr? Cavid dinyasi melsk dolu bir dinya. Burada
kepensklesrs, gdysrcinlers de xeyli vyer ayrilib.
“Seyda” pyesinde Rauf yatib yuxusunda ganadli
malsaklear gbrar; gdrsr ki, dostu Seyda da gdylsrin
snginliklerinde wug¢dugca ucur. Yena hemin faciads
Anjel soyler:

“Man Once bir mslsakdim,
Yiksaklards ugcardim”.

“Molokler”, “yildizlar”, “ksboslskler”,
“govercinlar”... Ruhlar aleminin simvollari. Hiiseyn
Cavidin beadii sertilik sisteminin osas eyhamlara.
Iinsanin ucmaqg hesreti. Fransiz resssami Mark Sagalin
tablolarini bir xoyalinizda canlandirin. Onun
personajlari da uc¢magda bir rahatliqg, bir asudslik,
bir azadlig taparlar, bir hezz bularlar. Bu, eyni
bir dovrs, zemansys, mihite oxsar psixosof reaksiya
kimi c¢ozilmeys deo gabil. Gergoakliys nifrst: oradan
gacmaq, uzaglasmaqg, ucmaqg, yaxud ugurumlarda yox
olmaqg!

Cavid virtualliginda “sokillensn” insan
obrazlarinda, onlarin gafalarinda, batinlsrinds
kinli, qurnaz, ¢11din dsrsbsklsrls zosrif melskler
birgs yasarlar. Ona gdrs de bu insanlar bir giin bels
olarlar, o biri gin els; gah meleys ddénsrlsr, gah

seytana: bir dem Allahi c¢agirarlar, basga bir dem
iblisi. Bu adamlardan otrii IBADST ve USYAN daim
gosa. Yoni egzistensional problem tamam 0z

barizliyinds: “Olum xislstden O6ncadir”. Robert Anton
Uillson bu fikrin mimkin yozumlari ils “oynayaraqg”
insanin magdzini, onun “men”ini disiincenin,
mensviyyatin, exlagin, demsli, TORBIYONIN, slelxiisus
da TOLIMIN, nshaystds iss TOPLUMUN, otrarafimizin

\

faktza, emblemi sayir: ‘...bizim anadangsalma
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metafizik xisletimiz de yoxdur, “ego”muz da. Hsrc¢end
folsefeloerin c¢oxusu bunu bizim adimiza c¢ixir. Her
seyden oavvel biz yasayirig ve mecburug ki, nsyiss
nadsanss ayiraqg, ferglendirsk, secak. Bu
egzistensional secimi basa dismsk, ya da ona tesir
gbstermek niyystinds olan insanlar her hansi bir
xisleati bize dama kimi yapisdirmag isteyirler. Amma
bu xislet sozden ve yarligdan savayi digsr bir nesns
ola bilmez”.

Cavid personajlari da hor an secim
garsisinda, egzistensional problemls Uzbaliz:
Allah,yoxsa Iblis; ibadet, yainki {iisyan; zohd yoxsa
kef? Biri wucus ved edir, o biri ucurum. Onlarin
xisleatini misyyenlesdirsn mihitdir, cemiyystdir,
secdiklari yoldur.

“UGCURUM” Vo “UGMAQ"” s6zleari arasindaka
rabitenin mdvcudludunu xUsusi vurdulamagina heg
deymez: onlarin her ikisinin kokiinds “UC” imperativi
dayanir; Dbiri sokiilmek, dagilmaq, digeriss gdye
galxib pervaz elemek omri kimi gavranilir. Ucmaqg
torpagdan semaya ylik- sslmekdir, asagidan yuxari
dogru miusbat isarsli hersketdir, mahiyystins gdrs
qutludur, wurvat- lidir, sakral menasi var. Ucgurum
ise yuxaridan asagiya asmaqdir, kainatin dibins
yumbalanib kosmosun an gorxunc, daranlig ndgtssinds
sbadi olaraq izsiz-tozsuz itmekdir. “Talmud” dini

kitabesinds yahudiler Tom-Kippurim bayraminin
adestlerini tosvirlayarak yazirlar ki, Isrshil
ovladlara bu magamda iki kecini qurban

gotirmslidirlsr: keg¢ilerden biri tanri Yahveden &tri
kosilmelidir; digerise sarin, gara enerjinin
tomsilgisi, nifrinlenmis melsk, odun, atssin sahibi
Azazel (Iblisin ilkin varianti) icin UCURUMA
atilmalidir Isrshil &vladlarinin ilboyu isletdikleri
ginahlarin remzi kimi. Bu menada ucurum Yerin azon
Ortiiylinin gara desliyins Dbenzer bir mskan gisminds
obrazlasdirila bilsr. Monfi isarsli urvatsiz
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horsksati ozinds ehtiva edan UCURUM asagiya
gayidissiz “ucus”dur, “ucub” yeniden yikselmeyin
mumkinsizliuyuni eyvhamlasdiran yixilmaqgdir. Oradan
geri doénmirlsr. Ugmadin sifir koordinatindan sonra
baslanir ucurum. ©Obss deyil ki, azeri tlirkcesinds

“u¢  burdan!” kinayesli ifadesi “ucmaqg” felinin
negativ menalarini askarlayir: yani “yox ol”,
“gozden 1it”. SIFIR koordinatini insanlar “torpaqg”
adlandiriblar: torpagsa 1ki Dboslugu bir-birinden

ayiran serheaddir. Yuxarida Allahdir, asagida Iblis.
0Ol sobsbden insan tanri soradinda UzlUnl goylars

tutur, Allahi semanin gizlinlsrinds axtarir;
iblisle bagliysa tosovvirins hemencas ucurumu
gotirir.

“HECDON GOLOROK HECLIY® OLMAQDAYIM AZIM”.
Hor iki  “qgiitb”  Thec¢likdir: yoni  ugurumdur.
Iinsanin nesibi “Allah” ve “Iblis” nisansli bosluglar

arasinda bulunub dzunu secim azadliginda
gergoklosdirmekdir. Ucurumsa USYAN tohrikgisi.
USYANLAR UGCURUMLARDAN PUSKUROR. 11k etirazin, ilk
giyamin misllifidir Iblis: yeri-yurdu, maskoni
UCURUM. Bu malak disyankar bir malak: oddan

yvarandigina givenib, 06z od secerssile Oyluniib insana
secds etmskden vaz kegsr, Allah omrinden cixar,
kinli bir giyama galxar. Ve hestta insanlarin diisiincs
mistevisinds &zlns bsrast gazandirmada calisar:

“Zordisti disin, felsefesi, fikri, dshasi
Hop atese tapdirmaqg idi zimreyi-nasi.
Yalniz bunu derk etdi o sllameyi-msshur,
Yalniz o béyik bas, bu boyik kessfls mesgrur”.

Miselman medeniyystinds OD Iblisin simvolu.
Allah da deyir ki, menim oddan, odun fosadlarindan
xaberim yox: yeni onunla bacarmaram, ondan gorumada
zomansat vers bilmersm. Belslikls, tanri zeifliyini
ve nisbi meJlubiyyetini boynuna alir ve cixis yolunu
alovun xisletini iblisanslik ayadina yozmagda gorir.
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Bu, onun “bicliyidir”, intellektual fondgirliyidir,
biitperestliys garsi gizli giyami, milbarizesidir:
Allah sade bir ftsulla, odun xisletini lokslomskls
onu insanlarin gd&zindsn “salair”. Halbuki veda
odebiyyatinda diinyanin, insanin odla temizlendiyi,
odla dircgeldiyi, shya elsdiyi sdylenilir. Ve ya, hecg
uzaga getms, Zsrdistli diusin! Glnss enerjisi ds
alovdur, oddur, atesdir; yandirib-yaxir. Ancag insan
onu tanridan bilib “NUR” adlandirir. Niys Allah
alovu sevmir? Cunki asagidan yuxariya “dil”
¢ixardir, so6lslanib “kskslsnir”, giyamg¢iya donir,
gdylers “meydan oxuyur”. Yogin ki, kimss ns vaxtsa
“Iblis” ideyasini mshz alova baxib fikirlesib. 0Odda,
alovda, atessds giyamcini, bslks de Iblisi, go6rib
tanimagdan Otrii xlUsusi bir istedad da gorskmez.
Cavid personajlarinin hamisi bir {syan teosnesi.
Xoyyami gorirssn, o da Cavid dinyasinin
parametrlsrinde  iisyankar olar, “Usyan! Usyan!”
deyosrak titrer:

“Elmimdski noégsan ils cshlimdski iirfan,
Hoar an dogurur mende bir isyan.

Hep varliga iisyan edsrsm men,

Usyan... Oli adet ve terigetlers iisyan!
Yalqgizli hsgigetlsrs iisyan!”

Cavid gshrsmanlarinin fikri-zikri sanki oz
badsnlsrindsn, 6z qgafalarindan, 6z mihitlsrindsn
gopub goylsrs sigramagdir. Bu insanlarin he¢ biri
yasadigd1li gercgoeklikls Dbarismaz: hesrssi 0Ozlinsmexsus
bir iislubda, bir terzds “USYAN” deyib haygirar.
Sslinds 1iss “usyan” deyib haygiran Cavidin o&zudir,
ruhudur, yasam, olum torzidir. Cavid fikir
ucurumlarinda gezan 1Usyan dahisidir. Usyan Cavid
fikrinin {syanidir, onun disiincelsrinin on mihim
impulsudur. Bunu bilmek U¢in “Azer” poemasina Otari
nezoar atmaqg kifayst. Bu ossr cemi dinya isyanlarinin
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olametler paradigmasi. Onlarin madzini,
anatomiyasini Cavid belscs konkretlosdirer:

“Usyan!..

Usyan deye her gézden, agizdan
bir nifret ugardi.

Usyan!..

Keg¢mislars, keg¢misdski adetlsrs iisyan!
Hor iUzds tshskkim izi vardi.
Usyan!..

Hop sski hiirufata da isyan!..
Usyan!...

Hop kohns xiirufata da isyan!..

”

Biitiin giyamlara, ingilablara bir “ucgurum”,
“sokim”, “dagidim” ideyasi parcim. Usyan bir
torefden Cavid eofendiys sonsuz bir hezz badislayir;
digsr yonden iss onu gorxudur, vahilendirir, geribs
bir cosqu icinde saxlayir. Tanri ve Iblis, inam ve
ktifr, ibadet wve {isyan, sevgi ve nifrst, yaradim vs
ugurum Hilseyn Cavidin bir sexsiyyst kimi diislince
dramini sartlendiren sec¢im ozabi. Bu szabin virtual
gercakliyi onun seirleri, pyesloari. Cavid oz
fikirlserinden deo, duygularindan da eymenir. Neyc¢ilin
ki, gadagalar, vyasaglar fovglinde diustntr, varligin,
olumun menasini, dsysrini, codvharini déns-dodns
toftis eleyir ve konkret bir gerar vermeys c¢okinir.
Goldiyi oOtsri nsticelsrse onu Uzginlesdirir, ruhunu
agradir, bu adami anbaan axiret ideyasina dodru
aparir, esxatoloji ovgat Dburuldaninda batirmaga
calisir, icinds bir UCURUM oyub acir. Aydin
mesaladir ki, bels bir gnoseoloji ve ruhi veziyyst
Cavid ofendini casdirir: o ozini, ruhi
yasantilaraini, gavrayisinda oks olunmus dinyani
taniya bilmir wve ya tanimagdan imtina edir. Sayad
els 1iss Cavid miemmasini ¢ozmek, Cavidi tanimaqgq
mimkiin olan seymi, yahu? 9sla, mumkiinsiiz. Sadscs, bu
bizim &zimiizii, “INSAN” deyilen bir besndeni, mexluqu,
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yoni xolg edilmisi anlamag cshdimizdir. Neden ki,
Hiiseyn Cavidin bsdii mskani virtual sinaq modelidir,
dinyanin virtual ucurumudur. Bu modelds Yaxin Serg
poeziyasinin temtsragli ahsngi, musigili pafosu,
mildriitkans s6zli, misslman dislincesinin berbezskli,
ssbokovari labirintleri, Qorb oxlaginin qurnaz
sakarlsari, avropalinin yasam tearzinin ayetleri,
ko6gori tirkiin merdans sadeliyi, gaba ¢11dinliga
Orxon-Yenisey abidelerinin estetik hiisntine koklenib
ucurum tiistileri kimi bir-birins calanir.
Pyeslerinde Cavid ofendi 06z telginlesrils bir SAMAN
SEANSI, bir D®BRViIS ZIKRI qurur. oQulag kesilmek
kifayetdir ki, sen ds onlara gosulub vird elsysssn
ve ya ugurum raggasina doénessn, ucuruma atilmag
gshremanliginin, etirazin (uguruma atilmagqg, yani
intihar etmek {syanain, giyamin son haddi, an
ekspressiv tozahiri kimi) zirvesins yiuksalmek
girurunun heszzini yasayasan. ©Ogsr Csfsr Cabbarli
dramlari 06z dinamikasi, istirakc¢ilarin bir-birins
miinasibeti, davranisi, reftari baximindan, reaksiya,
mimika vo jestlerin ritmi saridan, teatral
gorginlik, emosionallig yoniinden gaynayan magmaya
benzsyirss, Cavid pyeslsari dippsdiz sakit denizi
xatirladir. ©sl telatiim, hesyscan suyun dibindedir:
yuxarida 1iss teskce amirans tesrzds “avar ¢aksn”
sdzlerdir. HUseyn Cavid dramaturgiyasinda sshnslsr
vo konfliktler ildirim kimidir: birden c¢axib birden
de yox olar, ucurumlarda gdzden itsr. Vs biz “avar
cokan” sdzlarin teatral poetik piciltisini
esiderik. Hagigeaten, heyrotamiz bir mogamdir:
folsofode Fridrix Nitse haralara gedib ¢ixmisdisa,
Hiiseyn Cavid de 6z bsadii essrlerindse hemin disince

hiicrelsrins varir. Nedirss, sobablarini degig
bilmirem, amma mends bels bir duydu wvar ki, Cavid
gohremanlarinin yasi Adem Vo Havva ohvalatzi

gederdir, Nitsenin Zsrdistii gederdir. Halbuki onun
personajlarinin oksoriyysti miellifin miasirleridir.
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Bu adamlarin sirasinda ns bir fshls, no bir kendli:
Cavid maarifciliyin egzistensional folsofosini
duzib-gosarksn ziyalilarain, agids sahiblerinin
mixtealif veziyystlesrds ve situasiyonlarda necs gsrar
gobul edsceklerini ©6n plana c¢okir. Onu bir disliner,
bir odib kimi maraglandiran maariflenmis azori
tirkiintin, bu gdvme mensub miherrir, rsssam, =zabit,
sair wveo filosofun eqgzistensional problemlsaridir.
Horcend beser ovladinin daimi ruhsal durumu bu.
Disltince labirintlerinin hamisi “olum, ya olim”
sualinin konkretliyinds modellesdirilir. Odur ki,
permanent olarag dilemma garsisinda dayanmis Cavid
gohremanlarinin xisletini vyalniz onlarin secdikleri
yol misyyenlssdirir. Lakin bu insanlar hemiss bir
siibhe icinde: fikirlesrini TBLOSIK dsyismeys hazir.
Ciinki ©B8DI hec¢ ne yox; hesr sey HOLOLIK. Cavidin
batininds pliskiiren meonavi-intellektual, dini-
kulturoloji Usyanin migyasi kosmik, enerjisi
virtual. Di gsl ki, cezasi gercgok. Sibir ucurumu ona
disiincelsrins ve sibhslerins gdrs gdnderilmis bir
C92ZA, bir AQIBOT. Iblis yaxin, tanri uzaq: aldanis
vo hagiget bir-birinin icine goémilmius. Cavid
ofondinin 6zt ises IBADST ve USYAN arasindak:
ucurumda c¢asib-galmis bir filosof: bir addimliginda
intihar kabusu sirinesr.

Bununla bels messlenin basga bir tersfi ds
movcud. Hiseyn Cavid 6z bedii dinyasinin diktatoru.
Gorci  Sekspir SSSRLORINDS vyaratdigi obrazlarin
kdlesidirsse ve bu gshrsmanlarin buyurdudu, tslsb
etdiyi kimi davranirsa, hokmlsrins mintezirdirss,
Cavid ofondi o6z personajlarinin tanrisidir,
sultanidir ve onlari ipli kuklalar kimi hersksats
gotirir: Ona gdrs ki, ideal sahmana, ideal harmoniya
vo ideal gozealliys can atir. Sgor Sekspiri
ilgilsndirsn yalxi ehtirasdirsa, bu ehtirasin
torotdiyi intelektual gezismeler ve mixtslif gayeli
carpismalardirsa, Cavidi daha cox intellektin
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duyduya uyaraq aldanib cizdidi, deyisdiyi karmanin,
taleyin, agibetin dini-kulturoloji yozumu, insanin
daxilins gomulmius mibarizenin mistik tozahir
gdzelliyi distUndirtir. Bu gbzslliyin, bu idealin, bu
harmoniyaninsa Cavid dramaturgiyasinda vyalniz bir
dagidici garsidurumu var: UCURUM; yeni XAOS. Adem vo
Havva cennatden govulanda ucurumdan ug¢ub dinyaya
sigindilar. Dinya ucurumun dibi kimi ¢ozilmezmi bu
mogamda? Ucurum coshsnnsm miijdeg¢isi.

Maral, Seyda Remzi, Seyx Ssnan, Seyavus, Knyaz,
Colal, Afst, Arif Dbilmerrs UGURUM sakinlsridir:
onlar bu virtual meskanda vyasayib els oradaca geyb
olarlar, IBADST ve USYAN govdasinin alovuna yanib-

yaxilarlar.

Fridrix Nitsein “Zsrdist”indsn taninan foci
taleli TOLXSOK-KONDIRBAZ azorbaycanli Cavidin bedii
diinyasinda mixtslif gdrkemlerdse zlthura gslir. Bu

obrazlarin her Dbirinin ig¢inds bir Nitse uyududunu
siibut etmsys he¢ bir hacst yox.

HUSEYN CAVID DRAMATURGIYASINDA UCURUM EYHAMDIR.

SOYAVUS IRAN VS TURAN UCURUMUNUN QSHRSMAN
KUKLASIDIR.

KNYAZ MEHVORINDSN CIXMIS ZAMANIN DOLI
TOLXSYIDIR.

UCURUM UZSBRINDS QANAD CALMIS BIR FIRTINA
QUSUDUR AZBR, “USYAN” DEYIB BAGIRAR.

COLAL MISKIN UCURUM RSQQASIDIR.

AFST UCURUM TUSTULOSRINDS BOGULAN TURK
YAVRUSUDUR.

Mifik tefekkiir uguruma atilmagi o6lim tanrisina,
sor molsyins qurban kimi gavrayir.
UCURUM SEYX SSNAN ADLI SEVGI DSRVISININ SON

DAYANACAGIDIR: “FONA” NSDIRSS, ELS BUDUR.

IBLIS UCURUM BSLSDCISIDIR.

SIBIR SURGUN UCURUMUDUR.

Vo bitiin bunlarin hamisi bir clir menalanir: YER
KURSSININ YERI UCURUM.
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CAVID XX OSSR AZSRAYCAN MSDANIYYSTININ FIKIR
KSNDIRBAZIDIR.
SONUCDA 1Is5 “IsTs BIR DIVANSDON BIR XATIRS: BIR
OYUNCAQDIR CAHAN BASDAN-BASA...”
Ciinki INSAN IBADSTLS USYAN ARASINDA BIR DIVANS!

2004-cu il
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MOSDSNIYYSTLORIN QOHUMLUQ PARADIQMASI

(intellektual mozaika)

“Harada YARADICILIQ varsa,
orada ALLAH var!”
Misllif

MODONIiYYOT XALQIN KOSMOQONIK BIiLGiLeRI,
FANTAZIYALARI ite ONUN MOisOTiNIN, GUNDBLIK
FOALIYYST REPERTUARININ BIR-BIRIN® CALANDIGI
NOQTBD® DUZONLONIR.

9geor her hansi bir medeniyysti sogan gabigi
kimi “soysalar”, sonucda ig¢inden miittlsg meiset
cixacaq. Millstin meisstinin tipologiyasini iss
onun meatbexinin xlisusiyystlori misoyyonlesdirir.
MOTBOX MILLOTIN MODONIYYSTININ, XARAKTERININ, HOYAT
TORZININ, MIFIK TOFOKKUQRUNUN, KOSMIK
DUSUNCOLORININ Vo 2zOVQUNUN RSNGLI, QOXULU, DADLI
FORMALARDA GUzZGULONDIYi MUSTOVIDIR.

Uc ayri-ayri megaledsn ibarst bu intellektual

mozaikanin koémeyiles man mahz “motbex-meisat”
mistevisinda medeniyystlarin gohumlug
paradigmasinin parametrlsrini, olamstloerini,
nisanslsrini askarlamada calisdim. Arasdirmalar,

semioloji ve semantik tshlillsr gdstesrdi ki, arxaik
medeniyyatlerin formalasma tipologiyasi hsr yerds
eyni olub. Madsniyystler arasinda foergleri
sortlendiren coheatss milletlerin passionarliqg
derscesidir. Hergend intellektual mozaikani geoliz
todgigata c¢evirmek fikrinden tamam uzagam. Cinki
mozaika her seydsan once suxlugu, slvanliga,
ekspressivliyi ve daxili dinamizmi hesabina diggeti
6zine c¢okir. Odur ki, mirskksb elmi sltslemelori
goyuram bir ksnara ve keg¢irsm mozaikanin ilk
fiquruna.
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KUNDS
(varligin simvolik obrazi)

Azorbaycan metbexinin yumru, koppus, sidallsi,
herden adbeniz, herden osmer “gobzosl”ins el icinde
“KUNDS” deyiblsar. Biliroem, bozilori risxoendls
gimisib soylsysceak ki, hs, ns olsun? Razilasiram,
hegigeten, bu poetik clUmleni vyazmamaqg da mimkin
idi. Ssbsbi, mence, glin kimi aydin: informasiya
minimaldir; bu, bir. Ikincisi: azsri tiirklsrins
kiindsenin ns oldugunu anlatmaga calismaqg, onu
“ozizleyib” vesf etmesys calismaqg, osla ki, ceafeng
bir 1is, teyxa absurd. Yeni he¢ o vyan bu vyani
yoxdur, kiinde els kiindedir, vessalam.

Lakin ve bir de lakin...
KUND® VARLIGIN SIiMVOLiK OBRAZIDIR, BASLAGICIN

BiLDiIirRicisiDiRr. TANRININ TORPAGINA, PALCIGINA,
GirLiN® EYHAMDIR, TORSDiICi VOHDOTIN 1ISARSSIDIR,
KOSMOQONIiK YARANIS AKTININ YUMSAQ, ELASTiK

MATERIALININ OZUNSMOXSUS MODELIDIR, XAOSUN GizLi
ENERJISININ RoMZI DASIYICISIDIR.

Men msagalsnin ideyasini osvvelds acigladim:
ancaq maraqglisi hec¢ deo bu deyil, menim fikirlsrimin
sira mentiginin askarladigi gofil mona
baglantilaridair.

Oncesi bu ki, KUNDS metbex c¢arcivesinds hsr
hansi Dbir Dbisintinin dadainzi, goxusunu, rangini
6zinds mexfi sskilds ehtiva elesmis, konkret Oyns
gedsrincs olan vo xisusi nisans ils
forglendirilmeysn neytral xomir kitlesidir. Ona OD
deymeyince mahiyysti, c¢cbvheri, Dbatini ve zahiri
askarlanmaz, leszzeti besyana golmez. KUNDS® ve OD
arasinda olagelendirici wvasits, “korpi” QADINDIR.
Mshz gadin adi xemir kinds lzsrinds tanrinin
YARANIS aktini tokrarlamaga gadirdir. Hevyat
zoncirinde KOND® odla suyun tebistini bir-birins
calasdiran keg¢id heslgesidir. Kinds wvasitesils gadin
6zinll simvola, obraza, eyhama c¢evirir. Istor un
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(torpaq), isterss da su gadin baslangicinin
bildiricisidir. oD iss kisi baslangicini
isarsleyir. Kindsnin odla tomasindan hayat

“dogulur”, yeyilscsk gida emels goalir.

Indiss megamdir, aydinlasdirag gdrak, “kiinds”
s6zliinin semantik c¢enberins hansi menalar daxil?
Sifte hilzurunuza onu oarz elsayim ki, “kinds” tirkin
leksikonunda vyad so6zdir; Ozgesininkidir. Lingvist

olmasam da duyuram ki, “knd” torkibi tlirk
stzlerinds dominant rol oynamir, tirkcs
“cingildemir”. Qonsumuz farslarda iss, oksins,

osasi bu terkibde olan ifadeler yetsrincadir. Bu da
onlardan bir necgesi: farslarda budda saxlanilan GIL
QABI “kondu” s6zi nisan verir. “Kendu” adlanan gil
gab boyiik olur, haradasa cellsyi xatirladir. BUGDA
ise potensial UNDUR, kiinde materialidir. Farslarin
“konde” s6zi ise “gazimag” felindem omels gsolib
cuxuru, xondayi, calani eyhamlasdirir. Cala,
xandak, cuxur iss balaca QUYU gisminds Dbasa
disilir, madara variantlari kimi yozulur ve gadin
baslangicinin bildiricisi sayilir. Koétilys, girdins,
topaliye (o nesnslerds ki yumrulug var) de farslar
“konde” deyir. Ayada vurulan taxta gandal da
“konde” adlanir. Azsri tirkleri bunu “kiinde” kimi
teleffliz elsyirlsr. He¢ unutmag olmaz ki, “KOND”
sb6zi de bu lingvistik sirada ceargslenib tobii
landsaft icre insanlarin meskunlasdigi YERI, YURDU,
OCAGI verbal gatda isarslsyir. KOND toposferanin
KUNDSSIDIR. ©n maraglisi budur ki, insanin beyni ds
kiinde soklindeadir. Belslikls, “kondu”, “konde”,
“konde” so6zlerinin, ve demsli, “knd” lingvistik
torkibinin isarslediyi nesnslsrin Umumi, =xarakterik
keyfiyyoti onlarin yumruludu, girdeslivyi,
daireviliyidir. Hestta bu ydnds adi xemir kindeni
topenin mikromodeli kimi ds yozmag mimkin. Qadim
insanlarin vyasayls meskenleri (kend modeli) ds
hemiss yumruca olub, beynin gurulusuna oxsayib.
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Amma ki, bitin bu sira bizi aparib menanin
mensayine ¢ixarmir.

Dogrusu, fars dilinds aradidim benzsr sozler
“kiinds”nin semantik ssbskesinse medz etibari 1ils
yeni he¢ ns olave elemadi; “kiinds” otrafinda
mahiyyeti beslirtecsk menalar zoncirbendi smals
gotirmedi. Ona gdre bir az da uzada getmsk =zoruri.
Cavab Hind-Iran madeniyystinin ig laylarinda
gizlenib. Noden ki, Hind-Iran modeniyystinin
kontekstinds “SU-OD” silsilesi heomise son dersce
aktual olub. Odur ki, burada QUYU, gil gablarin
bisirildiyi X®ND®K, TONDIR, OCAQ eyni qurulusa
malikdir, strukturca bir-birins miisavidir wve “SU-
OD” baslangiclarinin veahdetini simvollasdirir. Quyu
su Uc¢indiir, tendir (xsndsk, ocaqg) od lcin. Sanskrit

dilinds “quyu”, “ocaqg”, “tondir”, “xondok”
anlamlarinin hamisini bir “KUNDA” so6zii ils ifade
edir. Bizim “kiinds”nin sscerssi bura per¢imdir,
stibhesiz. Qodim Hindistan civarinda ilan da bu
mensaden olan sdzls bildirilir: sanskritce ilan
“KUNDALINI” demakdir. flansa xtonik heyvandar,
torpadin remzidir, xaosun obrazidir, “yigilmis”,
“yumrulanmis”, asadi cakralarda toplanmis enerjinin

isaresidir. Yeni heyat torpagdan boy atir, asadidan
yuxari yonsalir. 9slinds, mahz bu faktiki
malumatlar kiindenin hsgigetini askarlayir. KUNDS
suyun, torpadin (un formasinda) ve odun tebistini
6ziinda comleasdirib ocadgin, quyunun, tondirin
simvolik modelins c¢evrilir wve mexfi ag enerji
ktitlesini eyhamlasdirair.

Hamils gadinin qarni da kiindedir.

Qadim medeniyyetlerde gadinlar xemiri yerds
yogurublar, ayaglarinin arasinda kinds aciblar.
Hotta Azsrbaycanda el i¢inds “kiinds tokmak”
ifadesins de rast gealinir. Yeni kiindeni gadinin
korpesinin obrazi kimi de menalandirmag mumkin.

Kinds hsm ds giunssdir.
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Ancag men mesaleani bununla da tamamlamag
istemezdim.

Allahin mashur “OL” smrinin, ayri sozls,
imperarivinin orsbce ekvivalenti  “KUN” (farsca
“KON”) sozudir ki, bu da yens hemin “k” wve “n”
samitlerinin birlesib gisa torkib yaratmasidir. Bu
rakursdan vyanasanda Dbizim kiindeni “OL” sakral
imperativinin icra materiali kimi ¢&zmek imkani da
yaranir.

Nohayst, meselesnin sonucu bu ki, MOTBOBX Oziinds
UNIVERSUMU giizgiilsyen bir hiicrsdir, mifopoetik
tofokkiiriin gida materialinda saorgilendivyi,
vizuallasdigil bir yerdir. Mstbex sakral ve urvatsiz
alemlarin bir-birinden ayrildigi searhsadds mdvcud
olub oksliklsri, gutblsri, garsidurumlari
olagslendirir. Motbeox meodeniyyoti yaradir,
modeoniyyot 1ise metbexi 0z estetik hiisniine gdrs
formalasdirair. Makro ve mikro dinyalar matbex
kontekstinds sakitcens yan-yanasi dayana bilir. Hsr
bir xalgin mifologiyasi onun metbexinde latent,
gizlin sekilds vyasayir. Msadeniyystlsrin gohumlug
paradigmasinin bildiricileri metbsex mistsvisinds
oyanilesir ve konkretlesir. Dinyanin hsr kinclinds,
her bir mahalinda metbexin cemi bir funksiyasi var:
zOvq vers-vers insanlari doyuzdurmaqg. Di gol ki,
bu zOvqg dinyasina mixtelif medeniyyeotler Oz
muxtelif
motbexlerinden miixtslif gapilar agir.

SUD
(“idrak ickisi”nin metafizikasi)

SUD temiz, pak, gidali, sakral, aJ mayedir,
gan ve zsaherin garsidurumudur, kosmogonik yaranisin
ilahi “yapisgani”dir, mifoloji olaylar vo
milnasibetler mokaninin dirildici nektaridir,
dermanidir, unikal ic¢kidir, terkibce idealdir. Nso
sudur, ns ¢orak: ancaq hsr ikisinin funksiyasini
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yerins yetirmeys gabildir; yeni hsm doyuzdurur, hem
susuzlugu yatizdirir. Tobistde els bir bitki ve ya
canli vyoxdur ki, icinds SUD olmasin. A§ bugdda
denesi birce gin suda, ya da ki nem torpagda galir,
stidls dolur. Toeze goz lopssinin paralayirsan, sidi
damir. Singileni goparirsan, barmaglarin stdes
batir. Bels ki, hsar bir bioloji wvarlidin tarixgesi
suddsn baslayir.

Mifoloji tofokkir qus siidiinii gdysrc¢inin
boazinda tapir ki, bu da dirilik suyu kimi can
vermays gadir olan bir nesnadir. Qus sidi haradasa
gadim yunan tanrilarinin otirli vyemeyi ambroziya
(miiski-snbsr) kimi bir seydir. Bu, els bir yemskdir
ki, mifologiyada onunla tanrilara obadi yasarilig
(beszsanss sbadi cavanliq) verilir. Miski-snbsr
otirsah, otirgigeyi (onlarin sidii, nektari) kimi de
anlasilir.

Bir az da uzaglara gedsk, uzimlzi tutag Hind
modeoniyyestine. Oski hindli tayfalarinain
tesevviiriinde SUD “bilginin menimsenilmesi”nin obraz
konkretliyidir. Onlarin motsbar risalslsarindsn
sayilan UPANisADLAR 6z migsddes metnlsrinds “NITQ
stpyg”, “iprRAK IcKisi”, yaxud  “HOQIQOT SUDY”
ifadelsrindsen vyararlanirlar ki, bu da altiaylig
usagin marasim yemsyinin simvollasdirilmasindan
savayl ayri bir sey deyil. Ritual zamani hindlilsr
korpeye sudde bisirilmis duyuntun lap duru hslimini
verirdilsr ve els gliman edirdilsr ki, usaq msahz
onun komeyils c¢illsden c¢ixib nitqg, idrak gazanacaq,
heyat hegigstins govusacag. Coxlarinin bu gin
Azsrbaycanin odebi  {iftiglerinde “AG YOL” kimi
tanitdiglari kosmik mekanin bir fragmenti, oslinds,
“sUD YOLU” adlanir ki, onun da seceresi birbasa bu
siidls dilyil heslimins bagli.

Korpsys ¢cills heliminin igizdirilmesi
marasimi gergskliyin stdle ilisikli Dbutdv bir
silsilsesini (ERK®K - Disi - BALA: erksk ‘“sid”
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buraxir, disi mayalanir, dogur, sidi olur vs balani

omizdirir) misyyeon miiddets gapadir: yoni std
dovriyyssi tamamlanir, real miinasibstlsr ayin
kontekstinds simvollasdirilir. Bundan ¢} yanasi
artiqg mifdir, metafizikadir, nadildir. Hindlilsrin
kosmogonik bilgilsrins gors tanri Varunanin
seltensti, - Sema ils dinya okeani, - homogendir,

yoni tamam eyni xislete malikdir: o da su, ritubst,
nomislik toéredir, bu da. Bir c¢ox Serg o6lkslsrinds
els xoyal edirler ki, foza bosluguna boyrt iste
dismliis tezs Ay 1iri su hovzesindse lzsn gemi ve ya
gayigdir. Hindistanda Aya “SOMA” miigeddes ickisi
dolan bir CAM kimi deo baxirlar. Mifik tefakklrs
osasen Ay beadirlsndikdsn sonra tanrilar guya bu
nsheng “cam”a yidilmis mistik sorbeti ig¢irler;
basga bir wvarianta gbrs 1ise Soma ic¢kisi Ayin
torsine ¢evrilmis hilalindan vyagis gisminds vyers
toktltir. Odur ki, gedim hindlilsr Aya diger bir ad
da goyublar: SOMA. Mimkiin ki, orsblsrin “sema” soézl
els bu kelmeden alinmadir. Sema sanki iri bir siud
gabidir, parlag govherlsr, inciler kipidir, sanki
kiindslenmis buludlar izsn nsheng bir testdir. Gerci
bdyle olmasa, onda “ebri-nisan” (inciler vyaddiran
vagis buludu, obrazli dessk, yadis kiindesi) nsmens,
“stid yolu” nemesns?!

Bir glin teslsbslsri Budddadan sorusurlar ki,
vaxt gelends onu necs ansinlar, necs xatirlasinlar.
Budda dinmir, tomkinini pozmur, epizodik Dbir
laloyunu sahnasils onlarin sualini cavablayir:
olindes dilsnmek {Ug¢lin tutdudu sodsge CAMINI asirib
yera goyur. Bu, eyhamdir, yasanmis taleyin
(axirinci qurtuma geoder ic¢ilmis ic¢ki) obrazidair,
romzidir. Yeni hind medeniyystinds hsyat, tale,
karma maye (soma, sakral nektar, sud) dolu camla
isarslenir. Demsli, sgor dilnya camdirsa, onda Omir
stiddiir, somadir, migeddes ickidir.
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Ancag bu megamacan yazilanlar hels nadir ki?
Ciddi hec¢ no: messloenin iizli, bayiri, ist gati. 9sl
elmi slcastss gizlini askarlamagdir. Odur ki, men
yavasca istigametlenirem gadim yunan medeniyystine
sari. Kim gorci disiintirse ki, oski yunanlarin esqg
tanrisi1 AFRODITA miflsrde séylenilen kimi deniz
kopiylindsn zthur edib, gorinir, bir gsdsr nasi
adamdir, fun- damental elms nabsladdir. Duzdur,
ilahenin adinin yunanca a¢imi birbasa “AFROS”, yeoni
“kopiik” sozti ile ilisiklidir. Di geol ki, bu sevgi
tanrisinin hagigeati hindlilsrin adebiyyatindan
boylanir. Sanskrit dilinds  ABHRADATTA kolmesi
AFRODITANIN arxaik variantidir, “bulud terofinden
ota edilmis”, “buludun hsadiyyssi olan” canlini vs
ya nesneni isarelemsk {iiclin islsnir. AF - RO - DiTa
(ABHRA - DATTA) buluddan dogulub, buluddan c¢ixib,
daha koplkdsen vyox. Cinki kopiik bosdur, hecin
gabi1§idir, aldanisin ssarhsddidir, pucgdur. Heg¢dsn ns
yaranir ki? Hergend bulud vs kopliylin tebisti

haradasa oxsardir: onlarin her ikisi SU
baslangicini vurdulayib SUD renginds olur, siide
benzeyir.

Denizin sid kimi ag kopiiklsri dalgalarin
pipiyinds g®zen bulud topalaridir.

Aydinlasdirdig ki, BULUD ilahs Afroditanin
soceorssinds ulu ocdaddir vs onun godim sanskrit
dilinde AB-HRA kimi seslendirirlsr. Buludsuz yadis
ns, deniz ns, kOplik ns? Farslarin “AB” s6zi de
burdandir. “AB” farsca, “AP” iss sanskritcs SU
demakdir. Qodim hindlilerin dini medeniyyetinin
snenaleari migeddss sema parilerini “AP-SAR”
adlandirir. “AP” ogar sudursa, “SARAS” heorokst
etmsk kimi menalandirilir. Sakral alemin goOzsl
molsakleri ve ya hurileri vedalarin verdiyi bilgiys
o9sassn gdyds, semada ssrbest ¢alib oynadiglari
kimi, koshksesan caylarinda da asude vyasayirlar.
Onlarin yers enmesi nsinki mimkindir, bslks deo adi
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haldir. Busa artig SBMA Vo DUNYA OKEANININ
bitévliylinin, vahidliyinin eyni bir silsiliye
monsubludunun slametidir. Hansi bir mifds, dastanda
seoma poarisi istirak edirss, o, mitleg su baslangici
ils slagedar olur.

Yohudilsrin qutlu ofsans metnlsarinds bu
birgslik peydombsr AVRAAM/ABRAAM vo onun arvadi
SARRA/SARA dixotomiyasinda &z oksini tapir. 1Izaha
ehtiyac varmi ki, ABRAAMLA SARANIN adlarinin
lingvistik socoresi “ABHRA"” vo “APSAR"” kimi
sanskrit s&zlerins sdykenir? Baslangicda yens heamin
SU, vyeni AB/AP dayanib. BIR olub ikiys bdéliinmiis
APSAR/ABSAR kimi AB - RAAM vs SAR - A ssma ve diinya
okeanini, go6yil, yeri Ozlsrinds ehtiva edirlsr. Bu
menada ABRAAM vo SARA suyun, buludun hsrskstini,
basga sdzls ise, sbadi hayat silsilesini
bildirirlser. ABHRA “AVRAAM/ABRAAM/IBRAHIM” s&zleri
arasindaki lingvistik dofmalig askardir. Ona gdrs
mon tam eminlikle Vo inamla soyleyirem ki,
“AVRAAM/ABRAAM/IBRAHIM” buludu eyhamlasdirir,
romzlssdirir. Farslarin “ebr”, yeni bulud sdzinlin
kokii deo burdadir. SARA iss IBRAHIMIN, basga sézls,
BULUDUN hsyatverici hersketinin obrazidir. Demeli,
yohudi miigeddeslerinin bu adlari tesadiifi deyil. Bu
xlisusda diger bir wvarianti da nszsrden kecirsk.
“SARA” kslmesi hindlilsrin “RASA” (palma sirssi,
dini ekstaz, zovqg, ¢ig¢eak, sid, seh) sozine son
deracs yaxindir: hecalar vo herflsr eynidir,
sadaca, “s” wvo “r” samitlerinin yerlsri deayisib.
“RASA” anlaminin menalar cenberinds SUD, SEH, Sir®
osas megamlarda movdgelsnir. Bunun 0z4 ds bir daha
imkan verir ki, SARA diinya okeaninin simvolu kimi
yozulsun, gavranilsain. Abraam buluddursa, Sara
dinya okeanidir. Buludla dunya okeani arasinda
olagedsn iss hesyat yaranir.

Bitin bu milahizslsrden sonra deys bilsrem ki,
AFRODITA hind mifologiyasinin g&zsl perilsrinden
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biridir, apsardir. Niyesi de bu ki, mshz PSR
(OADIN, ILAHB) siid ve suyun (sirs, seh) mifoloji
obrazi gisminds varligin dirildici vo
olagelsndirici helgsesidir. Cinki gergaklik
mistovisinds har sey suya/siide lircahdir. Bica deyil
ki, yunan mifologiyasinda mahz AFRODITA
(transformasiya edilmis ABHRADATTA) sevgi
tanrisidir.

Modeniyyetlerin gohumlug paradigmasini
cizmagdan Otridi bels tshlildsn savayi ayri bir sey
lazimmi? Gliman elemirem. Els 1isa intellektual
mozaikanin dc¢lincii fiquru.

GIL QAB
(tanriya benzaysn dulusc¢u)

“Din kasi kuzsmi daslara ¢aldim,

Sorxosdum, bilmedim, slimden saldim,

Kuzs dils goldi, dedi ki: msn des

Sen tek bir cavandim, bu giine galdim”.
Mshssti Gencevi

Kuze, dolca, badya, kip, kasa, nimgs,
masqura, piyals, parc: hels bir bu gederini ds
sadalamiram; onlarin hamisi “QAB” adlanir. Material
Allahin adi gilidir, pal¢igidir. Bu gilL, palg¢ig

KUNDSSININ tanrisi iss  DULUSGUDUR. Firlangic
dezgaha oturdulmus gil kiinda onun barmaglari
arasinda herlenib-hsrlsnib, gah yumrulanib, gah

yastilanib, gah “kokelib”, gah “ariglayib” misyyen
formaya diuslir ve sonradan odda bisib gaba doénir. Ta
binayi-gsdimdsn bizim gintimiizii—glizeranimizi
gablarsiz tesevviir etmek c¢otin. Meisetin OLIFBASI
ocaqgdir, bir de ki OQAB. Medsniyyst mshz bunlarin
energetik sobaskasinds tosakkil tapir. Insan
kasadan, nimgeden yemsk yeyir, kuzsden, dolcadan,
parcdan, piyalsden, fincandan su, cay, sorbet,
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serab i¢ir, badyada, ktipds, dopuda dadli-dadla
azugelarini goruyub saxlayir. QAB INSAN UCUON HSYAT
ENERJISININ, VARLIQ ENERJISININ OLCUSUDUR. 01

sobabden mifoloji tefskkliir gablara mistik “don
geydirib” onlari migsaddeslesdirir, BUT kimi
gavraylr. Besor tarixinde els oski uygarliglar olub
ki, orada bt ovezins gablara tapiniblar. Mshz
buradaca todgigatc¢idan otru maragli miigayise

paraleli askarlanir. Bu migayiss paraleli folssfays
dodru istigamstlenir: gablar kimi biitler de gilden
(palgcigdan) dizsldilir. Belslikls, bit, insan, gab:
onlarin hesr ¢l torpag menseli, torpaq soceorsali.
Dini folklora osasean Allah Adem wvo Hovvani
palcigdan xaolg elayib. Qablari gilden diizeldsn adam
iseo dulusgudur. Bu mistevidse  duluscu tanrivya
taydir, beraberdir; insan iss gil gabin gohumudur.
Insan {iiclin ds, gil gab {iiciin ds baslangic ve sonuc
torpaqgdir. Xemir kiindesi ds torpadi simvollasdirir,
6z bugda “ecdad”1i ils konkret baglanti vyaradir.
Demsli, KUND® metbex icre hem de  torpadin
obrazidir. Onda ocebmidir ki, kuzs gsfilden dil
acib insan kimi danisir, insana miracist elsyir? Ve
yva ocebmidir ki, budda ta gsdim =zamanlardan gil
gablarda saxlanilir? OSsla. Cinki torpag menselidir,
torpaga da govusmasi labiiddiir, mitlsgdir. Ancaqg
bunlar da ilgili, ©poetik-falssfi Dbir minderics.
Halbuki messls gdérindiyindsn daha mirskksb.

Sibir elatlarindan biri, - yakutlar, -
deyirlesr ki, “misger vo saman bir yuvadan
¢ixiblar”. Sonrasinda ise soyleyirler ki, “samanin
arvadina hormetls vyanasirlar, misgerin arvadina
etigad edirler”. Yakutlarda {tclnci bir messl de
var: “Misger, saman vs duluscu gan gardaslaridir.

Misger boyiiytdii, saman ortancili, duluscu kiciyi.”!
Bir sira arxaik medeniyyetlerde misger ds, saman da
“OD SAHIBI” fexri adinin dasiyicilaridir. Bgor
dulusg¢u bu gardaslardan Dbiriss, niys bu tituldan
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ona da pay diismesin? Ozi de odsuz dulusculug pesssi
yox kimi bir sey. Yoni gil gab sobada bismeyincs,
isin neticesi garanlig, sirr, miemma. Hec¢ kos bils
bilmez ki, alovla “goris”, TOMAS gil gabi na sakls,
ne halstse salacag, onu ns tovr deyisdirscek: msahv
edscak, sindiracaq, catladacaq, yaxud “yasadacaqg”.
Bisms middsti duluscunu ksnar misahidec¢iye, bekar
dzgasina cevirir. Duluscu prosesa garismag
igtidarini itirir: ona vyalniz dua edib gdzlemsk
galir. Bundan o yanasi artiqg alovun
yaradiciligidir. Bels ki, vads tamam olanda gil gab
sobanin (yainki xendeyin, tondirin) “botn”indsn
“dogulacaqg”, oD agzindan zihur edib dinyaya
galacak. Onun, yani sobanin vezifesi torpadi (unu),
suyu, odu bir-birins calasdirib bu Dbaslangiclarin
olagesini tomin etmakdir. Demoli, gil gabin
“soykok”iinds palcigla (su palg¢igin ayrilmaz hissssi
kimi) vyanasi alov da aktiv istirakg¢idir. Hstta bu
fikri bels de ifads etmsk mimkiindir ki, gil gab
haradasa oddan toreyir.

MIF MUSTSVISIND® PALCIQ GiL OQABI INSANLA,
ALOV 1is® IBLISL® “QOHUM-LASDIRIR”. Razilasaq ki,
goaribs bir grsidurum. Belks de gil gab ALLAH -
INsaAN - IBLIS i{icbucaginin ortaq o6vladidir. Olsun
ki, onlarin birgsliyinin obraz sertiliyidir. Mencs,
bu yonds masstabli fslssfi-etnogqrafik arasdirmanin
yeni spektri isiglanir. Hergend azeri turkcesinde
“dulus” soézinlin semantik c¢enberi mdvzunu tamam ayri
bir semts yonsldir.

Mon els fikirlesirem ki, DULUS “su ils dolu”
demakdir. “Dulus” s6zi o geader glicli c¢enbers

”

malikdir ki, “ulu Vo “ulus” kslmslsrinin
menalarini da magnit kimi g¢okib 0Ozline yapisdirir.
Dolmaqg gabin xlisusiyystidir. Bu aspektds
dulus/duluscu gablari su 1ls, yem 1ls dolduran
menasinda anlasilir. Tesadiufi deyil ki, “DOL” vo

“DOL” s6zlerinin menalari eyni bir semantik ¢enbers
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Urcah. Bels ki, oger betn dolmasa, dol omels
golmez. Dolca dolin yeridir.

“Dul” bu iki so6zin (dol ve do&l) antitezidir:
bildirir ki, d&él yaratmag imkani sifra berabesrdir.
Azori tirkcesi sanki “dulus” sozinin mistik
Ortiiyinii kenara itelsyib onun arxaikasini glindems
gotirir. Arxaika iss Dbundan ibarstdir ki, gadim
zamanlarda dulusculugla QADINLAR mssdul olublar.
Mohz OQADIN gilden Oziine benzerini istehsal edib.
Gil gab gadin baslangici remzlssdirir. Basga sozls,
her Dbir GIL QAB potensial QADINDIR. Gil gab
haradasa sulu betndir, gadin déstdir; yedizdirmsk,
i¢cizdirmsk, doyuzdurmagq gabiliyystins malikdir.
MOTBOXIN DILSIZ QADINI GIL QABDIR. Bslks els buna
gbradir ki, aspazlig sesnstinin sn mahir bilicilsri
kisilerdir. Palg¢ig (gil) wve ya xemir kiinds gadinin
6vladidir, onun davamidir, onun bestninden diisendir.
Bu model her bir wvaxt gadinin garsisindadir. ©OSgsar
nozoars alsaqg ki, kec¢mis c¢aglarda gadinlar vyalniz
yerde (hesir, palaz, xalga Ustlinds) saylesib is
gbrsrdilsr, onda bu megamin ¢ozilme perspektivi
daha da c¢oxalar. Bu perspektivin uflglsrini men
askar tessvviir edirem. Amma helsliye “bos” deyim
ki, oxucu yorulmasin.

“Intellektual mozaika” kicik ©bir arasdirma
silsilesini gapatmaq, tamamlamaqg iUclin disinilmisdi.
Zsnnimca, o 0z missiyasini yerins yetirdi.
Xalglarin vyasam toarzinden otrid, daha dodrusu, bu
yasam torzini dikts eden adi, zsruri, gindslik
moisat tolebati madeniyystlsarin gohumlug
paradigmasinin ©&6zeyini, milletlerin passionarligi
ise medeniyyetlerin foarg cadvealinin strukturunu,

motris dizimini misyyonlesdirir. Mixtolif
millsatlarin arxaik medeniyyatlarinin acarini
onlarin metbexindas tapmag mumkindir. Butun
madaniyystler matbeoxls gebiristanliqg arasinda

sifrelenmis sistemlordir.
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9dsbiyyat:
! Eliade M. Izbr. soc.: Aziatskaya alximiya. - M.: Yanus-
K, 1998. - s.184.
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ISLAM MODONIYYSTIND® SOS:
TEATR VO MUSIQI

(“siksste ruh”un havacati)

“Fehm qi1l,gor ki, nedir cengi defi bsrbsti ud,

Nedir onlarda bu ahengii bu lshnii bu siirud,

Arif ol, rsmz bil, ey mahsssli-geybi siihud,

Ud her lshzs golib surs deysr: ya msbud,

Tar hoar lshzs golib vecds deyer: ya sottar”.
Seyid 9zim Sirvani

Fehm gi1l! Yeni idrak els, qulag as!

Haradan Seyid ©zim baslayirsa, c¢alisag ora
gedsak, gobrak, fohm gilsaqg, neleri askar edscoayik.

Hor hansi bir medeniyystds ki, “DINLSMOK”
“BAXMAQ”DAN ofzosldir, qutsaldir, miibarskdir, ol
yerda SEYR estetikasinin gapilari yavasca
gapadilar. Sufiler bica soéylemirdilsr ki, “eger
Allahi derk etmek istsyirsenss, gbzlserini iyns ils
tik”, vyeni Dbaxislarini ssns mane olacaq fanidsen,
zahirin Otergi gbdzslliyinden ayir, batine ydnsalt ve
tam daxili sakitliyin, rahatligin icinds Onu dinls,
Onu esit. Mshz Dbu, “rsyi mensvinin ssltenstins
dogru” aparmaga gadir. Orta caglarin islam
dinyasinda “seyr” estetikasi hec¢ vads
destesklenmeyib. Sasirib da sorusacagsiniz ki, niys?
Cavablayiram. Cinki seyr muselman Uc¢in tamah,
hesad, sshvet, giirur, hirs tshrikc¢isi. Insan gdérib
de paxillig edir, paxil olur, bulud kimi tutulur,
roang verib reng alir. ©Sbess yers hadislar Muhammad
peygombarin “dinini, malini, bir de arvadini gizlin
saxla” deyimini mUselmanin gUindeminden &trld vacib
saymirlar ki? Dinlemek fsahmls badglidir, baxmaqg
neofslsa. Buna gdrs de seyr neqgativdedir, geyri-resmi
saokilda yasaglanir: gorgi qutsal sayilsaydi,
misslman alsminds sahlar, sultanlar ve miigeddeslsr
hicablanib, pesrds arxasinda oylesib S8S wvasitesils
insiyysats istiinlik vermszdilsr. Bir ds islam
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modeaniyysati ¢ergivesinds baxilib da SEYR edilssi ns
var ki? Ornamentdir, sobskadir, miniattrdir,
tikmelsrdir, xalcadir. Hsrc¢end bu sirani bir balaca
da uzatmag mumkin. Lakin goérk {dcin bir negs
Onemlisi els bunlardir: hamisi da bozokdir,
yarasiqdir; utilitar mahiyyet dasiyir, kontekst
elementidir, misayercidir, diggeti heg¢ vaxt
meanadan, covhardsn yayindirib ozuna ¢okmir,
moiseotin ic¢inde “eriyib” itir, adilssir. Neadsn ki,
gorak ibadets, Allah zikrinse he¢ ns ongsl olmaya,
fikri azdirmaya, méminin diggetini tanrisindan
yayindirmaya. Bu, birinci motiv. Ikinci motiv ds
budur ki, “dinya duracag yer deyil, ey can, sofer
eyla”: yoni ne movcudsa, fanidir, yox olacag! Ona
gors deo baxib hec¢ nsys mehr salma, he¢ nays hesad
aparma, hec¢ naye baglanma, he¢ nsys tosssiiflenms ve
yalniz Allahin otsyindsn tut ki, obsdi Odur! Her
bir SEYR isa vurgunlug astanasidar, sevginin
baslangic megamidir, c¢asginligdir ve mémin {ciln
gorxulu bir heddir. Bundan eolave her Dbir
vurgunlugun novbsti merhslssi ve ya pillssi vurdun
oldugdun, ozizlsadiyin nssnani (insani, vordis
predmetini) bitlesdirmekdir, ondan Dbit yapmagdir.
0Ol sobsbden islam medeniyysti seyr obyektini her
voechle besitlesdirib urvatsizlasdirir. Ornament,
soboks, xalca miusyysn bir cizgiler kompozisiyasinin
defslsrls tokraraidair, miniatirss badii tekstin
sijetini, onun sosial-tarixi, folsafi-psixoloji,

mifoloji Vo kosmoloji gayssini eyhamlar
misteovisindas glizgtulsyir; statik gorintidir,
donugdur. Xalga (palaz, cecim ve s.) yers dodsenir,

hemiss ayaglar altindadir, tapdalanir, sipirtlir,
cirpilir; ornament iss divarlari bezeyir, ssbsks -
pencsraloari, miniatir de - kitab sshifslsrini.
“SEYR” problemini misalman he¢ zaman glindoma
gotirmir: burada osas mesals nesnsanin fayda
smsalidir. Bitin bunlar o menaya goatirib c¢ixarir
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ki, hesr sey axir, oldugu kimi galmir, ona ayrilmis
6omiir payini yasayib sohnsden gedir. Insan da
belsdir, <cansiz ssya da. Misslman sshearlsri de
sanki torpagdan ©&6z-6zlns uzun gorinalsar middatinds
pirtlamis palcigla gbbslsaklerdir, degigenin
tamamini gdzlsyirler ki, vyerle vyeksan olsunlar,
yeniden torpada garissinlar’. Soziimiin cani bu ki,
islam medeniyyeati hildudlarinda “seyr” estetikaszi
daima “mirgili”, “hicabli”, “carsabli”,
“porenceli”. Hotta Ortacad misslman memlskstlsrinin
morkszi ssherlsri ds, bszi nadir nimunslsrden
savayl, seyr edilesi menzsrslsrden mshruM.: onlarin
hamisi bir-birins oxsar; sixlidi c¢ox, yasti, oyri,
gozbeltahar, damlari algaqg, glUmbezli. GlUmanim var
ki, men Dbilirsm, bunun koki haradan geslir. MoOmin
bonds xobordardir ki, ALLAH zaman Vo makan
disindadir, kosmik tebesgslsrin foévqindedir ve Dbir

kimssys. .. GORUNMSZ . Allahz ancaq ESITMBK
mumkindir. Islam medeoniyyetinin hisnini
milsyyenlesdirsn ds els Dbudur. Daha doJrusu, bu

madsniyystds DINLBMSK tszahiirlsrin yasam islubunu,
yasam terzini teyin edir. ©Sslinds, ISLAM bir DIN
kimi DINLOMOKDSON BASLAYIR. Azsri tiirkcesinds “din”
s6zli danis eomridir, “dinls” ise “danisma, sakit
olub qulaq as” imperatividir. Bu menada “DIN-MSK”
ve “DIN-LBMBK” islam DINININ mayasindadir. “Din”
s6zil hem de medeniyyst anlamina uydun geolir; yani
dinmsk haradasa xaosdan kosmosa, sahmansizligdan
diizens, ruhun garanligindan ruhun isidina adlamaqg
demakdir. Hor bir medeniyyat dinden, yoni
sistemlosdirilmis etigad terzinden baslayir. Amma
bir az daha derins varsam, elmiliyin migdarini

artirsam, onda gOrscesyik ki, “din” xtsusi Dbir
termindir (istilahdir) ve Ozinds “mohkoms, hokm”
(aramey-yohudi dillsrinds), “inam” (pohlsvice),
“adst, davranis torzi” (srabco) menalarini

gapsaylr: “simvolik davranisin normativ sistemi
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kimi din dindarin resftarlar kodeksidir”?. Lakin
bununla yanasi din hem ds qutsal bilgiler toplusu

kimi gavranilir. “Avesta”da din “dayena”, yani
Goyden “endirilmis Bilgi” (bax: Serifzads B.
Zsrdist, Avesta, Azorbaycan. B.: 1996. - s.34) kimi
anlasilir. Osl Bilgi iss hec vaxt danisigi

“sevmir”. Cinki 06zl sossizce danisir ve yalniz onu
dinleysnlers iUnvanlanir. S$Sorg midrikliyi osbss bsyan
elemir ki, “danisan bilmir, bilen danismir”!
Miiselman gavrayis koordinatlarinda sdz, sss,
avaz geybdendir, sehrs malikdir, tebisti mistikdir,
moclizelidir, lamskan wuca tanrinin varligina bir
stbutdur, bir delildir. AVAZ homise HAQDANDIR,
ALLAHDANDIR: onun basga varianta olmur. Bu
mistevide Quran avaza, ssss misavidir. Bels ki,
Qurani-Kerim migeaddes kitab kimi cildlsnmemisden,
tortib olunmamisdan Oncs lamskandan (Goylardan)
“sltizilib”  Muhammsed peydembsrin quladina c¢atan,
tokce onun qulaglarinin eside Dbilsceyi quru ses
idi, mémin miisselmanlar arasinda Allahin 1lidtfint
gercgaklasdirib syanilesdi: svvalcs dinlenildi,
sonra yaziya koclrildl, wvizual gdrksm aldi. Quran
ilahi metndir, ilahi “Oxu”dur, sakral monologdur,
Allahin ifadsli girastidir, radioteatr niimunesidir,
hoem do Ozlinemexsus bir not sistemidir ki, adina

“VOKF” deyirlsr. Vokf horskslsr (ciziglar),
sikunlar (kicik dairscikler) vo sacavandlarden
(setirtisti x1rda herflsar) ibarst isarsler

toplusudur. Onun kémeyils Qurani avazla o x um a g
asanlasir. Bu gbsterislesre dizgin riayst etdinmi,
oxu musyyoan ritme kdéklsnacak, avaz 6z-06zlns
diizeleacak ve bir ndv gqutsal mestnin musigisi zihura
golacak. Harcend bu oxu snsnsvi nadms deyil, mahni
deyil, hetta mersiys wve nouhs dso deyil, sruz
vezninin romsl bahrins yaxin oxu torzidir.
Veziyystin, tohlilin c¢otinliyi ve mirskksbliyi
ondadir ki, Ortacad islam dini tefeokkiri musigi
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problemlsrinin miizakirsesini bels magbul saymirdl.
Cinki onu yasaq edilmis hozzlerden bilirdi. Ssrist
musigini haram yOox, makruh buyurub, odebsiz,
nalayig isler cergesine gosub. Ona gdrs ds mescid
divarlari arasinda he¢ vede musigi esidilmez.
Islamda calib-oxumaq giinah kimi giymetlendirilmir,
urvatsiz omels bsrabsr tutulur. Ssrist bunu askar
bayan elsss do, he¢ kesi birbasa perpilemir, ifa
sorbestliyini, se¢im sorbestliyini misslmanin 0z
6hdesins buraxir: yoani kim necs isteyirse,
davransin, lap bu urvatsizligi, yingilliiyd boynuna
gotiirstin, onsuz da Allah garsisinda giyamst glni
6z1 cavabdehdir. Hotta bu nisbi liberalligin
gensarinds bels hensfi, henbsli, maliki ve safii
mozhoblerinin musigi ifag¢ilidina qursanmis momin
bendslsrls davasi, mibarizesi sengimirdi. Misslman

dinyasinda bitin xanandalars, sazondsoloars,
reqgaslara (onlarin hsr tiiriine) sanki sudralara®
yanasan kimi yanasirdilar.

Lakin... ve bir de 1lakin... sufiler dediler
ki, “hal”, “wecd”, “sema” musigidendir. Onlar zikr
Vo telginlsr Uzsrinds qurulmus maclislsrini

musigiys koékledilsr, ney, ribab, tenbur caldilar,
kidimden (zorb alesti) Dbshrelendilser, bu alstleri
mistik menalarin bildiricileri gisminds tanitdilar.
Hols bir {istslik Movlans? de séyledi ki, ney

Allahindan ayri dismls, Sevgilisindsn wuzaglasmis
insanin sesidir. Onun nalssi Allaha govusmaq,
Allahda heclssib, olamstsizlessib sbadilssmeyin
mimkinsizliyindsndir. Shmad Qszalinin fikrince
dofin saganagina i¢ torsfdsn besrkidilmis bes balaca
zZ1lngirov elgilsrin, peygemberlsrin, dostlarain,
imamlarin ve x®lifslsrin vage olduglari megamlari
bildirir (Saman gavalinda da Dbiz buna Dbenzer
bolgiyls rastlasiriq). Gorunduylt kimi artig X-XI

osrlrden etibaren musigqi alstleri sufiliyin dini-
mistik paradigmasi hiududlarinda tamam yeni bir
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aspektds yozulur, menalandirilir vs bir ¢ox ruhani
motleblerin simvoluna c¢evrilir. Neden ki, musiqgi
kamillik vyolunda sufinin miisaystg¢isidir. Bunu bir
ayri cligre dso demsk caiz: sufinin Allaha dodru yolu
musigiden, semadan kecir. Movlevi gardasliginin
xansagahinda dervis zikrlerinin gercgoeklesdiyi musiqgi
otagi, olsun ki, els Dbu ssbsbden, “somaxana”
adlanirdi. Bir xeyli wvaxt bundan ogdem apardidim
izlici arasdirmalarin neticesindse bels bir gsofil,

“kiifrsayagir” gonasts goaldim ki, soma musiqgi
dinlemakden otri sufilsrin mistik boshanssidir,
mistik don geydirilmis oyunudur, intellektual
hiylesidir, onlarin musigini, ragsi islam
dinyasinda legllasdirmag cohdleridir. Fikrin

alternativi de movcud: sema U¢lin bshans ve ya ideya
miistovisi musigidir. He¢ no konkret aydinlasmadai,
elemi? Hegigeten, sufiler sesmanin izahini, elmi-
foelssfi serhini els dolasdirib, els gatisdirib, els
bir estetik nezeriyyesye doéndsriblsr ki, he¢ clr
belli olmur, ns nadir. Tesadiifi deyil ki, Mdvlans
kimi bir tesevvif mirsidi de semani SIRR, mismma
kimi gelems verir. Sirr iss SEHR astanasi. ISLAM
MODONIYYSTI D® S8SiN, SOzZUN SEHRIN®, AHONGIN®
URCAH. Ona gd6rs de bu medeniyyetin kod acari, sifrs

sdzi “os-soma”: heorfi monasi “qulaqg asmaq”,
“migeddes mestni dinlemek”. Demsli, ssma birbasa
Quranla, sakral Oxu ils ilisikli. Sufilerin felssfi
gozismealarinin vo improvizelerinin berasti
soristdir. Sema bir termin kimi Quran ayeslerinin,
natlarin avazli oxunusunu, musiqgi ritmleri,
ragslerls misayst edilen dsrvis zikrlsrini
bildirir. Bu anlayisin konkretliyidir. Folsafs

mistevisinde iss SOMA askar ils miemmanin, varla
yoxun (sosi esidirsen, amma gormirssn; gdrmek Ugln
isig lazimdir: dinlemskden &trii ise hec¢ bir manes
oa bilmesz), Olerils sbadinin, gercaklikls
virtualligdin, bends ils tanrinin stalkeridir,
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mediatorudur, Otirlicisidir; insandan Allaha gader
olan vyoldur, bir tsk sesls kecilir. Men tanrini
esidirsm, tanri da meni. Allah meni gbriir, msnss
onu yox. Demsli, islam msdeniyystde ideal insiyyst
danismag veo dinlemskden hasil olan {Unsiyyetdir:
gbrmek bir els de vacib deyil. Qutsal Dbilgi
sahibleari obes yers vurdulamirlar ki, kor adamin
fohmi artir. Qadim yunan mifologiyasinda tanrilarain
kor etdiyi insanlara hemencs ola falg¢ilig istedad:
(korlugun ovezi kimi) wverilir. Bu menada S8BMA sanki
fasilesiz sufi cabalarinin, onun tanriya olan
hiidudsuz sevgisinin, sadagetinin sovezidir, sufinin
meracidir, tanri vosline yetisdiren imkandir,
xosbextlik megamidir, onun Allahina govusub mitlsg
varligda, tanrinin mahiyystinds,
mogzinds, yeoni HAHUT alsminds gorg olmasidir.

Islam diinyasinin snensvi musigisi ve teatri 6z
menbsyini ssmadan® gétiirtir. Na§ilcinin (miiszzin,
roévzexan, mersiyexan, asiq), kuklaginin teatrinin
osasinda s9s modulyasiyalari dayanir. Islam
madeniyysti sanki radioteatr effektins hesablanmis
madeniyystdir. Bu “radioteatr” iss Quran girastins

vo Azana koklenir. Misslman modsniyysti
kontekstinde® musiqginin tebisti teatraldir, teatr
formalari is®s musiqinin betninden dogur. Menim
gavrayisima godrs sosin meracina “sesma” deyilir. Bu,
adi ses yox, 1insan ruhinin sesidir. Sema ruhun
teatral oyunudur. Islam madeniyystinin mayasi
burda.

SBMADAN MUTRIBLIY®S:
GENOTIP V5 TEATR

Misalman madeniyystinin bir sira tozahir
formalarinin bsdii-estetik gayesini misyyenlesdiren
osas amil sislik. Musigi sensatinin ve milli teatrin
onensvi tezahiir formalarinin gslismesinds onun rolu
boylik, tekzibedilmsz. Sislik ddzuntidld, iztirabla
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islamdir, agini, honkiirtinii, nalsni, geyzi, patetik
emosiyalari aktuallasdirmis, gadin psixolojisins
yaxinlasmis islamdir. S$islik islamin gadin udzudir.
Ortagcag misslman medsniyystinin covheri sislikls
sufiliyin sintezi kimi =zithura gslir. Bu xlisusda
bels bir fakti glindeme gotirmeyi lazim bilirem.

Fikir verin, Azsrbaycan milli operasinin
avvealinci personaji Mecnun 0z ahu-fedani, ozabi,
zillsti, sadomazoxist davranis terzi etibari ils
sisliyin temsil¢isidir, yeoni xalis sisdir. Men heg
stibhs etmirem ki, Mecnun haradasa islam tarixinds
Kerbesla hadiselsrinin gehremani imam  Hiseynin
invariantidar: pervans kimi 6zini oda yaxib
yandirair, bils-bils facisys girib yasayir.
Fizulinin “Leyli veo Mscnun” os9ri morsiyslsrdsn
ibarst roévzedir ve bu roévzesnin gshresmani Qeys
sislsrin sahid imaminai xatirladar. Qeys esq
dinyasinin sahididir. Bu Allah sevgisina {ircah adem
ovladi, zoif, xasto, neormsnazik, isti sshranin
imamxislat sairi MSCNUN dahi Uzeyir bayin
operasinda... tenordur. Niys de olmasin? Go6zsldir,
ilgilidir, vessalam. Mugam bas ve bariton sssleri
gobul elsmir. Ayri bir variantda da ifade etmek
olar bu fikri: bas ve bariton seslsrin muamda udur
gazanmaqg ehtimali cox az. Azorbayacanin bitin
asiqglari da tenor. Buna baxmayaraq =zsnguls vo
avazinin Azsrbaycan teatrinda esidildiyi glinden izl
beri Mecnun nesil-nssil azsri tlurkini gocali-
cavanli, kisili-arvadlzi, boytukli-kicikli cusa
gotirib desmal-desmal agladib, permanent soakilde
onlarin ruhuna dad verib, z6vqg verib. Indi yiizilden
de artigq bir wvaxt kecir “Leyli wvs Mscnun” (1908)
operasinin besstalendiyi tarixden. Mecnunsa azsari
tirklerinin headsiz sevimli gohremani kimi sshnaden
dismir. Bir xanends gedir, Dbasgasi gslir, amma
halina forg elemir. Macnun Azarbaycan dclin
zamansizdir: sbadi galir. Shsean. Milli senat
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tarixindsn Otrli sedevr opera. XX osr Azsrbaycan
teatr medeniyystinin emblemi ve simvolu: mayasinda
nouhs, mersiys ahsngi, teziys hilisnii, sis mateminin
ovgati. Miellifi de milletin bir noémrsli sairi ve
bir ndmrsli besstec¢isi. Fizulinin “Leyli ve Mscnun”u
janr parametrlsrins gdrs bir esqg sohidi hagginda
rovzoadir. Burasi malum, aydin: menim fikrimss,
helslik milemma, sirr. Milli medeniyyst hiildudlarinda
Mocnunun oks giitbii, onun astar izli, meydan variantai
baggal Mosoadi ibad. Onlari “gohumlasdiran”,
“birlsesdiren” yegans cshst Mesadi Ibadin da Mecnun
kimi TENOR olmasidir. Hsls bu neadir ki? Bambili

gimnazist Server (MO olmasin, bu olsun”
operettasinin personajl) ds, “qutu” kimi cavan
oglan 9sksr bsy (“Arsin mal alan” operettasinin

gohremani) ds tenordurlar. Hetta Mislim Magomayev
de &6z bestelerinde “gotiirilb” cengaver sah Ismayili
TENOR elsyib. Lap yaxsi. Neyi pisdir ki? Migayiss

ig¢in onu deyim ki, italyan operalarinin
oksoeriyystinde ssas partiyalar tenor ssslsarden otri
yazilib. Rus bosstecilsariss bas seslari istin

sayiblar. Yeni miiesllif secimi serbestdir. Lakin bu
mogama da goribe bir paradoks psrgimlenib: tenor
gadin sosine benzess de, basa nisbsten uyusgan ve
miiteherrikdir, imkanlari genisdir. Odur ki,
kompozitorlar adaten tenor migennilarden
yararlanirlar. Mudam sonati ds ki melum messals:
tenor sosler Uzerinde porveris tapib. Beslks de els
buna gdrs de Uzeyir bey Korodlunu, bdyik bir eposun
tirk bahadirini, &zUnlin eyniadli operasinda tenor
sosls oxutdurub? Opera sortiliyini gsbul edib ve
canimi disime tutub sdoylayirem ki, raziyam,
mumkiindir, gaydaya mivafigdir. Amma yens de ic¢imds
bir etiraz pluskirmekds. Msgor dag clisssli Korogdlu
narssi tenorda alinarmi? Alinar, ancaqg bilbil csh-
cehins oxsar, xos olar, di gsl ki, hec¢c kesi
diksindirmez, lsrzsys salmaz, gorxutmaz. Pezeveng,
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boynuyodun go¢ Korodlunun tenor sssls oxunmasil
mentige ne dersceds uydun? Korodlu imicins, Koroglu
gorkemins, ve nshayest, monumental xalg dastanina
tenor ses yarasmir osla! Dluzdir, o da var ki, bunu
Uzeyir bayin ozl ds bilirdi: bilirdi ki,
azorbaycanlilar “bas” seslar iizerinds golissen
oxumalari sevmirler. Orneyi, stbutu mugam vs asiqg
sonati. No Uc¢ln? Bunun snsnsasi harada, gsalsnayi
hansi kulturoloji megamlarla 1ilisikli? Msssleni
lapdan ag¢iglamyacagam ki, Dbir kimss xoflanmasin,

sasirmasin. Problemin medzins dodru aparan yolu
pille-pills enscoayom. Professor Niyazi Mehdi
meyllidir ki, bunu sieliyin “sikests ruh”unun
boynuna ylxsin. Msn filosofun sOyladiklsarini
bsysnirsm vo onun fikirlerinin diizenlsandiyi
miistevini fragmentar sakilde isiglandirmaqg
istoyirem: “Sisolik sshidlik ve facisvilik psixoloji
kompleksini islam dcun feallasdirab islam
estetikasina 6zel bir pay vermisdir. Sisliyin

sayosinde misslman dilnyasinda s 1 nm1s 4 r 9 k,
yvyanziiqgqg1lai 4z, baxaz1iys, yanziqgqgla
s ® s (sacmalar menimdir - A.T.) kiiltirin bir cox
O6nemli boélmslerinin simasina, bilintisinse
cevrilmisdi. Bitiin bu vaniglilidi bir tutumlu
sozls, “sikestes ruh” sozi ils ds bildirmsk
mimkiindir. Azosrbaycan mugamlari sikeste ruhun,
sikeste gutun tezahlridir ve dolayisi 1ils sis
psixolojisinin tOremesidir. Azsrbaycan dini
madeniyystinds sikssts ruhun tezahiirt olan musiqgi
cizgileri basga bir anomaliyani da vyaradiblar.
Musigistnaslar garsisinda bu anomaliyadan
derinliyimizs acilan yollara c¢ixmaqg vezifesi durur.
Hemin anomaliya isa bundan ibarestdir: sis
ruhanilsri Qurani-Kerimi musigi dilinds oxuyanda
siniqg ursayin, sikeste ruhun “nalesinde” oxuyurlar.
Bu ise Allahin Qurani-Kerimdeki ozemeti, =zoshmli,
enerjili danisidina he¢ uygun golmir. Estetikada
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bels uydunsuzlugun menali tesirini “kontrapunkt”
terminils acirlar. Sual dogur k, Quranin sis
oxunusunun arxasinda hansi sis metafizikasi (bslks
fars metafizikasi - kursiv A.T.) gizlenir? Hals ki
ne bu sual qgoyulub, ne de ona cavab olacaqg
diisincelsr ortaya c¢ixib. Sikests ruh, sinig golb
incelik, naziklikle baglidir (“nazik Ursk” deyimini
yada salaq). Tesadifi deyil ki, musigili nazik
seosin Azesrbaycan kiultirinde kultu wvar. Sozleri
cazdaki kimi, rokdaki kimi dalin, xiriltili oxuyan
seslar 1iss azsrbaycanli gavrayisinda “sari sim”s
zoif toxunur”.® Messls bellidir, amma izahi vyox.
Sislikde sikests ruh ovgatinin, teziyelerin facievi
sahidlik {izlintislinin, rovzs, nouhs ve mersiyslerin
kederinin, adi ve oxsamalarin, dorvis oxumalarinin
tenor seosle ifads edilmesi miisselman medeniyyetinin
faktidir ve hec¢ bir vechle danilmaz. Azori tirkleri
de Dbir sis toplumu gisminds tenor xansndslsrin
senatins alisib, verdis elsyiblsr. Niys? Faktin
¢ozUmlini tekce sislikls olagelendirmek ns dersceads
diizgtin? Mimktunmii ki, “sikests ruh” yerins “SIiIKB9ST8
BODON” vyazaqg? Besysm ruh bsdenin davami, energetik
covheri sayilmirmi? Problemin baxim bucadini azaciqg
doyismek kifaystdir ki, her sey 6z-6zlns xirdalanib
sadslesssin, tarixilessin ve syanilsssin.

ORTACAG islam dinyasinin rosmi sokilds
yazilmamis ganunlarindan biri de budur ki, Kisi
(MBRD, ©R) olan bends yingtllik elesmsz: tsbii ki,
oxumaz, ¢almaz, oynamaz, berkden gulmez. Hstta XX
ylizilin eovvellsrinds Dbels, men hels XIX osri
demirom, Azsrbaycan hiidudlarinda, bir miisslman
memloksti civarlarinda x a na® nd o 1 i k etmsk
kisiden oOtri ayib isler csrgesinds dayanirdi. Hstta
Yaponiya kimi bir geyri-miselman dévletinde de Orta
yuzillerde soginlsrin, daymydlsrin, samuraylarin,
varli, ntfuzlu insanlarin oxumasina ve ya akytorlug
etmesins pis baxirdilar. Lakin $Ssrgin misslman
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aleminds bu ssnstlsrls, ysni musiqgils, ragsls,
sazondelikls xiisusi adamlar mesdul olurdular ki,
onlara da “mittrib”lsr’ deyirdilsr. Sézin
etimologiyasina varmiram. Hesab edirem ki, bundan
6nce  vyazilanlar Dbesdir. Men messlenin ayri bir
aspektini wvurgulamag isterdim. Misslman toplumlari
mitribleri heg¢ vede k i s i statusunda gavramayib.
Orta osrlards onlar xacsoa, taslxak, mesxarabaz,
dovsan, bec¢s, c¢urcunabaz ve digsrlerile eyni bir
sosial platformada gorarlasmisdilar. Islam
madeaniyysti ¢ergivesinds hsr bir kef meclisinin,
seir meclisinin bezeyi mitrib idi, onun ifa etdiyi
rags, musigi idi. Ola da bilsin ki, m 4 t r i b
Orta sosrlerin meclis estetikasinda qgqadaiwxnaa
oveozlsayirdi. Clinki islamin eoxlag kodeksi kimiss
oylendirmeyi kisiye yarasdirmirdi. Qadinlarsa asiri
yasaglar Uzinden kisilerin meclisinde istirak ede
bilmezdilsr. Odur ki, medeniyystds bu bos hiicrsni
miitribler tutmusdular: kigsi kimi kisi deyildilesr,
gadin kimi gadin; eoylendirmeyi pess etmisdiler
6zlsarins. Misalman Serginin musiqgi senati ds
mitriblerin ixtiyarina verilmisdi. Uzun gorinslesr
boyu mugami zil sosls mahz tenor mitribler

oxuyublar. Serg memleketlerinds istedadli oglan
usaqlarini (kimsssizlsri, sesirleri vs vya dismen
ovladlarini) axtalayirdilar ki, sssleari nazik

olsun, zil olsun ve gadin seosini xatirlatsin.
Demsli, bels c1ixir ki, muam sensti Dbirbasa
mitriblerin fealiyyesti, sos  OzlUnsmexsusludgu v
estetik tefekklrt, zovql, psixoloji problemlsri,
sosial agrilari inasni gaygilari ils olagadar

golisib, formalasib. Azsrbaycan mugamlarinin
siksste ruhu, siksstes qutu, bax, els buradan gslir,
olbeatte ki, menim bildiyimcs. “Yanigli ssas”, heg

stbhesiz, mitriblerden galma bir nisansdir. Onlar
mugami yarada-yarada, oxuya-oxuya Oz soxsi
derdlsrini, oz soxsi facislerini danisiblat,
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sikessts ruhun, sikeste badenin nalesini
gercoklesdiribler. Islam medeniyyestinde facisvilik,
sohidlik psixolojisinin, sikssts taleyin, sikssts
ruhun, siksste bedenin yasantisidir mugaM.: siksst
mitrib bedeninin ruhu mudam vasitesile arinib,
durulasib ve mensvi kompleksin yiikiinden gismen azad
olub. Fizulinin “Leyli ve Mecnun”u da sikeste
badenin agdisidir, nalesidir, bir sevgi sohidliyinin
toziyesidir. Mencs yeridir, c¢ozilsn problemls bagli
bir paralel aparsam. Iran tedgigatcisi 8biilgasim
Ceonnsti ©tai sonenevi fars teatrinin kdéklsrini,
sabih tamasalarinin sosial-psixoloji socoresini
arasdirarksn bels bir tarixi fakta toxunmadi da
yaddan c¢ixarmirdi. Bu faktla ilisikli onun bels bir
giimani vardi ki, Iranda oynanilan ssbih tamasalari
6z baslangicini Caber adli kisiliyini itirmis
birisinin imam Hiseyn toziyssinds kiigenin ortasinda

feryad goparmasi, oxsayib aglamasi ve yaniqlaa
8

s ® s 1o marsiyes oxumasindan gotlirir.® Qeribesi
budur ki, desrvislerin sema roagsleri de mitrib
ragslearinin gonsulugundadir, daha dogrusu,

kollektiv dervis zikrlsri miitriblsrin rsgslsrins
benzesyir. Dervis oxumalari da sislikde facievilik,
sohidlik, sikestalik psixolojisins koklenir.
Belslikls, dairs gapanir. Medeniyyet “dervis” ve
“mitrib” kimi qgitblsri surstls bir-birins
yvaxinlasdirir. Is bu ki, Sergds mugam ssnstinin
golismesi bir cox hallarda mahz onlarin, -

dervislerin ve miltriblsrin, - fealiyyetinden asili
olub. 0Ozl de mudam Sergin sis memlskstlerinin
fenomenidir, esassn, Azsrbaycana ve Irana mensub
moclizeli bir tozahtrdir. Mugam toziysaler
kontekstinds formalasmis musigi senstidir,
sohidliyin, sikestas ruhun nalesinin sos
obrazlarinda ifadesidir. XVII osrin musiqgi
nezsariyyscisi Dorvis ©linin mugamla iliskili

soyladikleri cargesindse menim diggetimi bir fikir
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celb elodi. o, yazir ki, Rast mugami “Ademin
dovriinden bizs golib c¢atmis ve hor seyden olini
dzmis on birinci insanin cennat hagginda nalssini
toskil edir”.’®
Connstden govulmag noadir? Cezadir. Csza nadir?
Kastrasiyadir, axtalamadir, moahrumiyyestdir. Mudamsa

Yens hemin dalda, hemin koordinat.

cozadan sonraki nalsdir, ahu-fsdandir. Belslikls,
movzu mocizali bir sakilds gapanir v coza
motivinds fokuslasib nodgtelenir. Bu fikrin Dervis
©liden golmesi de tesadiifi deyil. Cinki desrvisliyin
6z her Dbir tezahiirinda latent axtalanmadir veo
sevgi metamorfozasidir.

Miiselman madeniyystinin musigi vo teatr
genotipi, bu genotipin ssciyyssi dervisls mitribin
yvaradiciliq parametrlerils mileyysnlssdirilir. Insan
6yrosdiyini, verdis elsadiyini xoslayir. Qulag daim
esitdiyini dinlemesys aluds olur. Onda gbzlsnilmez
he¢ ns yoxdur ki, Azsrbaycan milli medeniyystinds
Ustin movge tenor ssoslers mexsusdur va kisilerin
nazik, zil sosi el icinde daha yiuksak
deysrlendirilib beyenilir.

GENOTIPIN seciyyesinden, xarakterik
olamstlsrindsen boylanir millatin musigisi de,
teatri da. “Genos” menbs, menss “tipos” iss forma,
gork anlamlarina uydun golir gadim yunan dilinden
torcimads. Genotip badanin sacars
konstitusiyasidir, organizmin sacdadlardan aldiga
movcudlug kodudur. Bu, her bir insanin Dbaden
qurulusunun, xarakterinin, davranis dslubunun,
mikrosxemidir, mikroprogramidir. “Millst Vo
genotip” meselssini glndeme gotirdikde i1iss demsk
olar ki, genotip milletin olum “tumurcudu”dur.
Millstdse ns varsa, hamisi bu “tumurcug”dan cilicerir.

Men bu msgalsds “GENOTIP” s6ziine miiracist
etmakls vurgulamaga calisiram ki, medsniyystin
genotipi necs olubsa, necadirss, madoniyysatin
cagdas menzearssi de tam ona uydgundur. Vaxtile mehz
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sosial-dini gadagalar, menavi-axlaqgi yasaqglar,
seriste bagla topkiler Azosrbaycan milli
musigisinin, musigili teatrinain, teatr

meodeniyystinin genotipini, bu genotipin strukturunu
misyyonlasdirib. Onun formalasmasinda sisliyin de
mexsusi payl var. Men tesevvife az-cox bslad olan
adam kimi glman edirem ki, dervislik haradasa
sisliyin stinni variantidir, bels deyak ds,
sinniliyin i¢inds vyasayan sislikdir. Necs golib
¢ixmisam men bu fikrs? Sufi gardasliglarinin boyik
okseriyysati sinni mazhabinds olsalar da,
silsilelsrini hemiss sislerin birinci imami Hezrst
©liys baglayirlar. Els Dburadaca estetik problem
6zlinlin yeni tsahlil miistevisins adlayir. Busa artig
islam medeniyysti dcin global mosaladir:
arasdirilmasina ehtiyac duyulur. Helelikss menim
coxsayli ideyalar izsrinds diizenlsnmis megalem oldu
tamam. Bu ideyalarin tedgigat perspektivi, inaniram
ki, son derece boyiik.
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MUSSLMANLARIN MSSCID V8 BAZARI
(izi gibleay?)

On s6z ovezi bir sufi hsdisi, slbstte ki,
monim sorbest teqdimatimda: "“Bir giin Bslxin padsahi
Ibrahim ibn &dhemin sylesdiyi otada eybecer, c¢irkin
bir sexs daxil olur ve heyrotinden sasirmis saray
adamlari arasindan kec¢ib diiz taxt-tacin garsisinda
dayanir. Ibrahim ibn ©&dhem tescciib ve maradini
gizletmaden bu kimseden sorusur:

- No isteyirssn?

- Meni ele indice bu karvansaradan qovurdular -
deys hemin soexs cavab verir.

Bu s6zs Ibrahim 1ibn Odhsmin acid1i tutur,
geyzlenir, hikks ile deyir:

- Sen aglini itirmissn, nadir? Neo hetsrsn-
peteren danisirsan? Bura karvansara deyil,
menim sarayimdir!

Hemin soxs sakit-sakit, temkinini pozmadan
Ibrahim ibn Sdhemdsn xsbsr alir:

- De goérim, bu sarayda sene gader kim yasayib?

- Menim atam.

- Bsas ondan gabaqg?

- Olbotte ki, menim babam.

- Bes babandan énce bu sarayda kim olurmus?

- Filankss.

- Boes filankesdsn svval?

- Filankssin atasi.

- Yaxsi, sOyle gdrak, hardadi indi bu adamlar?

- Hamisi &1iib cixib gedib, - deyir Ibrahim ibn
O8dhem, cavabinda ise esidir:

- Onda bura karvansara deyilss, bss nedir? Biri
goelir, biri gedir.

Bu sézlordsn Ibrahim ibn Sdhemin gelbi
nurlanir, 1ig¢inde bir rahatliq duyur. Séhbsatini
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davam etdirmek isteyende ise gériir ki, qgorib yolcu
artiqg qgeyb olub. Ssan dems, bu adam blutin yer

!

lizliniin sahibi Xizr peygombor imis”.

* k%

Men bu sufi hedisini XIII yizilin gorkli
filosofu Forid 2d-Din SOttarin “Ovliyalaran
tozkiresi” adli risalssinin ingiliscaya olan
torclimesinden gotirmisem. Lakin indi Onsmlisi bu
fakt deyil, sufi hedisinin yaranmasina sabsb olan
fikirdir.

DUNYA KARVANSARADIR. Hols sufilsrden ds avvel
bu fikir “gezirdi” miisslmanlar arasinda vs bu
fikrin modifikasiyalari islam madeniyysti
hiidudlarinda boydan. Biri els bizim azori
ttirklerinde: deysrlsr ki, “dinya bir pencersdir,
her gelen baxar, gedsr”. Yoni “karvansara” ideyasi
burada da aktual.

“Hor asiqgin 06z dovrani var” deyiminin ds
menasi bu ki, karvansarada yasamaqg vaxti mixteslif
ve forqgli.

OSreobin sshrasi da orsbs gdrs bir karvansara
timsali: “suyu ig¢ib doydunsa, quyu istiinds yubanma,
yerini basqgasina ver”. Miselman aleminds statikaya
ircah he¢ ns yox. Misslman ilinin “ge®zargi” aylari
i¢cinds sen bir gonagsan, miisafirssn!

Bu, islam felsefi fikrinin topluma, besars
iinvanladidi ssas konseptual ismaric, zaman ve makan
igre varolmanin parametrlarini, yasam torzini
misyyonlasdiren aparici tendensiya. Misalman
dinyani karvansara bilir wve onunla karvansara kimi
davranir.

Karvansarada hec¢ kss obadi galmir. Bura bir
fasils, bir istirahst vyeri, miveqggeti tamasaxana.
Misalmanin dinyayaya lageydliyi ve bigansliyi da
nimunavi. “Ne isim var?” yasam kodeksinin koki els
burada. Dinyadan ikislli yapismag ne demak? Magsr
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hamimizi 6lim gbzlemir? Miisslman lalilsl dinya
karvansara kimi ag¢ilir: men yasadim ve orani terk
etdim. Indi karvansara basgalarina galib. Amma
onlarin da hemisslik olmayacaq. Insan yasamaga ezam
edilir. Bu, bir soferdir. oSgor soferdirsa,
karvansara ehtiyaci miitleqg.

KARVANSARA HOYAT TORZIDIR, MOVCUDLUQ
USLUBUDUR, SON DSRSC® PRIMITIV, SAD® VO RAHAT YASAM
FORMASIDIR.

Bu karvansaranin sahibi tanridir, obadiyyst
yalniz Ona moxsusdur vo comi karvansara
méminlsrinin ibadeti, duasi bir tok Allaha
invanlanib. Karvansarada tox yatmaqg, dolanmag ugin
bazar lazimdir, ruhun rahatlidina c¢atmag ucin
mescid. Els 1iss gorsk, karvansara i1icrs BAZAR vs
MBSCID ns demsk?

* k%

MBSCID. ©Srebcs “mescid” sézii “tezim etmsk”, “diz
¢okmek” menalarini ifade eden “sacads” kslmesinden
dizsldilmedir. Xalcaya 1iss orsblser “ssccadstun”
deyir. Socds xalca ils bagli davranisdir.
Ayagaltina salinmis =xalca socdsys eyvhamdir. Azan
vaxti yetisdikde mémin insan ibadet xalg¢asini
istediyi yerde (sorists sosasen pakligi bslli olan)
dossyib namaz gila bilsr. Bununla da misslman her
hansi bir mskanin hsr hansi bir gusesinds ibadst
xalgasini acmaqgla migeaddas hiticrs, mikromsscid
effekti meydana gotirir. o, real diinya
parametrlerindse tanri ils kontakta c¢ixmagdan, Allah
hiizurunda bulunmagdan &trid sanki &zins sakral mskan
yaradir, gergoaklikls bitin olagsalari misyyon
middsts kssir, strafina, dinyaya, bsdenins maksimal
sokildse vyadlasir, bir név maddiliyini itirib =zaman
icindsn kesnara “sigrayir”, osbadiyysetin gapilarina
gelir, ruhsal, kosmik bir zonada gesrarlasir. Ibadst
mogaminda milselmana sohbst elsmesk, yemsk, icmeak,
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gulmeak, oOskirmsk, aglamaqg, namaz rikstlorinin
hersket partiturasinda verilmis davranis golibini
pozmag gadagandir. Hec¢na musalmanin fikrini,
diggetini glniin bu sakral ibadet donsmlsrinds
Allahindan yayindira bilmez. Namaz tanrai ils
konfidensial kosmik rabite 1ig¢iin sexsi vesigeadir.
Onda Dbels soylemsk olar ki, mescid Allaha sscdenin
icra edildiyi ibadst =xalg¢asindan baslayir... Amma
miumikiindiir ki, bu vaxt miselmanin canamazil olmasin.
Fars dilinds “canamaz” s6z{ “namaz yeri” menasini
6zlinds gapsayir. Hercend mohiir, mohiir gabi, tesbih,
daraq gabi, giblentma (giblsni gb&stersn kompas),

ibadeat xalgasi da kompleks sokilds “canamaz”
anlaminin ig¢ins daxildir. Dizl, artiqg uzun illsrdir
ki, Azsrbaycanda “canamaz” sozU namaz yeri kimi
YyOX, daha COX namaz atributlarinin kompleksi

gisminds basa dustliir. Messlsnin hegigeti bu ki,
misalmana canamazsiz, yoni namaz atributlara
olmadan da ibadet etmsys icazs verilir. Misslman
moscid olmadigda xavrada, kelisada namaz gilmada
iznlidir. Destemaz ic¢lin su tapilmadigda o, torpaq,
das vasitesilse paklasa bilsr. Mominin ixtiyari var
ki, adi bir das parcasi gotiriib ondan méhir svezins
faydalansin. Yeni islamda ibadet namaz yerini ve
atriburlarini mitlseg vacibliyi olan bir neasns
saymir. Onemli sert {izi gibleys dayanib riikstleri
icra etmak, daha dogrusu, migaddas dualari
oxumaqdir. Hatta burada xasto, sofars c1lxmis
adamlar {dc¢tin de islam glzestlsr neszsrds tutur.
Ancaqg bir sey glzestsizdir: namaz zamani ssan miltlaqg
gibleni bilmslissn. Qiblesiz ibadet yoxdur. Ibadst
miseolmanin {Uzind gibleys c¢evirmesiyls baslayir...
Bu o demskdir ki, islamda ibadet miistegim sskilds

mekanla bagdlidar. Bu fikri Dbir ayri cir ds
sosleandirmek mimkin: islam ditnyasinda 1ibadetin
soerti mekandir. Ibadset mekanini miiselmanin &z

toskil edir. Misslman alsminds fordls tanrinin
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insiyyetini mekan tenzimleyir. Demsli, o yerds ki
namaz qilinir, ibadet edilir, ora mesciddir. M®SCID

iBADST EDIL®N, S8CcDa OLUNAN YERIN MOKAN
KONKRETLIYIDIR. Lakin... ve bir de 1lakin... ©&ger
mémin 6z ibadeti {c¢tin her yerds lokal, fordi

mikromescid teskil eds bilirse, o zaman MBSCID bir
tikili statusunda misslmana naden Otrd lazimdir?
Birbasa deyim, aydin olsun, sonra kec¢cim izahina.
Mescid, ilk novbads, miselman cimelsrinin
moscididir, icmanin bir yers toplasmasinin
sortidir, zsruriliyidir, dini kommuna obrazidir,
milgeddes KARVANSARADIR. Msscid Ozinds her zaman
karvansara ideyasini vyasadir. Di gsl ki, Dbununla
bels... Mescid bir tikili kimi &6z zahiri qurulusu,
formasi etibari ils on godim ve primitiv memarliga
refleksiyadir. Vizual madsniyyst sisteminds 0Oz
gergokliyini tapmis biitiin estetik formalar kisi wve
gadin baslangiclarina xas obrazlarin mixtslif
variasiyalarda imitasiyasidir. Mescid kompleksinde
ds minars vo gumbaz mohz bu baslangiclara
eyhamlasdirir, onlarin ideal birgeliyini, tdéredici
glidreatini simvolik sokilde sergileyir. Svvalca
“minars”nin etimolojisindsn baslayim. S6z “manara”
s6ziindendir, ilkin anlami “od yandirilan yer” ve ya

“od pariltisi salan yer” olub. Yogin ki,
zordiistlikds od qullslsrils baglidir. Minare
vertikal duruslu insani da andirir, “olif” herfini

xatirlatdidi dciin tanrini da simvolizs edir?. Mskan
icre minars 0z oxu otrafinda bikilmis ehramdir.
Gimbez iss miselman memarlidi ansamblinda Ufgi
istigametds ortadan kesilmis ehrami xatirladir.
Minars horizontal xsttin vertikal vasitesils yuxari
dinyaya sig¢rayisidir. Gumbsz is® sanki yaradilais
Ugiin hazir palg¢ig (torpaq) kiindssidir. Toposferada
gimbez els bil ki hamils gadinin yumrulanmis
garnina isarsadir. Minars 06z sakral enerjisini mshz
gimbez vasitesile mekana paylasdirir.
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MBSCID Ortacad memarlidinin mekan “imzasi”dir,

onun MONLIK “jesti”dir, islamin sehers verdiyi
yasam vesigesidir, dini emblemdir, isarsdir. Bu
isare miselman mesksninin daxili enerjisini, batini
glicini, vyaradici ruhunu hoendesi obraza, hendesi
fiqura c¢evirir. Misslman ssheri mekanda acilmis,
mokana dosenmis mesciddir. Mescid ise sanki mozaika
kimi soheri, mekani 6z igins yigir, onun ahsngini,

ritmini modulyasiya edir. 1Is bu ki, mescidin
fonunda miiselman soheri miskin, olacsiz, sakit ve
medmun goriniir. Amma bu, aldadici teessiiratdir.
Miiselman ssheri okeanin dibi kimi tslatiimsiizdiir,
hercgend... bu sossizlik siddetli gasirgalar
torotmays gabil. Dar, syrim-lyrim ktigeloar,

kondslen, ensiz dalanlar, biri digsrinin boyrinds
“biten” vyasti-yapalag evler, hasar-¢oepoarli bap-
balaca heystler miselman ssaherini, gorgi sair
diliyls dessm, yumada oxsadir. Her hansi bir &zgesi
bu gsshsrs gslesnds els sanir ki, labirints disib:
mohellslsrin gdrkem eyniliyi ile rastlasir, bsnzer,

okiz binalari, geafesli, kigcik ©pencerslsri bir-
birinden ayira bilmir. Cinki makanin forg
nisansleri ona hec¢ ns “picildamir”. Avropali
miiselman sohsrinde bir nesns tapmir ki, ozluns

oriyentir seg¢sin. O, hsr zaman mekana xof ve sitbhs
ils yanasir. Ozuni sirr ve mexfiliklsrls dolu bir
dinyada hiss edir vo sonucda formalar
yeksensqgliyinden cana doyur, bezir. Misslman ssheri
hemiss acig ve hemiss gapali sshardir: hamini gsbul
edir, lakin tekce 0z kohnes sakinleriyle mshrem
olur. Ssbsbi de bu ki, miiselman soahori daimi
icmadir. Miselman sahari permanent olaraq gohumlar
Vo tanislar soheridir. Burada hoer zaman bir
karvansara ovgati yasanilir. Islam diinyasinda meskan
konsepsiyasi da misslmanin dinyaya mahz bir
karvansara kimi vyanasmasi 1ils sertlenir. Bu da
sonucda ora gotirib c¢ixarir ki, miselman &z seoxsi
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evinds bels &zind gonag sayir ve bilir ki,
“koégmak”, “sofor etmak” labtiddiir. Onun evi,
oslinds, karvansara hiicresinin coxsayli
invariantlarindan biridir, mescidin mikromodelidir:
gapilari qgibleys acilir, pencerslsri - somaya.
Ginbsz formali tavanin pesncerslsrinden ig¢eri yalniz
tanril baxir: insansa basini gdylsrs sari galdiranda
bir tek Allahini goritr. Otaglar bombosdur, yers vya
xalga, vya palaz, ya da cecim ddéssnib: istenilen
vaxt hamisini asancana yigisdirib ortadan gotirmsk
olar. Divarlarda taxcalardir, sandiqg {Ustlsrinds
yordan-doseklor. Yemsk slifrosi (destarxan) yersa
sorilir ve gisa middetden sonra yigisdirilir. Sanki
kasalar da, armudu istskanlar da, samovarlar da
universal “k&é¢” ideyasina (“dinya duracaq yer
deyil, ey can sofer eylsa!”)’ xidmet edir. Miisslman
6z omrinii beseri “koéc¢”s (hem fiziki ©6ltm, hoem do
Axirst neszsrds tutulur) daimi hazirlig ssraitinds
yasayir. Cinki Quran misslmana Oyradib ki, diinya
i¢cibos koplk gismindedir, fanidir (“dinya evinin
soltensti bes giin imis ¢iin”)*, karvansaradir vs
burada sbsadi he¢ ns yoxdur; ve buradan o dinyaya
he¢ kos 6zl iles he¢ ns aparmayacaqg (“dinya nola, ya
axirest, kim gala milki malina”)”®. Misslmanin
lageydliyi, sebri, temkini, bigansliyi, tenbslliyi
bu mena lokusundan tskan alir. Ol ssbsbden asl
mémin els vyasayir ki, he¢ kimi wve he¢ nesyi 0z
milkiyysti bilmssin, evini, hsystini, seharini
tutub oturmasin. Odur ki, meisstin, mekanin hec¢ bir
gisuru miselmani barkden giciglandirmir, onun
psixoloji milvazinstini pozmur. Neoden ki, osl hsyat
moscid heyestinden baslayir. Burada diinyanin
faniliyi ve obediliyi tarazliga golir. Mescid
gapilarindan ig¢eri girsn misslman birbasa Allahin
himayesinas dusir, Allahain sidinacadini tapir,
potensial sbsdi rahatligi, cennsti bulur. Misslmana
moscid kiincli kasansden daha xosdur. Mescid Allaha
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dogru yoldur. Misslman yasayir ki, ibadst elssin;
ibadest elemir ki, yasasin. Cinki, faktiki olaragq,
istemak, arzulamag islam medeniyyatinds
rosmilesdirilmemis yasagdir. Els buna gdrs hegigi
mémin Allahindan he¢ ns istemir (qul ns arzulaya

biler ki: magoar her dofo tanrinin yazdigi
gergoaklosmir?), yalniz vyorulmadan Allahini anir,
fasilesiz dua elsyir. Tesadiufi deyil ki, namaz
borcdur: insan xolg edildiyins gOre ibadetle

Allahina tesekkiir edir. Namaz bsnds tc¢ln yox, tanri
{iclindiir: bir nov, Allaha Odenilsn svszdir. Bu
kontekstde mescid miiselmandan Otrid mekan icre
sakral meditasiya c¢evresini misyysnlesdirir. Msscid
Allah qullarinin azadlig evidir.

Mehz bu megamlara gdradir ki, islam saharinds
moscidin yeri xiisusidir. Onu mekanin hsr yerinden
gdrmak olar: yad adam mescidi nisan (oriyentir)
“gotirib” tanimadidi miselman ssherinin geszintisins
asuds ¢ixa Dbilsr ve azmaz. Clinki Dbitin yollar
axirda onu yens mescid gapisina gotirscsk; yeni
bitin yollar mescide gedir; c¢linki ssherin her
bucaindan mescid gorinlr; cinki minars islam
6lkslsarindes mayak kimi bir seydir. Mescid hsr hansi
bir misslman sshsrinde Mskks ovezidir, daha dsqiq
desem, Ksbs ovezidir, qgqiblsni bildirsndir, sakral
dinyanin simvoludur, fani ils @sbsadi arasinda
otiuricidir, korpidir, kegiddir. Mascidin
memarliginda biitiin kosmos 0z tecessimiini tapir. Bu,
diizenli bir harmoniyadir. Klassik mescid giinbszinin
an uca nogtesi Allahzi (Vahid xilgetlini)
eyhamlasdirir. Ginbezin ¢eotiri Ruhun mekanidir,
oktagonal (sekkizgussli) osas malaklsr
morteobesidir. Doérdbucagli bina ise varligi
simvollasdirir.® Ortacag madaniyystinds mescid
kompleksi mekan i¢rs universumu ssrgileyir, islam
gavrayisinda diinya modelini vizuallasdirir. MOKAN
Ii¢crRe MosciD KOMPLEKSI 2ziKR ISAR®SiDIiR, “1s ilahs
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ills’lah” animinin plastik makan obrazidir.
Mescidin 6zu4 sanki “lam”  herfidir ki, “olif”
herfins bsnzeyen minarsni goynuna alib. Msnden Oncs
bu fikri, dizdir, bir gesder daha sads vs yumsag
formada, taninan islamsiinas Seyid Hiiseyn Nesr
soylayib demisdi ki, “ibadst zamanai sacds
etmemisden Once misselman tanri garsisinda Allahin
adinin basladi1§i “elif” herfi kimi dik dayanir”.’
Minares deo namaz vaxti giyama durmus miiselmanin
meokan obrazidir. Misolman mescidi Allahin evi
bilir. Demsli, mescid islam 06lkslsrinds bir ndmrsli
evdir wve oranin gapilari haminin Uzins acgiqgdir.
Moscid misslman icmasinin toplasdigi evdir. OSger

hami bu eve toplasirsa, onda ev karvansara olur.
Demsli, ALLAHIN EVi KARVANSARADIR! Nadsan ki,
Ortacag islam dinyasinda MesciD UNsivYyoT

ToMzZIMLOYICcisiDIR, MUSSLMAN ICMASININ BIRGOLIYININ
TOMINATCISIDIR. MOSCIiD ICTIMAI UNSiyysT BOLGOSIDIR.
“No vaxtsa islam diinyasinin ictimai hsyati, demsk

olar ki, biitovliikds mescidin heystinds
comlosmisdi”.® Bu fikri meshur islamsiinas Oleqg
Qrabar sdéyleyib. Onda buradan Dbels c¢ixir ki,
karvansara mescid invariantidir; vyeni karvansara

moscid modelinds yaradilib. Amma, oslinds, bu, sahv
fikirdir. Mshz mescid karvansara tikili tipinden
faydalanir. Cinki karvansara Sergde islamdan Oncs
de movcud olub. Daha dodrusu, mescid karvansaranin
stilize olunmus ideal formasidir. Islam alsminds
yasayis Vo insanlar arasindaki minasibstlsar
moscidds nizamlanir. Misslman diinyasinda o yers ki
axin olub, ora “karvansara” deyilib. Bu fakt ise
bir daha onu aydinlasdirir ki, moscidle
karvansaranin serhedi gseffafdir. Ora da, bura da
misalman dctin maksimal rahat serait yaratmaqg
maogsadi glidir. Mescidds (ibadet megami) mémin insan
zaman icinds “obadiyyst” fasilesins cixir.
Karvansaraya daxil olan misslman 1ise 0z gundelik
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“urvatsiz” heyatinda taym-aut gotirir. Belslikls,
islam diinyasinda MBSCID ve KARVANSARA eyni bir
ideyanin mixtelif tszahiirleri olur vo toplumda
oxsar funksiyalari yerins yetirir.

MSSCID heyretes getiren, valehedici sadelik
nimunesidir. Bayir ve 1i¢ tersfden mescidin hamar
sirslenmis yalxi divarlari valniz xottatlig
Ornsklsri ve islimilsrles beszedilir. Msscidin ig¢inds
ise minber, xalca (ve vya palaz, cecim), roahls,
lampa ve ya samdanlardan basga he¢ ne olmur. Dasdan
hortulmis galin divarlar sanki “poarvazlanacaqg”
taglarla bir-birins bitigsdirildiyindsn mescidin
daxili atmosferi adami sixmir, ozmir, oksins,
insana gimrah ves tentensli bir ovgat bexs edir.
Nodsn ki, MSSCID MERAC EVIDIR. NAMAZ ise
MUSOLMANDAN OTRU MUHAMMSD PEYGOMBORIN MERACININ
IMITASIYASIDIR. Bels ki, mascidin astanasinda
materiya qurtarair. Mémin basmaglarini cixarib
moscidin doésemesins ayag Dbasanda sanki mileyyen
miiddetes maddilikls vidalasir. Mescid ruhun evidir,
ruhun tentens msbsdgahidir. Msscid, sgsr bels demsk
mimkinss, ruhlarin karvansarasidir. Burada insanin
ruhu dincelir. Miselman aleminde ruhlar {c¢lin unikal
istirahst yeri mesciddir. Mescidin hesysti bir gayda
olaraq mikroparkdir. Orada hemiss serin suyu olan
hovuz olur; hsystin perimetri boyunca adaclar
okilir ve cennetsayagdi kolgelik temin edilir. Lakin
bununla bels... mescid hem de ticari proyektlsrin
mizakirs evidir. Necm od-Din Bammst yiiz min dsfs
haglidir, vyazanda ki, “ister a¢ig havada olsun,
isterse ds glUmbsz altinda mescid, 1ilk ndvbads,
icmanin toplasmasi mumkiin olan azad mekandir”.’
Mescide hami geslir wve hami da gdz garsisindadir:
yoni lazim olan adamla arzu edilsn hsr hansi bir is
ve ya sovdelesme {c¢lin zoemin hazirlamag mimkindir.
Mescid miiselman 6lkssinds geyri-rosmi ticarst
morkszidir. Bu “merkez”ds hamiya Allahin litfindsn,
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himayssindsn bsrabsr pay disir. Clinki mascid
haminindir vo konkret hec¢ kimin deyil. Mescid
Allahin karvansarasidir. Odur ki, mescid CUMSDSN
(camisdsn), yoni insanlarin bir yers com

olmasindan, toplasmasindan, yigdincadindan baslayir.
Niys mehz cime giiniinden? Islam diinyasinda ciime
guiniunun bes qutsal seciyyesi var: Muhammad
Resulullah cums guiniunds dinyaya golib. Ona
peygemboarlik cilime gilininde wverilib. Quran clums gini
nazil olub. Cims glnt miiselmanlar Mekkeni fath
ediblsr. Axirst ginli cimeys disscsk. Miasir siyasi
leksikonda danissadq, Cima gini misalmanlarin
hemrsylik giiniidiir ve bu hemrsyliyi syani gdstsrmsk
dc¢ln onlar haftads bir defs mitleg mescids
yvigismalidirlar. Bu baximdan mescid mdéminlsrs, her
seyden 0Once, Dbirgelik duygusu asilayir. Birgelik,
hemrsylik  ideyasi islam alsminde ibadetin 6z
tobistinden dodur. Hemiss 1zl giblsys dayanmis
mémin islam icmasina mensubludunun sohadetini

verir.

Qibls Kebedir, icma morkszidir. Moscid
giblenin glizglsiidir. Mehrab mescid kontekstinde
giblenin simvoludur. Qible (Keba) mescides mehrab
vasitesils galir. Demsli, her bir misalman

bdlgesindes mescid Kebeni, gibleni eavezleyir. Bels
ds sOylemsk mimkiindir ki, mescide ayag Dbasan
misslman Ksbenin giyabi =ziyaretgisine c¢evrilir.
Moscid miiselman icmasina baglilidin teminatc¢isidir,
bu rabitenin, slagenin vizual gorkidir, remzidir,
simvoludur, mokan igrs konseptual tosdigidir.
Verbal gatda iss icmaya mensublug mescidin ig¢indeki
S0z kimi acilir. Bu s6z sshadet formuludur, =zikr

formuludur. Mescid soz igametgahidir, mémin
sohadetinin mekan obrazidir.. Messciddski soz AZAN
vasitesils bsyana gotirilir. Msscid Quranin

(Allahin, cenab Cebrailin wve Muhammed peydembsrin)
S0zU ils miigeddsslesir. Burada S6z verilir ve Soz
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alinir. SO0z ise ruh kimidir, wvirtualdir. Soézls biz
yox, ruhumuz danisar. Mescid sozin saslsnma
gdzelliyini ve qutsalligini, ruhun “dillsnmesini”,
ruhun sdzs cevrilmesini temin eden mebaddir. Ialam
diinyasinda benzorsiz girastxana mesciddir. Misslman
aleminds grammatika, oxu, tadris, elm, bilik,
morifat masciddsn baslayair. Msescid miisslmanin
olumunun ve onun mévcudlug bdlgesinin, movcudlug
arealinin teskilatcisidir. Bels ki, harada mescid
varsa, ora Kebedir, demeli, merkszdir. Icmanain,
toplumun heyati ve adi glndelik fealiyysti iss
morkez otrafinda qurulur. Ona gdrs ds bazar, hamam,
karvansara ve madresss hemiss mescidin yaninda olur.
* % %k

BAZAR. Misalman saharinds mascid handsverinds
bazarin olmasi miittlsg bir sey, vyazilmamis ganun.
Bazar misalmanlarin maddi hsyatinin teminatg¢isidir.
Heor Dbir mlisslman bdlgsesinds Dbazar mescidin bir
addimligindadir, balks ds onun darvazasindan
baslayir. Bu fikri, daha dogrusu, bu heaqgigsti
manden &ncs coxlari sdylsyib. Indi men hamiya bslli
bir messlsni tekrarlayiram ve bundan otri kimsss
istinad elemeyi lazim bilmirem. Cinki nimuns els
bizim Bakinin ©6zidir. “Goy mescid” kimi taninan
“9jder bsy mescidi”nden “Tezs bazari” bir-birinden
gbzsyari ylzslli, ya da ikiyiz metrslik bir mesafs
ayirir. “Tezs pir” mescidiyls el ig¢inds “Passaj”
kimi nisan verilen “Kohna bazar”in arasi da
togriben bir o gsdser olar. Bakinin “Bayir sahsr”
bd6lgesinin XIX yuzilden etibaren tikilmeys
baslanmasina baxmayarag mskanin teskilinde Mescid -
Bazar gosaligi bir memarlig prinsipi kimi iUstin ve
mogsadaydnlii sayilmisdir. OSlbetts, vaxtils Ortacag
musslman seherlarinin yigcam makan imkanlara,
insanlarin kompakt meskunlasma sosrtleriyle ilisikli
mescidls bazarin gonsulugu daha yaxin olmusdur.
Karvansara da bu gonsulugda uginci “nogts”ni teskil
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etmisdir. Mescid - Bazar - Karvansara misslman
sehsrinin “baden”inde osas arteriyadar. Bu
“arteriya” méminlerin vyasadidi bdlgeni “sonmsys”,
dayanmaga goymur. Bels “gruplasma”nin sababi

aydindir. Cunki islam wve ticarst, din ve alver
hemise Dbir-birinin ig¢inden “ciicerib” Dboy atib.
Muhammad peygembesrin adi ils bagdgli olan Mekks vo
Masdins ssherlesri hemiss orsb dinyasinin ticarst
morkszleori kimi gavranilib. Miiselman ticarstls
yasayir. Ticarst misslmanin istisna hiiququdur,
imtiyazidir. Misslman ticaretsiz miskinlessir. BAZAR
ticarstin gergokloesdiyi azad ictimai mekandir.
Bazar da mescid kimi haminindir ve konkret hec
kimin deyil. Miselman alsminds mescidls bazarin
intensiv olagesi bir an da sengimir. Zaman etibari
ile bazarda ticaret miledzinin camaati ibadsts davst
etdiyi azandan sonra teskil olunur. Bazarin heyati
moscidle tenzimlenir. Azan bazar 1Uclin saat rolunu
oynayir. Miselman soherinde misdzinin sesi esidilen
kimi bazar ticarsti, her clr alver oliistil dayanir,
dikanlarin gapisi baglanir, hami ibadets teslssir.
Ola bilsin ki, kimss mascids getmayib els
dikanindaca namaz dilsin. Forg elsmsz: namaz vaxti
ticarst aparilmayacaqg. Bir sozles, miiselman bazari
ibadetden ibadets vyasayir. Misslmanin hsyatinda
ruhsal, qutsal olanla faydali, sorfsli iss hemiss
gapibir gonsu olur. Artiqg ssrlerdsn besri melumdur
ki, miselman bir ayadi ile mesciddsdir, o iri ayag:
ils bazarda. He¢ bir medseniyyst mskan ¢esrcivesinds
0z mebadgahi 1ile Dbazarini bu geder Dbir-birine
yaxinlasdirmir.

Bazar mascidin ganunlarai ils yasayir.
Ticarstin eoxlag kodeksinin, adsb prinsiplerinin,
davranis etiketinin esasini sarist mieyyenlesdirir.
Mescidin “gbzi” daim bazarin {Ustindsdir. Bazar
mescidin  himayssins, nifuzuna sidinir. Ortacag
islam meadeniyysti kontekstinds bazar tskce alver
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yeri deyil, hem de misilsiz Unsiyyeat mekanidir.
Misslman sosherindse bazar legal ve geyri-legal
informasiya sobskesidir. Haminin sexsi veragesi
bazarda tesdiglenir, hami Dbazarda taninir. Nadsn
ki, Dblitin tezs xsborler longimeden heomiss bazara
“golir” wve Dburadan da ildirim slrstils gsohers
yayilir. Ona gdrs mescidin ds maradgi var ki, bazar
onun boyriunds, lap els darvazasinin agzinda
yerlessin. Clinki mescid yox, mshz bazar xobsrlerin
intensiv Vo becid doyismesini tomin edir.
Misslmanin hsyatinda bazara getmsk, bazarliq etmsk
hemise mikro merasimdir. Onun Omriinde bazarin 6z
xlisusi c¢okisi wvar. Bazar miseolman i¢lin hem alis-
veris vyeridir, hem de hayli-kiiyld bir tamasa
meydanidir, aktiv Unsiyyst zonasidir. Misslmanlar
bura basgalarini gdrmeys, OzUni gOstermesys, tozeo

xsborlari Odyrenmsays, alver tamasasinda istirak
etmsys, seyrc¢i, dinleyici olmaga gedirlsr. Bazar
sylencadir, istirahetdir, insiyyetdir, ssherdeski
siyasi, ideoloji, dini, menavi-sxlagi ovgat

hagginda meslumatdir, misslman sshsrinin ekspressiv
tamasasidir. Orta yluzillsrds misslman tacirleri
bazar meydanlarinda satdiglari mali reklam etmskdsn
6trt muzdla xUsusi miinadiler tutardilar. Minadinin
baslica vezifesi uca sssls bazara c¢ixarilmis malzi,
onun sahibini oyub toriflemsak, min cur oyun
gosters—-gdstears diggeti yaninda durdugu satdiglara
calb elemali idi. Orta osrlards nagilg¢ilar,
mesxarabazlar, kuklag¢ilar, kendirbazlar da oz
senstlearini gostermek lUg¢lin bazara axisardilar.
Bazar miseslman ssherinds tipajlar, xarakterlar,
etiketlsr, saksrlsr, verdisler ssrgisi 1di, asuds
iinsiyyst zonasi idi, folklorun cilalandigi ictimai
laboratoriya idi. Burada sarbest davranmaq,
saatlarla bir vyerds dayanib c¢sns-boaz doymsk,
acig-sacig danisib sl-gol atmaq, soylis soymak,
gargis elemek, and ig¢mek olardi; yeni o seylsri
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elemak olardi ki, onlar seristles vyasaglanirdl.
Bazarin meydan tobisti buna imkan verirdi. Tesovviir
edils biler ki, miisslman bazari kontekstinde Mixail

Baxtinin “karnaval estetika”sinin?? mitddealari
islekdir. Lakin bu, bels deyil. Clinki mescid ve
serist bazar meydaninda karnaval dinyasinin
dogusunu ongslleyirdi. Bels ki, islamin eoxlag

prinsipleri, toxunulmaz ruhsal, menavi deysrlari
bazarda karnaval kollapsinin garsisina siper
¢cokirdi, sakral wveo urvatsiz sayilanlarin mena
tutumlari 1ils oynamada, onlarin yerini deyismeye
imkan vermirdi. Nodan ki, miiselmanlar bazar
miinasibetleri sobokasinds ds seoristin cizdigi
hiidudlardan kenara c¢ixmirdilar. Bazar measciddsn
zithura gslen s6zls, imperativls sahmanlanir. ROHM
Vo GUNAH, HALAL Vo HARAM miiselmanin bazar
diizeninin, bazar milnasibestloerinin olifbasidir,
acaridir, sehrli kslmeleridir. Hergend ki, halal
rohmin, haram giinahin tezahirt kimi gotirtle biler.
Serist Dbuyurur ki, misslmana halal wve haramini
gdzlemek vacibdir. Islam bunu vezife kimi miisslmana
tapsirir. Terezide bir kimseni aldatmag haram hesab
edilir, Axiret guni cozalandirilacaq ginah
ceorgesine vyazilir. Bununla bagli Quran birmenali
sekilds bsyanat verir: “Way halina Olc¢iide-g¢oakids
aldadan kimselerin! O kimssalsrin ki, basgalarindan
bir seyi alan =zaman &lg¢ib, ¢akib tam alarlar,
Ozlorise bir seyi satan zaman Olclide-coakids
aldadarlar” (83:1-3) . Quran deyir ki, torozide
kimise aldatmag pis omel kimi melsklsr tersfinden
geyd olunub Siccinds, ysni cohennsmin on alt
tebegesinds saxlanilr. “Ol-Muteffifin” (“Cskids vo

olcluds aldadanlar”) surssindsn aydin olur ki,
cokids Vo o0lclids aldadanlarain yeri birbasa
Cehennemdir. Cinki onlar Cehennemi vyalan bilib

aldadiblar, Cshennesms inanmayib aldadiblar; odur
ki, “Cshsnnama varid olacaglar” (83:16) . “Or-
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Rohman” suresinds ds Quran bazar shlins xsbsrdarlig

eloyir: “Hoeddinizi asmayin, her seyde gbzlsayin
torozini-mizani. Hor seyi insafla ¢okin, oskik
¢okmekden ¢oakinin, gdzleyin tsoarszini-mizani” (55:8-
9y,  Goérunlir, Dbazari tenzimlemekdsn dtri Orta

osrler misslman dinyasinda bu Quran imperativloeri
de kifayst elemirdi. Ona gdrs ds hsr ehtimala garsi
bazarda halal ve harami gatib-garisdirmamaqg, alver
zamani gayda-ganunlara degig omal etmak  lc¢ln
xlisusi mohtesibler (memur, darga) foaliyyet
gbsterirdi. Onlarin vezifesi terszilsrin wve 0Olgl
gablarinin degiqg, xotasiz islediyini yoxlamagdan
ibarset idi. Sonra moéhtesib bir ndv bazar gazisina
cevrilir ve bazarda cersyan edsn bitin prosesloari
0z nozarsatine gotirlr. Bu ona deslalst elsyir ki,
Quranla soarist bazar ve meydani he¢ vads Ozbasina
buraxmir. Els ona gbra deo misslmanin bazari
karnaval atmosferins maksimal sskilds vyaxinlassa
da, ©6zuni karnaval ic¢rs unutmur, 0Oziini karnaval
diinyasinda gerg elemir. Ssbsb aydindir: harada ki
yasaq var, yoxlama var, nszarsat var, orada karnaval
yasamir. Karnaval stixiyadir. Onu idars etmsys
calisanda, nezarste gdtirsnde karnaval donib parad
olur, niimayis olur, vyasaglarla ¢oar¢ivelenmis vyiiris
olur. Karnaval familyar {insiyystdir. Islam alsminds
ise Dbazar minasibestlsrinin normativleri mescidds
“tosdiglenir”. Hegigsten, misslman sshsrinds mescid
kimi, karvansara kimi bazar da aktiv {nsiyyst
boélgesidir wve bu insiyystin “gelib”ini ssrist
imzalayir.

Lakin... wve bir de 1lakin... Bazar ns gsader
sorist ganunlari ils tenzimlenss ds, yena meydan
snsnslsrindsn, meydana xas hiizur karnavalligindan
ol cokmir. ©slinde iss, tam oksinadir: BUTUN DUNYA
MEYDANLARI BAZARDAN YARANIB. Noden ki, meydani
meydan elsysn bazar olur. Meydan permanent sakilde
bazardir. Clinki bazar onun zihur mUstevisidir.
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Bazar olmasa, meydan olmaz. A¢ig meakani meydana
cevirsen Dbazardir. Bazar meydandan gdétirildikdsn
sonra da meydan bazari yaddasinda saxlayir. Bazar
xalgindir, mescid mominlsrin: biri kiitlsnindir, o
biri elitanin. Sergqds xalq dinyaya bazar ve
mebadgahdan baxir. Bu baxim bucaginda gercsaklsasen
sintez serglini karnaval igcinds eoriyib itmeys
goymur. Ona gora da Sarg aleminds karnaval
nonsensdir. Hercend bu fakt bazar meydani {c¢clin xas
desysrlarin (dinysvi, intellektual, ruhsal, mensvi-
oxlagi) teftisi messlesini aradan gotirmir. Bazar
nirx (giymet) meydanidir. Burada Soézin, Fikrin,
Omelin ve Adamin osl heyat glcl ve yasamaqg hiiququ
sinada c¢okilir. Ancag miiselman harada olursa olsun,
ne 1s gorlrss gbrsiin, 1istser ibadstds bulunsun,
istsersse de ticarstdse, bir an da unutmur ki, Allah

onunladir. Basimizin Ustinds Allah, bizs sah
damarimizdan yaxin olan Allah, bizim icimizds
Allah.... ©gesr Allahdan gizlsnmsy® yer yoxsa, onda

karnaval alinmir.

Ortacad Avropa meadeniyysti meydanda kilseni
karnavallasdirirdzi; Covanni Bokacco ils Ieronim
Bosx ise Dbu karnavalin qutblerini, gercaklasme
amplitudasini misyyenlesdirdi. Tebii ki, misslman
dinyasi oz bazar meydaninda mescidi (mabadi)
karnavallasdirmadili bacarmadi, Allahi avropalilardan
60zine daha yaxin duydu, daha yaxin bildi. Bels ki,
islam aleminds hsr yer Allah evidir, hami Allah
gonagidir. Ona gdrs bazardan Allah kslami hec¢ vads
oskik olmaz. Mescid obsadiyyetin, bazar dinysviliyin
simvoludur: karvansara i1iss Dbu yolun yolgularinin
mivaggeti dayanacaq mekanini eyhamlasdirir. Msscid,
bazar, karvansara musalmanin heyat torzinin
xaritesidir. Missalman yasaminin ve madeniyystinin
ritmi, ahesngi, qayesi ve giyafesi MOSCID, BAZAR vo
KARVANSARA ils misyyenlesir. Sger Allah her
yerdadirss, moévcudiyystin, varolmanin misllifi
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Odursa, onda ns fsrgi wvar ki, bura Mesciddir,
Karvansaradir, yoxsa Bazar?!
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MUSSLMAN VO MOHSLLD

(ruhun labirinti)

Dinyada misalmana msahsalls gadsr oziz olan
ikinci bir yer tapmaq ¢eotindir, olbatte ki,
seristin nisan verdiyi qutsal mekan bdlgslsrinden
savayl. Cinki mehsllse miiselmanin ictimai evi kimi
bir seydir, misslmanin kommunal kiicesidir.
Moholleoni misslman 06z dodma evinin davami bilir.
Bura insanlarain, veordislerin, snsnslarin tomas
négtasidir. Mehslls haminin evinin EVIDIR, BiziMm
EVLORIMiziN EVIDIiR. Haminin gapisi mshz bu tavansiz
UmMuMi EVe  acilir. Mshelle menim tanislarimin,
gonsularimin toplasdigi veo mitemadi Unsiyystds
oldugu mekandir. Dodru. Lakin... ve bir de lakin...
Moholls milsslman medeniyyetinin unikal anlayisidir.
9slinds, “moholls nadir” sualina cavab vyoxdur.
Clinki “mshsllsa”ys degiqg, konkret elmi definisiya,
toyin vermsk olmur. Hsrg¢end misslman sshsrinds azan
sosi harayacan gedib c¢atirsa, Dbax, meshslls hemin
hiiddudlaracandir. Bu teyinin ds aydinligi nisbidir.
Sosle mekani Olg¢mek na demsok? Bu sozl basga dillesrs
cevirmeyin de miskili var. “Mshslls” orsbcaden
ruscaya “yer”, “mekan moévgeyi”, “yasayis yeri” kimi
tercime edilir. Ingilislsr mshsllsni “blok” kimi
basa disirlsr. Bura ns rayondur, ns kiigcedir, ns

dalandir, ne ne de meskunlasma srazisi. “Yasayis
yeri” anlami da amorf bir bildirici: semantik
conberins 06lks de, kiigce de, ev deo daxil olmaga
sansli. Rayonun, kiicenin, dalanin, hsystin,
menzilin  konkret mekani hidudlari bslli: yoni
buradan ora gsder. Di gsl ki, mehslls harada

baslayir, harada qurtarir, mslum elsmsz: hsr sey
togribi, tin hesabi goétirilsr. Ona gdrs msn els
distiniirem ki, mshslls cografi administrativ bdlgs
deyil, soharsalma termini deyil, ruhsal yasayis
¢cevramidir, virtual ssrheddir, =xiisusi statusdur.
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Mehalls sahar igrs els bir Unsiyyet zoladidir ki,
orada men varam ve meni taniyirlar. Mshells, ilk
novbads, man, evim, hoystim, kigesm N
otrafimdakilar demskdir. Mshslls yazilmamis xususi
yasam ganunlara, davranis etiketlosri, oxlaq
normalari demskdir. Mshalls makanin aurasi
demskdir, makanin ifadesli uzu, xarakteri,
temperamenti demskdir. Bu aura, bu sifet, bu imic
gonsularin insiyyst intensivliyile formalasir.
Moholles menim usaglidimin mekanidir. Msheslls kiigs,
saher movzusunda xalqain uydurdugu ofsanadir,
sorbest improvizedir, folklor mskanidir. Mshslles
miiselmanin yasadigi yerin nagilidir, 1lstife wve
hekayslsridir. Onlarsiz mehslls yasamir. ©fsans
qurtaranda, meheslls ds qurtarir. Mehslls XIX-XX
ylizillerde miiselman icmasinin nadil ve letife
variantidir. Ona gdrs men diustnlirem ki, mshsllsnin
toposfera ils mihim he¢ bir iliskisi yoxdur.
Mahsalls yasantilarain, tossavvirin, emosiyalarin
mokanidir. Bu menada men hetta deysrdim ki, mehsalls
her hansi bir codgrafi ndgteden deyil, usaglarin
kiige oyunlarindan baslayir.

Hor seyden Once meshalls birgslik duygusudur,
haradasa sirinin modifikasiya edilmis sivil
fragmentidir, coxsayli evlserin istirak etdiyi
geyri-resmi ittifaqg ailesidir, Ozltnemexsus mafiya
variantidir. Belks de els buna gbradir ki, misslman
yalniz 0z mshsllssinds hidudsuz rahatlig tapir.
Mshallsds he¢ kim ona “gozin iUsts, gasin var” deys
bilmez. ©gsr deysrss, olistii cavabini alar. Cinki
bu Unsiyyet mekaninda “hérmet ve gaydi” prinsipi

dominantdir. Mohallads lotulug elsmirler, qiz-
golinlars satasmirlar, onlara tomanna ils
baxmirlar, soylsleri bacardiqgca azaltmaga

calisirlar. Misslman mehsllsni 0Ozlns arxa bilir.
Mshalls onun toxunulmazliginin geyri-rosmi
tominatg¢isidir. Misslman daima oz mohallsasine
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baglidir Vo onun aktuallasdirdiga yasam
prinsiplsarins sadigdir. Lakin bununla yanasi
mohalls cezalandirmadi da bacarir. Csza da bu olur
ki, exlaqg, insaf, osdalst prinsiplsrini pozmus soxss
(kisi ve ya gadin: fergq elemez) moshesllads artig hecg
kim salam vermir, onu hec¢ kim dindirmir. Bu,
mehalladan govulmag, teacrid edilmek, asadilanmag
demskdir. Yeni mohslls sonden Uz donderir, seni
“stiri”den  govur, soni tonhaliga mehkum edir.
“Coza”nin medzi ondadir ki, sen mshsllsaden, na
fiziki gatda, ns ds ruhsal gatda, ayrila bilmirsen.
Hara getssan, meholle hemiss seninledir. Mshslls
sokiiliib dagilanda bels bizim ic dinyamizda,
tosovvirimizds, vyuxularimizda galir: ondan dacmaqg,
qurtulmaq mumkinstizdir. Niys miisslman 0z
mohallesine bu gsdsr bagli olur, ondan asili olur?
Sualin birmenali cavabi var: mehslls miselman {iiclin
lokal icma variantidir. Bunun da derin sosio-
psixoloji kokleri mdvcuddur. Dinyada misslmani sn
¢ox gorxudan, eymendiren taklikdir. Misslman teak
galmadili xoslamir, sevmir. Sorist de toekliyi mdmin
iclin megbul saymir. “Tsklik Dbirce Allaha yarasib”
demskls gserist miiselmani hemisse tsk yasamagdan
yvayindirib, el ig¢inds olmadi ona xeyirli bilib.
Sorist tenha Omiir sirmeyi az gala glnah seviyyesine
galdirir. Els bu sayaq terbiysenin nsticesidir ki,
miselman 0Oz tokliyinden xoflanir, vahimslsnir.
Misalman tokliyi birmenali sokilds glcsizlik,
imkansizliqg, heyatin sonu, Olim kimi gavrayir.
Insanin basgalari ils {nsiyyesti kesildimi, bu o
demskdir ki, 6lum gslir. Unsiyyst sobskssindsen
¢cixmis, iinsiyyst ¢enbsrinden kenarlasmis insani
6lim tesklsyir. Bu menada teklik o6limse misavidir.
Qobir evinds sen hemiss tsksen. Razilasaqg ki,
Slumun insanlar terefinden negativ gavrayisini
gliclendiren megam els budur. Ona gdrs misslmana her
degige Ozinun icma ile birgeliyini duymag vacibdir.
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Bu duygunu, bu ominliyi wve arxayinligi ona har
seyden Oncs ibadet, yeni izl gibleys dayanib namaz
gilmag verir. Momin ginds 1i¢ defs dinya misalman
icmasi 1ils, oagesr bels soylemek mimkiinss, virtual
kontakta «c¢ixir. Lakin bu miselmana bes elomir.
Neden ki, islam icma dinidir, icma ideyasi {iistiinde
kokleonmis milnasibstler sistemidir. Bu baximdan
misslmanl miiselman edsn yalniz onun sshadeti deyil,
hem de icmaya mensublugudur. Sohadet (sshadi snls
ilahs illsllah, oshedii onns Muhammed or-Rasulullah)
artiqg apriori bu icmaya mensubludu, icma 1ils
birgeliyi &éziinde ehtiva edir. Icmadan ayri diisen
misslman miskinlesir, karixir. Odur ki, miiselman
icmani birbasa 06z mehsllssins gotirir. MOHOLLD
MUSSLMAN SOSHORIND® ICMA  IDEYASININ VARISIDiR,
icMAYA EYHAMDIR. Meholls icmanin hesyst gapisindan
baslayan nisanesidir. Miiselmanlara icmaya mensublug
duygusu sahra eoreblerinin heayat terziyls tsalgin
edilib. Messls bu ki, sshrada icma ils slagesini
itirmis oreb artig fslakst garsisindadir. Dizdir,
burada da islam onu tenha buraxmir: "“Meni ssndsn
sorussalar, bendslsrim bilsinlsr, yaxinam onlara.
Dua elsysnler, duasiyla c¢adirsinlar meni, cavab
veraram” (2:186) . “Allah hsr an 0z Dbesndssinin
yanindadir” ideyasini ortaya atmagla islam orebi
sshrada toklikden qurtarmada calisir. Horgsand
gorinslsr Otlsdilkce miselmanin icma 1ils olagssi
zoifleyir, icma daha c¢cox simvolik mena kssb edir,
0z gercek funksiyalarindan mshrum olur ve tadricsen
idarsetms mexanizmlerini itirib ideyalasir. Bels
oldugda museslman icma ile bagl: duy§ularini,
yasantilarini bilincalta seviyyasinda mohsallays

proyeksiya edir, icmani Oziine maksimal sskilds
yaxinlasdirir, “dag Muhammsds sari gelmirss,
Muhammad daga sari gedir” zorb-messlini Oz

teocriibesinds gercsklesdirir. BU ZAMAN MSHSLLS ICMA
MODELI OLUR V8 MUSSLMAN ONUNLA HESABLASMAGI OziUN®
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BORC BILIR. Belslikls, mshells geyri-resmi
ganunlar, etik-sxlaqi normalar, davranis gaydalari,
adestlsr, etiketlsr formalasdiran sosial instituta
gevrilir. Mshsalls Unsiyysatin ve miunasibetlerin,
roftarlarin tenzimlenmesi sistemidir. Misslman bir
is gordiyu zaman onu “goresen, mohallads na
deysrlsr, gohum-gonsu buna necs baxar” fikri daim
mosgul edir. O 6z Omrinid mehslls garsisinda hesabat
verirmis kimi vyasayir. Els Dbuna go6radir ki,
miiselman her hansi bir ssherds (6lkeads, bdolgeods) 0Oz
seharinds oldugundan daha ssrbest davranir. Mshslls
sshor icre sanki misolmani izleayen miisahide
zonasidir. Mshsalls her bir sakin hagginda geyri-
rosmi molumatlar bankidir. Bu molumatlar
hekaystlsri, glmanlari, ofsirleri ds nezsrs alir.
Misslman barssindeki =xsbeorler miitemadi soskildse onun
mohoallesine axisir. Her hansi bir =xsber moshellads
tosdigini tapdimi, sahsrds “ayaq tutub yeriyir”.
Misslmanin imicini mshslls formalasdirir. Onun
ictimai miinasibetlerinin tonzimleyicisi vo
tominatcgisi mohalladir. Mahalls misalman dcun
icmadir, milli meclisdir, onun real azadligini,
hiqug vo vozifalsrini, oxlag kodeksini
miioyyonlesdiren Oziinemsxsus konstitusiyadir.

BAKIDA MOHSBLLS® PRINSIPI

Ortacad misslman sshsri mshesllenin ns oldudunu
bilmir. Ona go6rs ki, Orta eosrlsrds miUsslman
ssherinin 06zl els boylik bir mshsllsdir. Ve yaxud
mimkindir deyim ki, Ortacag islam medeniyyesti
kontekstinde sohar bir merkezi nodgts eotrafinda
herlensrsk desfslsrls spiral kimi eoyilib burulan
vahid, homogen yoldan (kiigceden) ibarstdir. Biri els
bizim Baki, yeni Ic¢eri sshsr, yeni ki, icerisi
saohar olan yer... Bir zamanlar Baki els Qala
divarlarinin cizdidi hiidudlar goderdi. Ozgesi Iceri
sshardse hemencs c¢asib galir yolun ortasinda, sanki
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labirinte disir, hara gedir, mekanin eyniliyile
iizlesir wve tebii ki, bundan xoflanir, sarsilair,
sixinti kegirir. Ona els geolir ki, bu ssher
istiacig quyu kimi ve ya 1iri gebir gisminde bir
seydir. Semt, istigamst yoxdur, sag, sol, ©n, arxa
forqg nisansleri bilinmsyen das divarlardir,
divarlar arasinda 1iss Dbalaca gsnbsr cigirlar...
Hayana getson, yens avvalki yers donscoaksan:
herskst menasizdir. Fealiyyet coahdlsrinin hamisi ya
daxili nurlanmaya, ya da sakral kontakta yonslib.
Ayri biitlin cahdler absurddur. Bunun izahi islam
modoniyyetinin fundamental ideyalarindadir.
Miiselman soherinin U20 semayadir. Onun evinin
pancerslsri evin glmbszindsn birbasa semaya baxir:
daha dogrusu, panoram hsr vyerds semadir, Allah
dsrgahidir. Serist hetta  lzlgoylu yatmagi da
misalmana glinah sayir: vyuxuda bels Allahina arxa
cevirmek serist ganunlarina gdrs yasaqgdir. Missalman
mokanin teskilinde hemise bu prinsipi rohber tutur.
Odur ki, Ortacag misslman memarliginda tikilinin
gdérkemi hec veds bdéyilk 6nem kesb elemir. Islam
ssharlsrinds evin, oakssrsn, pencerssiz arxa divari
bir gqayda olaraqg kiigeye dusir. Iceri ssherds
binalar els bil ki,bir-birins arxa ¢evirib dayanib.
Burada tikililer bir-birins ylzde yiiz oxsayir ve
soharin gdrkeminds dekorativ he¢ ns olmur. Ol
sebsbden kiigelear bir-birinin skizins cevrilir.
Oslinds misslman ssherinds kiige hec¢ kilige deyil, iki
on vyaxin ndgteni birlesdirsen mini dshlizdir. Bu
ktige-dahliz labirint kosimidir: oradan ufiq
gorinmir, oradan ¢ixis yoxdur, hsr van teyxa
dasdir, divardir, dalandir; oradan yalniz ssmani
seyr etmsk mumkindir. Miiselman soherindse klge-
dohliz els bil ev fragmentidir, olsun ki, belks ds
gebir variantidir. MUSSOLMAN SOHORI MUSOLMANIN QOBRI
TIMSALINDADIR. Bunun da dini-felsesfi bir eosasi var.
Dinya c¢apinda taninan islamsitnas Seyid Hiseyn Neosr
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yazir ki, “miselman sshsri torpadin Ustiinds yavas-
yavas, ustufca meydana goslib wucalir, ona gorskli
teobii  resurslari maksimal dersceds menimseyir,
sakinler tersfindsn terk edildikden sonra iss asta-
asta ucub-dagilib yenidsn torpagda garisir”.?!
Misslmanin sosheri basga clir de ola bilmez. Clnki
onun sahari onun hsayat foalssfsesinin tsacessimidir.
Muhammed peygombsr buyurur ki, misslmanin gsbrinin

de vyerle vyeksan olmasi goarak. Yoni he¢ naye
baglanma... He¢ ns soninki deyil... He¢ ns »sbadi
galmir... Fanilik ideyasinin askar, gbzdéni tszahiri

misslman sosheridir. ©&bsdi olan Allahdir, bir de
onun evi Kebs... O8gsr insan bu dinyaya gonagdirsa,
demsli, sahar (har hansi bir digsr bdlgs) onun
miveqggeti dayanacag yeridir, karvansarasidir ve bu
karvansarada diinyanin vyalniz Dbir menzerssi var:
SBMA... Karvansarada iss mshslls olmur, naden ki,
hami kompakt yasayir, dzinomaxsus kommunada
yasaylir, tesadifen teskilatlanmis icmada yasayir...

Mohsallas sistemi miisslman seherlerinds XIX
yuzilden virtual =xassslsrs malik bir simulyakr (o,
icmanin ovezidir, ssherin mikroc¢ipi, mikroyaddasi
kimi bir seydir) gisminds formalasmada Dbaslayir.
Mshells o6zlinde icmani, sohesri imitasiya elsyir.
Tebii ki, XIX osrde bu miisslman sosherlerinin orta
caglardan ayrilib yeni zamanlarda boylimesi,
genislsnmesi, vo bels deyoak de, daha COX
avropalasmasi ils ilisikli bir proses idi.

Ola Dbilsin ki, dinyanin he¢ Dbir ©&lkssinds
mehalls duyfusu Azsrbaycanda, xisusils Bakida,
Abseironda oldugu kimi giicli tezahlir etmeayib.
Mshoalle XIX yiizilds Iceri ssherin c¢éliinde tikilmeys
baslayan Bayir ssherin fenomenidir. Bakida hsr bir
mohalls hemiss potensial Ig¢sri ssher olub ve 6zini
icma merkszinin simulyakrina c¢evirib. Bu, diz, lap
dippsdiiz. Hsrcgend Bakida mehslls OzglUrliylns tesir
eden faktorlardan biri ds odur ki, bura Qafgazdir.
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Meohslls Islam ve Qafgaz eonenslerinin sintezinden
formalasmis mocizali ruhsal slagslsr sistemidir.
Qafgaz dinyanin daglar =zonasidir. Hsr mehells iss
0ziinde mitleg sakilds misalman icmasi 1ils Dbirge
Qafgazi yasadir, gafgazli yaddasini yasadir,
gafgazla verdislerini, gafgazla simvollarini,
gafgazlilarin merdlik nisansalarini yasadir...
Bakida mehsallenin geyri-formal sahibleri hemiss
kisiler, xisusile deo “godes”ler (Baki dialektinds
“gardas” soziniin deyilisi) olublar. Qodeslori
gogularin sovet gergoakliyine inteqrasiya varianti
da saymag mumkindir. Onlar ©6zlerinds miisslman
gogusunun, gafgazli congavarinin olametlorini
birlesdirib mehesllenin sxlag kodeksinin nszarstgisi
kimi ¢ixis edirdilsr. Tebii ki, bu mesgamin toakcs
pozitiv bir sey kimi gslesms verilmesi hec¢ de diizgiin
olmaz. Cunki godeslear mshsllade negativ enerjinin
dasiyicilarina da cevrils bilirdilsr.

Iceri soharin disinda Bayir sahsar insa
olunmagda basladidi c¢addan Baki “Yuxari mshslla”,
“Asagi mahsallsa”, “Cihudlar mahsllasi” (Bakida
yshudilsrs hemiss “ctihud” deyiblsr), “Daglzi
mahellesi” kimi ntfuz bdélgslsrins ve palanlara
ayrilmisdi. Abseironun kendlearinds de bu prinsip
gdzlenilirdi. Mastagada eosas etibari ils “Seyidler
mahallssi”, “Kegoallsr mashallssi”, “Xonxarlar
(“xonxar” farsca “gantdksn” demskdir) mehellssi”
kimi “folklorlasmis” yasayis boélgslari
moshurlasmisdi. Onlardan her Dbirinin adi oranin
sakinlarinin xarakteri, xasiyyeti, milli
mensubiyysti hagginda meslumat verirdi wve hemin
mehallenin eofsanesini, nagilini eyhamlasdirirdl.
Mshsallslsarden basga Baki bir de 6z palanlarina gdrs
taninirdzi. Palan kica deyil, musayyon pesa
sahiblerinin toplasdidi mekandir. “Zsrgsrpalan”da
ancaq zargsr dikanlari vyerlessirdi. Noksr, hambal
tutmag {Uc¢lnss camaat “Hemssri palan”ina gedirdi.
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Burada esasen Irandan gelib &z fiziki qlivvesini
ucuz giymets satan adamlar meskunlasirdi. Messlsonin
magzi iss ondan ibarst ki, sorqgli, misslman,
gafgazla yasadigi mokani “men”lesdirmeyi,
sexslendirmeayi, onu canli hemsdhbste cevirmeyi
xoslayir ve 06z fealiyyetinds buna calisir.

Baki mohsllslerinin formalasmasi da etnos ve
etnik gruplarin mévcudlug cadvalinds boyik Onem
kosb eden passionarligla ilisiklidir. Bayir soherin
meohoallelorini toskil edenlsr bir vaxt iceri
seharden govulmus, ya ©6zxoslarina orani tark etmis
(mixtslif msigst ssbsblsri iiziinden), ya da ruslarin
ekspansiyasi doévrinds evleri miisadires olunmus
insanlar idilsr. Onlarin arasinda els ailslsr ds
vardi ki, Azorbaycanin ayri-ayri Dbdlgslsarinden
Bakiya tesrif buyurub Iceri sehsrde meskunlasmag
isteyirdiler. Teobii ki, onlar buna nail olmayanda
Icoeri ssher otrafinda yurd salmag mecburiyystinds
galirdilar. Odur ki, mohalls vo va palanin
tosakkulinin osas elementlerini passionarliqg
moduslarinda axtarmaqg gorskir. Bu subpassionarliqg
mehalls c¢ercivesinde &ziinemexsus bir Igeri ssher
toskil edirdi, onun imitasiyasina calisirdl.
Mshells Ig¢eri ssherin yasam terzinin, Iceri ssherli
davranisinin, onun raftar etiketinin mutasiyasindan
yaranan bir sistem idi. Els ona gsrs ds mshsalls (bu
Ozinemexsus subpassionarliqg) haradasa yizils yaxin
bir zaman miiddetinds vyasayib XX eosrin sonundan
etibaren dagilmaga basladi: 0z subkiUltirini yaratdi
ve dagildi. Indi artig meshslls yoxdur, mahalls
godeslari de. Cinki Bakiya olan glicli axin meheslls
subpassionarligini pozdu, mskani Oziine tabe elsadi
ve toposferi deyismek isins girisdi, gsdeslsriss
siniqg saxsi oyuncaglar kimi ksnara tulladz1.
Azsrbaycanda gergskleseon igtisadi siyasstin bir
hissesi kimi modern sshearsalma da bu prosesi
siirstlendirdi, mshslloslorin sdkiilmsesins imza atdi.
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Ovazinds yasayis massivleri yarandi: Shmedli,
Ginssli, Yasamal veo sairs... Yeni megapolis ve onun
modern “kandleri”... Megapolislarde 1isa he¢ kim

bir-birini tanimir, tanimag bels istemir: hamini
sohors vyalniz onun isi bagdglayir. Modern meqgapolis
@shalisi kuklalar olan 6lid ssherdir, kompiiter
sohoridir, wvirtual sshsrdir. Bels soaraitds saher
modernless-modernlsass iri bir proyektlsr idaressins
cevrilir. Neticads, megapolis ig¢rs vyalniz isine
gdrs yasayan o6zgslsar ordusu meydana golir: insanlar
insiyystsizlik zolagina dislirlsr ve Dbelslikls,
intiharlara gapi ag¢ilir...

9dsbiyyat:

1Salqanik M. Qarmoniya islama: zametki na polyax odnoy
knigi// IL, M 5-6, 1992. - s. 305.

1993-2008-ci illsr
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MUSSLMAN VO MSCLIS

(filosofsayagi soylsmslar)

“Heyatda insanlarain insiyyyestindsn
gézal zinst yoxdur”.
A .Ekziperi

DUNYA FORMA KiMi. 1Insan diinyani formalar
diinyasi kimi taniyir, formalar toplusu kimi
gavrayir, onu formalarin kompozisiyasi bilir. Forma
tokce mekanla bagli tezahiir deyil, zamanla lzlsssn

bir nesneadir, zamana tepkidir, mokanin zamana
gbnderdiyi bir vyaris ismaricidir. Zaman c¢lrumir,
cang atmir, sbadi yerisins haram gatmair, na
telesir, ne yavasiyir, ns dayanir. Insan zamani

formalara yigib goriir. Zaman yoxdur veo osbadidir.
Onu insan obadiyysatden ¢oakicls wvurub heyksltaras
kimi gelpes-gelps goparir. OSbadiyyst preslsnmis vaxt
aysberqgidir. Zaman bu aysbergin cabalayan
elektronlardan ibaret aktiv bir hissesidir. Daha

dogrusu, zaman O seydir ki, makanda silueti
cizilmis formalarda zihura golir. “Zthur” Dbitin
voziyystlsrds formanin tamasasidir. “Men” hemiss
zihurdur wve Allaha hiizur getirir. “Men” wvarsa,

gbrkem var, giyafs var. Qiyafse iss gercgsk formadir.
Forma Ozinl mekan ic¢rs enerjinin formasi, covhearin
formasi kimi tanitdirair. Bir covherin (ilahi
substansiyanin Vo va hahut alsminin) milyon
gbrkemi, milyon =zihuru, milyon giyafesi ola biler.
Bundan covhsr he¢ wvaxt deyismez. Cinki covher
formasizdir. Formasiz (ztuhursuz) olan nssna 1iss
mexfidir; nisansizdir, amma slamstlsrini godrikdiirs
bilir. Forma teatral-dekorativ faktordur, cdvhsrin
simvol saklinds u¢dlgili mekana proyeksiyasidir.
Zihur hemisse hadissdir, olgqudur, covhsrin (ruhun,
enerjinin, tanrinin) dinyaya hlizur gotirmesidir. Bu
meonada zihur, forma, hadiss seyr dinyanin “oxunan”
ve “yozulan” sintagmasini teskil edir. Forma =zaman
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ve mekanin kesisdiyi nogteds movcuddur. Tanri, ruh,
enerji, covhoer 1iss zaman ve mekan disina c¢ixib
dinyanin “oxunmasi” ve “yozulmasi” ¢atin, gizli,
meoxfi sintagmasini mileyyenlesdirir. Covhar formaya
keconds sirrini eyhamlasdirir. Tanri, ruh, enerji
ziithuru ils belli olur. Onlar Olcliye gelmirler.
Zihur ise konkret Olclilsre malik forma demskdir.
Forma varsa, sibhesiz, bu formanin bir tamasasi da
var: yoni o, covhoarin reprezentasiyasi kimi,
covherin misallar sisteminds hiizuru kimi daima
sergidedir, seyr obyektidir. Els diinya da ona gors
teatr adlanir ki, bura tanrinin, ruhun, enerjinin
gérintli aldigi oyun mekanidir, tamasa mekanidir,
formalarin qurub-qurasdirildigi feza taxgasidir. O
yerds ki, formalar sriyib itir, ora “FOZA” deyilir.
Bos Unsiyyst nadir? Mskani, formasi varmi onun?
Dinyanin formalar muzeyinde Unsiyyetin sokli vyox.
Onu gdérmsk ve gdstermsk mimkinsiiz. Unsiyyst tanra,
ruh, enerjils eyni bir sintagmada cergelenir ve
foza boslugunda sorbestcesine ora-bura axir.
Unsiyyet (soz, danisiq) yvalniz dinya efirinds
mévcuddur, ruhla, enerjils idars olunur, fszaya
siizilib sonsuzluga gedir.

“Unsiyyst nedir?” sualina cavab tapmaqg miskiil
mesals. Adamin ilk aglina gslsn budur ki, lnsiyyst
sOhbestdir, s6z demskdir, s6z esitmekdir, kiminlese
dialog aparmagdir. Amma susub da insiyyestds
bulunmagq mimkiin. ©bss sdéylemirlsr ki, baxislar da
danisa bilir. Lallar sessizlik icinds Jjestlsrls
sohbst qururlar. Korlar ellerini formalarin {isti
ils slurisdirs-sirisdiire dinyanin %“dilini acgirlar”.
Insan canli ve cansiz alemls, kosmosla ve tanri ils
daimi, permanent {insiyyestdedir, tomasdadir. Vo
bununla bels {Unsiyyst problemdir, mismmadir. O
nesna ki wvar, amma ssn onu godrs bilmirssn, ona
toxuna bilmirsen, onu dada bilmirsen, demsli, hemin
nesns mdcitizdiir, virtualdir. Unsiyyst de els bu cir
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bir seydir, insanla gsbir evinscen birdir, nsfes
kimi, ruh kimi bir seydir, olum olametidir. “Men”
¢ixilsin “insiyyeat” berabsrdir “tenhalig”: buradan
ise faciesye, 0o6lime Dbir addimlig mesafs galair.
Unsiyyetin astar 1zt tesklikdir. “Men” {nsiyyetsiz
“mon” ola bilmir, ©6zini taniya bilmir, ©&6zini derk
ede Dbilmir. Unsiyyet toplum i¢crs “men”in yasam
nisanssidir, sosial moévcudlugun atributudur.
“Mon”in toplumsal dsysri onun Unsiyyet vyaratmaqg
bacarig: ils miioyyonlesir. Hsrgand bir olqu
bildiricisi kimi {dnsiyyetin ne rengi var, ns
bi¢imi, ns de formasi. Hamiya besllidir ki, insan
barmagi ile 0z adzini godstermek iqgtidarinda deyil.
Bels ki, dodag var, dil wvar, dis var, damag var,
daha dogrusu, onlarin konkretliyi wvar; agiz yoxdur,
konkretliyi de yoxdur. S$6z iss a§izdan izhar olur.!
Vo bu sirri bir kimss bile bilmir. Adiz dodadin,
dilin, disin, damagin evidir, onlarin birgesliyidir.
Unsiyyst de insanlidin vyasadigi virtual, O6lciden
kenar super evdir. Cinki {nsiyyst, 1lk novbads,
prosesdir, “insanlar arasindaki olageslsrin
qurulmasi ve inkisafi prosesidir”.? Bu proses birgs
fealiyystde bulunmag ve informasiya milbadilesinds
olmag teolsbi ils dikte edilir. Psixologiya elmi
insiyystin ¢ tersfini ferglendirir: kommunikativ,
interaktiv ve perseptiv. Kommunikativ tsrsf birbasa

informasiya ils, bilgiyls ilisikli torofdir.
insanlarin magsadlari, niyystleri onlarin
insiyystini sertlendirir. Bu prosesds tokcs

informasiya “hersketse getirilmir”, hem de bilgilesr,
melumatlar, royler degiglesdirilir,
zonginlesdirilir. Kommunikativ prosesin vasitslsri
nitgdir, optik-kinetik (jest, mimika, pantomima),
para ve ekstralingvistik (intonasiya, ibars, pauza)
sistemlerdir, Uinsiyystin zaman ve mekan igrs
toskili sistemidir, bir de ki “gozlsrls kontakt”
sistemidir. Kommunikativ prosesin seaciyyssi budur
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ki, {Unsiyyst subyektlsri Dbir-birinin davranisina
tosir gbstermeye calisirlar, Ozinin o6zgoesinde ideal
sokilds temsil olunmasina, yoni 0&zge gdzlarinds
personaya c¢evrilmesinse ssy gdstsrirler. Bunun ucin
gorsk insiyyoat dili bir ola Vo insiyystin
gercoaklosdiyi situasiyanin derki eyni ola.
Unsiyysetin interaktiv terefi dedikds garsiliglz
minasibsatlerin, daha degig olmag namins, omali
feoaliyytin {mumi strategiyasi Dbasa diustltr. Bu
strategiya 0Oziinde vya kooperasiyani (emekdasligi),
ya da regabsti gapsayir. Birinin ssasinda sazis,
hemrsylik dayanir, o birisi konflikt miistevisinds
gsrarlasir. Bu, interaktiv iinsiyyetin tomel
prinsipidir. Unsiyystin perseptiv tersfi basqga
soxsin obrazinin formalasma prosesini Oziinds ehtiva
edir. Bu o demskdir ki, subyekt ©&6zgesinin fiziki
parametrlsri gilizgiisiinds onun psixoloji portretini
yaradir, roftarinan xlisusiyystlarini toxmini
sokilde miiesyyenlesdirir. Bels megamda basga insanin
derk edilmesinin (gavranilmasinin) 1iki mexanizmi
aktuallasair: identifikasiya (benzoatms, tanima,
bilms) ve refleksiya (bu adami strafi necs gdériir).?>
Bu sitatlasdirdigim msesslslsr melum ve bslli.
Unsiyyet subyekt - obyekt baglantisidir ve bu
baglantini temin eden vasitslser movcuddur. Amma
bununla bels men yens deys bilmersm ki, {Unsiyyetin
6z1 nedir, formasi nsadir, harada peyda olur, harada
tikenir. Cinki onun konkret Dbildiriciler sistemi
yoxdur; insiyystin obrazi yoxdur, insiyystin
maddiliyi yoxdur ve o, efemerdir, miveqggetidir,
Oteridir, mekana sidmir. ©Ovezinde insiyyetin gabi

var, cihazi var. Bels ki, insan insiyyst
istehsalg¢isidir, insiyystin yaradicisidir,
misllifidir; yoni e} 6zunden Uinsiyyst yapir.

Unsiyyst =zor ve istem (irads) disindadir, ruhun
oyunudur, ruhun 06zini tanitmasidir, ruhun sssidir,
ruhun mikro serglizestleridir. Sohbet hsls insiyyst
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demek deyil, amma uUnsiyyst oslamstidir. “Uns” sozi
orobcaden azori tirkcemize tercimeds “yaxinlasma”,
“dostlasma”, “mehribanlasma” menalarinda anlasilir.
Mosals bu ki, s6hbeatin dnsiyysats cevrilib-
cevrilmeyosceyl bir gayda olaraqg miemma kimi galir.
Cinki dnsiyyeti “men”in enerjisi, psixofizioloji
ovgati, ruhi veziyysati tomin edir. Odur ki,
insiyyst hemisse foerdin sexsi hesyatinin hadisssidir
ve eyni zamanda ictimai-sosial hadisedir. Toplum
insiyyst “zoncir”ile yasayir, tarixilesir. Bu
“zoncir”ds enerji giriglidi omels golande cemiyyst
problemlsarls tzlesir vo topluma dagidici
gigilcimlar sepeslenir. Neden ki, 1insiyyst insan
hsyatinin on osas leytmotividir, insan ruhunun sn
ali  hezzidir. Unsiyystin “dad”ini ruh Dbilir.
Demoli, bels ¢ixir ki, {dnsiyyst mendsn, seonden,
ondan (bizim isteamdsn) asili olmayaraqg
bioenerjilsrin, halslerin, ruhlarin cazibesidir,
irade disindadir. Hecmi, d&lcglst, ¢okisi yoxdur
insiyystin. Enerji wvahidleri ds bura yaramir. Els
iss ruhla, enerjiylse eyni bir csrgeni bolissn
insiyyst idars edils bilsrmi?

Maraglisi budur ki, cavab miisbstdir. Unsiyyst
noinki idars edilir, {Unsiyyest vyaradilir. Vs Dbunu
hatta Ortacag miiselman medeniyyatinds yaxsi
anlamisdilar. Is bu ki, unsiyyetin gercoklesmesi,
kontaktin bas vermssinden Otrii ssrait heg¢ de
axirinci rol oynamir. Els buna gdrs de misslman
aleminds c¢ox erksn Dbasa disiibler ki, uUnsiyystin
tenzimlsnmesi, idars olunmasi vacibdir. Cunki
nizamsiz, xaotik, spontan proses gisminds dinya
efirinse sigrayan Unsiyyst toplum dc¢ciin zslzsls,
partlayici madde kimi bir seydir. Bu da ondan irsli
golir ki, {Unsiyyet misbet vse menfi emosiya yuki
olan enerji dasiyicisidir. Vo bir ds Dbundan
slave... Unsiyystin “axacadi” semt, onun “herskst
trayektoriyasi” Oncedsn heg¢ kesos bslli deyil.
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Unsiyystden ailslsr qurulur, usaqglar dogulur,
toplumlar, dinler vyaranir, elm inkisaf stimulu
alir, proyektlsr cizilir, mibharibsler ve ingilablar
bas verir, oyunlar dizenlsnir, bayramlar, paradlar
toskil olunur. Hesrcend Unsiyyst mafiozi gruplara,
cinaystkar destealare, tirmeloars Vo hatta
delixanalara da aparib ¢ixara bilir. Els ona goOrs
de Unsiyyeti neszarstds saxlamag mihim bir is. Amma
sorusmaqg olar: o sey ki, gdze gdriinmir, o sey ki
ruha da benzsyir, kabusa da, ona necs nszarst etmok
mimkin? Misslman fikirlesib bunun c¢arssini tapib,
MBCLisi “kesf” edib wve onu bir tenzimleyici
statusunda meydana gotirib.

MBCLiIS. Islam medeniyysti sebskesinds meclis
hec bir forma tanimayan, duzi, forma icins
sigmayan, formatlasmasi miimkiin olmayan 1insiyyestin
rosmi golibi kimi ¢ixis edir. Her Dbir gelib
(forma), 0z ndvbssinds, c¢ercgivedir, mshdudiyystdir.
Moclis {nsiyyetden diizenlenir, yeni o, formasizin
formasidir, gelibsizin gslibidir. Msclis {nsiyyst
iiciin planlasdirilir. Unsiyyst, temas ise meclisi
gercgaklasdirir. Demsli, meclis formadir, {insiyyst
formasidir. Lakin Dbununla vyanasi meclis hem ds
insiyyestin 0Ozidlr. Yesni ki meclis unsiyyest olanda
olur. Unsiyyet baslamamisdan &ncs msclis ds yoxdur.
Onda bels c¢ixir ki, meclisin miellifi Unsiyyetdir.
Horceond misslman aleminds hsr meclisin bir sahibi
var. Meclisi o, texmin edir, o, programlasdirir.
Bir s®zls, meclisin teskili ve mesuliyysti sahibin
boynunadir. Di gel ki, meclisi YARADAN, onu “yoxdan
var edsn”, meclisi meclis eden iUnsiyyestdir. Artaiqg
bu megam mecliss serbsst stixiya statusu verir ve
maclis sahibinin rolunu minimallasdirir. Neden ki,
indsn sonrasina meclisi {nsiyyst idars edscek veo
moclis aciqg enerji dovriyyssins cevrilscak,
nazarstden cixacaqg, ehtimal nezeriyyssins gdrs
mévcud olacag. Ysni meclis hsr an 6z-0zUns gapana
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bilsr, sbns bilsr, qurtara bilsr, vyox ola bilesr.
Maddi diinya ils ruh dinyasinin soffaf sorhaddinds
moclis zamanin miveqggati formasa, miveqggati
insiyyst formasai, miveaqggeti Unsiyyst birgsliyi,
insiyyest ittifagi kimi moévcuddur.

Oz tobistinse, seslenmesing, arxitektonik
qurulusuna Vo sosial-madani kontekstinas gors
“maoclisun” (com soklinds “mocalisu”) sozl
osrabcadir, “yvigincaqgq”, “toplanti”, “iclas”,

“gonagliqg”, “eylencs gecosi”, “parlament” ve diger
bu gebilden olan menalari bildirmsys gabildir. Ilk
baxisda her sey gln kimi aydindir. Soziin ssalis,
diizgin terclimesi wvar. Amma mesals tsakcs bununla
bitmir. Is bu ki, MOCLIS miisslman mesdsniyystinin
fenomenidir. Hetta bels deo demsk olar ki, islam
modeniyyoti moclis modeniyystidir. Misolman
aleminds iki ve ya daha artiq adamin az-¢ox teoskil
edilmis goriist meclis adlandirila Dbilsr. OSkssren
miiselman adice vyidisib birgs c¢ayi¢me merasimine
(vordisine?!) de meclis deyir. Meclisds misalman
iclin merasim sigleti wvar. Merasim ideyasi maclisds
hemise aktualdir. Meclis dini merasimin, ritualin
kiilbarcasina stilize edilmis variantidir. Misslaman
merasimlsesrds, meclislsrds, etiketlsr wve kanonlar
dinyasinda yasamigi xoslayir, bu “gsrcive”ler icrs
bir rahatligq duyur. Vay o glndsen ki, miisslmanin
etiketden xoberi olmasin. Els hemin andaca musslman
xoflanacaq, strafina potensial disman kimi
gavrayacad, 6zUuni itirescsak, cas-bas diisecak,
vaziglasacaq, olacsiz gorUnacsk. Bu menada meclis
misslmandan otri Unsiyyst etiketidir. Nece reoftar
edscayini bildiyindsn o, maclisds hedsiz bir
asudelik tapir. Meclis miusalmanin ideal hayat
modelidir: msclis misslman Ucln cennatin miveqgeti
gergaklssen bir pargasidir. Burada nizam, gayda 06z
nimunavi halina yaxin bir veziyystdedir. Meclisin
bas tutmasi {Uc¢lin gsrsk devetli istirakg¢ilar ola,
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moclisin kegirildiyi mekan ola, meclisin mdévzusu
(toy, vyas, gonagliqg, musiqgi, poeziya, dini-folsofi)
ve vya Ozlunsmexsus plan-prospekti ola. Msclisds
istirakgilarin (Uzvlerin ya da gonaglarin) yerbayer
oylesmesi deo vacib bir sert. Hetta bu fakt o goder
vacib ki, soylenile bilesr: miselman alesminde meclis
oylesmis adamlarin meclisidir, onlarin Unsiyyst
birgeliyidir. Tesadifi deyil ki, “meclis” so6zi arab
dilinds “oturmag, oylesmek” kimi anlasilan “coalssa”
mosdorinden dizeldilmedir. Misslman diinyasinda ayaqg
Uste dayanmis adamlarin maclisi olmur. Islam
modeniyyeoti kontekstinde insanlarin ayada galxmasi
moclisin sona yetdiyins, insiyystin tikendiyine bir
isarsadir. Meslisds sylesmak mitleqgdir. Avropa
madeniyystinde ise bu, nezsrs alinmir. Hansi tadbir
ayaq 1ste kec¢irilirse, onun ©6z-6ztina dadilmasi

tohliikesi daha c¢ox olur. Mitingler buna oyani
stibut. Ssrgli mitingin ns oldugunu sasrlsr boyu
bilmeyib. Miting Qarb madeniyystinin kiicalars

atdigr Dbir ideya, bir sosial {Unsiyyst, sosial
mibarizs formasi. Bura toplasanlar adstsn ayaq ists
dayanirlar. Mitingds {UUnsiyyet prosesi Oteridir,
nizamsizdir, xaotikdir. Miitng girig-girig
monologlarin kompozisiyasidir. Meclis iss sahmanli

” AN} ”

sdhbstdir, “man va san dialoquna koklonmis
beste-improvizadir, bu sbéhbatin serti
sorhadlaridir.

Misolmanin gltndelik ails heyati meclissiz
Otlistir. Duzdir, dodgmalarin hesr giin eyni vaxtda eyni
bir mekanda nahar etmesine deo merasim (msaclis)
rudimenti kimi vyanasmag mimkindir. Olsun, amma 1is
bu ki, birincisi: mitemadi yeksonsag takrarlar
moclisi “oldurtr”, onun teskilils bagli ideya ve
menalari tukedir, bayadilasdirir; ikincisi: meclis
“mon”in daha genis insiyyst cevramins dismak
isteyine bir isarsdir. Neden ki, hsr hansi bir

legal va geyri-legal informasiyani comiyyeatde
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“gozdirmek” uigun an yaxsi vasitslsrdsn biri
maclisdir. Onun komayils informasiya hemancas
ictimai sabskays ¢cixarilir vo tezlikls agiz

odebiyyati dcin potensial materiala cevrilir.
Moclis hemiss gindslik moisotin fovgindedir:
meiseotin tamamlandidi ndégteden meclis Dbaslayir.
Hotta urvatsiz kef meclisloari bels meissatle slageni
kosir. Msclis glndslik meisst 1¢re mini-bayram
zonasi yaratmaq, morasim diinyasina gatilmaqg
cohdidir wve Dbiutlin veziyystlerds teatral temterag
demokdir. Lakin bu onu bildirmir ki, moclis
meisetin garsidurumudur, oppozisiyasidir. Osla.
Moclis meisst {zerinde qurulur, onun davami kimi
meydana c¢ixir ve maddi sfera ils ruh sferasinin
kosisdiyi nogteds Dbsrgsrar olur, o6tiriict olur,
transformator funksiyasini vyerins vyetirir. Meclis
moiseotin =zirve durumudur, bayramidir, teontenssidir
ve eyni zamanda slUqutudur. Meisstin son divari kimi
bir seydir meclis. Ondan o vyana meisst yoxdur,

yalniz insiyyst var. Misslman madeniyysti
kontekstinds maclis seyr¢ilsrdsn otri deyil,
istirakc¢ilardan otri tamasadir, “ozuim” dcin

tamasadir, Unsiyyst oyunudur, teatral davranislar,
sdalar, monolog ve dialoglar sistemidir. Masclis

teatral-badii tobists malik virtual insiyyst
sistemidir.
Lakin... ve bir de lakin... Islam medsniyystinds

moclis nadir tezahlirler cergesins dismiir. Bels ki,
misslman yasadigi diinyada, toplumda ve 0z ailssinds
permanent olarag meclis qurmaga, meclisds bulunmada
bshans ve imkan axtarir, meclis dizsnlemsk ic¢in
minimal sansdan da yararlanir. Misslmanin alsmindes
comiyyst meclislsrdsn qurulmus bir mozaikadar.
Dovlet idarec¢iliyi sobskssinde parlament, sura,
divan, partiya v mahkome iclaslarinin, dini
moizoelsrin hamisi misslman {¢in meclisdir. Meisst
seviyyesinds meclis toydur, vyasdir, hsr hansi bir



227

minasibatls kef dostlari ve hemsdhbstlsr Ucgin
verilen ziyafetdir. Medeniyyet gatinda iss miiselman
poeziya, musigi geceslsrini, mirsid ve ariflerin
toplantilarini, dindarlarin Quran vs ssaristls bagla
moizslsrini meclis sayir. Onda bels c¢ixir ki,
misslmandan Otrii diinyanin 06z els sonu bilinmsysn
moclisdir v musalman Allah moclisinin
istirakgisidir. Bu xlsusda diggetinizi bir fars
kolmesinse yoneltmek isterdim. Fikir wverin “bozmi-
ozal” s6zine. “Bozmi-azal” farscadan tercimeds
“baslangic meclisi”, “ilk moclis” meonalarinda
anlasilir. Bu ifads 1ils farslar Allahin dinyani
yaratdigi msgami, yoni Allahin diinyani yaratdigas
maclisi, eyhamlasdirirlar. Bezmi-szsl dinyanin
hegden var oldugu meclisdir. Demsli, miiselman
madeniyystinde diinyanin 6zii mesclis mensslidir,
maclis invanlidir. Basga clUr desem, diinya Allahin
moclisidir. Bezi xirdaliglara varaq. Farslar mahz
kef moclisini bildirmsk iiciin “bezm” sdziins milracist
edirler. Onda “bozmi-sozsl”in sotri torclmesi
“pbirinci kef meclisi” menasini askarlayir. Bu da 0z
novbesinde maragli disincslsr iUc¢liin sla mistevidir.
Boalks els “birinci kef meclisi”ns, yeni “bezmi-
ozols” isars elsyib Allahin diinyani 0Ozine aylsnce
yaratdigini sbylsyirlsr, insanlari kuklalara,
kolgelerse, Tanrini iss kuklagivya, xayalgiya
bsnzadirlsr.? Hesgigsten, oagsr “bezmi-szsl” ideyasi
islam medsniyystinds olmasaydi, bu sayaq disiincslsr
ve yozumlar haradan meydana gsls bilsrdi?

Misslman medsniyystinde meclis meiset adiliyinin
estetikliye, iUnsiyystin senete kec¢idi megamidir.
Dinya Allahin adi ginlsrini, sbesdiyystini beszsysn
meclisdir, oyuncaqgdir, Onun sylencesidir. Bu
meclisin yegana seyrgisi de els tanrinin oOzidir.
Yer dUzunds ns gsder canli mexlug varsa, onlarin
hamisi islam medeniyystinde meclis shli kimi
tessvvur olunur. Bu siyahiya insanlarla Dbirge
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heyvanlar, quslar, hesssratlar da daxildir, melsak ve
ocinsler kimi mifik personajlar da. Msssls ondan
ibarstdir ki, meclisi misalman varligin biutin
gatlarina, bitin sferalarina transformasiya eds
blir. Cinki meclis oldugca uyusgan, miitehsrrik wveo
acig strukturdur. Hec¢ bir meclis digerinin tekrari
olmur. Onlar bir-birlerine benzesys bilsrlsr, amma
he¢ veds eynilesmezlsar. Bir caya iki defs girmsk
miimkiin olmadigi kimi bir mecliss de iki deofe dismsk
mimkiinsiiz. Moclisler ds tamasalar kimidir:
tokrarlanirlar, di gsl ki, aralarinda he¢ veads
eyniyysat olmur. Clinki tamasa da, meclis ds homiss
insiyystls, ovgatla ve vaxtla bagli. Azsrbaycan
dramaturqglari COX—COX svvallsr Oz pyeslarini
“moclis”lsrs bdlsrdilsr. Bu o demskdir ki, misslman
Serginde hetta teatr bels mseclisin bir tezahiir
variannti kimi gavranilib. Sonucda yeniden dodnsk
o6nceki suala: meclis nadir? Onun tessvviri ve
tosviri nemesns? Sger meclis ilnsiyystin gslibidirss,
ve bu i{nsiyystin &6zliinin he¢ bir formasi-filani
yoxdursa, yoni Unsiyyst ruh kimi, naofes kimi
gbzsgdrinmez bir seydirss, onda meclisin plastik
gbrkemi nes tovrdir?

Ortacag miiselman modeoniyysti kontekstindas
MBCLiS HASIYSDIR, CBRCiIVODIR. Corcive iss tebii ve
stini, texsyyll ve gercsklik arasinda oOtirtcidir.
Maclis des bu sayaqg: o&6ziinds bu funksiyani yasadir.
Moclis otlriici, astana, sorhad olur moisetle

toplum, tobistls madaniyyst, maddils menavi
arasinda.
Maclis istirak¢isi hemiss astana adamadair.
Maclis dclin real xronotop “astana
xrotonopu”dur.

Moclis meisetin “glindslik” smel, fakt ve wvaxt,
hadiss zencirinde om®lsizlikdir, hadisssizlikdir,
real zaman aximinda fasiledir, taym-aut
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variantidair, miinasibstloerin, movgelsrin sivil
gaydada tenzimlenmesi aracidir.

Misslman alesminds fordin sosial-ictimai
statusu, toplumsal desyeri meclisls ve maclisds
misyyonlesir; bels ki, moeclis insiyyst meyaridir.
Soxsiyyeti toplum {icin meclis “kesf” eloyir, meclis
askarlayair.

Meclis sinaqgdair, tanitimdar, “agahetmsa”
merasiminin uygarliq modelidir.

Moclis miiselmanin modeoniyyet Vo morifot
dinyasina, ruhsal diinyaya geyri-rosmi veosigesidir.

Moclis metastrukturdur, vyesni her hansi Dbir
struktur fovglindedir ve istenilsn mdvzuya hesr
olunmus sbéhbsti hasiyelsyir, ¢erg¢ive ig¢ins salair,

“astana”da yasanan prosess dizen verir. Msaclis
insiyysati sanki gebesks formasinda qurur. Basqga
sozle, moclis iinsiyystdsn soboaka timsalinda

horilmiis virtual kompozisiya ¢orcgivesidir.

Meclis meisest  “gindsliyinin” ornamentidir,
yoni nebati naxisidir.

Msclis Unsiyyst intizami, dunsiyyst etiketi
demskdir.

Bu so6zliin he¢ bir dini ve qutsal menasi olmasa
da®, “moclis” anlayisi islam dinyasinin yikssk
iinsiyyst medeniyysti lUzsrinds besrgsrar oldudunu,
golisdiyini eyhamlasdirir.

Bdsbiyyat:

b Fizuli M. Secilmis esorleri. - B.: Yazicgi, 1984. - s.44
? Kratkiy psixologiceskiy slovar. - M.: Politizdat, 1985.
- 5.213-215.

° Yens orada.

“ Bax: Smirnov A.V. Velikiy seyx sufizma (opit

paradigmalnogo analiza filosofii Ibn Arabi). - M.:
Nauka, 1993. - s.187-192.

° Islam: ensiklopedigeskiy slovar. - M.: Nauka, 1991. -
c.149.

1993-1995-ci iller



230

VIRTUAL MERAC TEATRI
(asiglesr ibadesti)

Bir gin birisi mendsn xahis elsadi ki,
Mévlanaya hesr olunmus bir verilisde doénsn
dorvislerin sema meclislsrindsn danisim. Etiraz
elomadim. Tedgigatg¢i lgin hsr deysnds bels bir
sans ols dismir ki. Amma sonradan verilise
baxanda gordim ki, nasilar menim sdzlsrimi yun
diden kimi els didibler ki, hec¢ Hsllac belssini
gormeyib. Ol ssbsbdendir ki, ahli irfandan, bir
ds tolsbslarimden xscalst c¢okdim ve teszaden
“bismillah” soyleyib bu mdévzuya bir daha
donmeyi OziUme borc bildim.

Bu megaleni ekskliziv olarag AzTV-ds
“Qobustan” toplusunu hazirlamis golem
sahiblerins iUnvanliyiram. Movlana “Fihi-ma-fih”
osorinds buyurur ki, “bunu anlayan anlasain,
anlamayanin....” 1Isteyenlsr fikrin gerisini
6zlsri axtarib tapa bilsrlsr.

Movlevi dervislesrinin sema meclisleri

“Tesovvif intellekt ve nefes ilizerinds
neazaratdir”.
Sbu Bekr ©os5-Sibli

Firfira, movlevi seyxlerinin tsbirince
iss, donsn dervislerin sema msclislsri Ortacagd
miselman medeniyyatinin mocizs ils ssrhadlssan,
heyratls seyr edilen min bir nadgil gecesinden
biridir, bircesidir. Sema meclislsrinin Konya

(Tirkiye) soharinds XIII vyizilden {dzu Dberi
dizenlenmesins baxmayaraq bu hadiss biitin islam
dinyasina mansubdur vo arab, fars, tirk

madeniyystlarinin goribs bir sintezini
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sergileyir. Dorvisler miselman aleminin on
ifadeli, on aktiv, on kosmopolit gezesrgi fiqur-
laridir. Islam 6lkslarinin inkisafi tarixi iiciin
dorvislerin intellektual, omeli ve psixofiziki
cabalarinin Onemi son dersce boyuk olub.
Onlarin Yaxin ve Orta Sorg medeniyysti soboks-
sindseki gaydasiz, dadinig maarifg¢i, mensvi-
oxlaqi, kulturoloji, duygusal vo ruhsal
fealiyysetinin covheri sema meclislsrinds kon-
kret mskani obrazlarda, ©plastik formalarda

gluzglilsnir.

Bozi ssrgsinaslar, xisusils Qarb
toedgigat¢ilara firfara dervislearin soama
maclislerini “ayin rogsi”, “spiritik konsert”,
“mistik balet” adlandirmaqgla Serq

medeniyystinin bu fenomenal tezahiiriine Avropa
incesensati tarixinde adekvat forma bulmada
calismislar. Ozi ds mesalenin izahi, ssrhils
bagli onlarin secdikleri metodoloji aparat,

problems yanasma yond bu mitexsssislsrin elmi
definisiyalarina tam berast gazandirir. Lakin
bu misyysnlssdirmslarin, toyinlsrin hamisi

birterseflidir wve sema moeclislerinin hisnini,

tobistini, poeziyaya c¢evrilmis plastikasinin
yarasigini, cazibesini ifade etmeys gabil deyil.
Ona go6rs Ortacad misslman medeniyystinin bu
hadisssini doénsn dsrvislsrin ssma mesclisleri
adlandirmag daha magsadaydnlidir. Harceand
tirklsrin 0©zi Dbunu “sema toérsni”, ysni sema
merasimi, sema ayini, sema rituali gisminde
gavrayirlar. Stbhesiz, serti sskilds gsbul
edilesi bir teyin. Amma razilasaq ki, hsr hsfts
tekrarlanan lokal bir olaydan merasim, ritual
olmur. Digsr tesrsfden iss “ayin”, “merasim”
“ritual” kimi s6zlsrin gapsadidi menalardan
sosial-ictimai mekana birbasa gapilar acilir.

Movlevi zikrlsrininss toplumsal dinya ils
iliskisi c¢ox az. Bu zikrler ferdlse tanri
arasinda gergoaklassan uUnsiyyet gatlarinin, bir
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noév, bsdii-vizual obrazi. Bos soma todrenins
maclis demsk ne geder caiz? Bunun dstinliyid
nods? Vo niye mshz mesclis?

Clinki meclis misslman madeniyyatindas
mitsherrik c¢orcive funksiyasi dasiyib her hansi
bir moévzuda kecirilsen her hansi bir sohbeti
“qucmaga”, ohatelemsys, sahmanlamada gadirdir.
Maclis OzlUnsmaxsus kanonik, teonzimleyici,
teatral formadir ve bir ¢erc¢ive, hasiys olmaqg
etibara ils sakral wve urvatsiz dinyalar
arasinda OtuUrlcli missiyasini vyerine vyetirir.
Mshz Ortacad Ssrg medeniyysti Uc¢lin xarakterik
olan bels teatral formalarin daxilinds tamasa
cizgilsrilas cuglasmis sama meclislarinin
kompozisiya elementleri askarlanib lUzs c¢ixir.
Bitin sufi gardasliglarina xas dervis =zikrle-
rinds glcli bir teatrallig var. Ancag onlarin
he¢ Dbirinin kompozisiyasi sema meclislsrils
migayissys golmez.

Iindi goérsk sema ns demskdir? Bir sira
sorgsinaslar dervislearin coxsayli
herlsnmelsrden ibarst rsgsins, daha dogrusu,
onlarin zikrlsrins “sema” deyirler. Basgalari
ises bu s6zi zikrin icrasi vaxti c¢alinan
musigils iliskili hesab edirlsr. Bels ki,
“soma” s6zi eorsbcs “qulag asmag”, “mugoaddss
motni dinlesmsk” menalarinda anlasilir. Her iki
misyyenlesdirmeds mentigse ve hsagigets uyarliqg
tapmag mumkindir. Lakin “soma” hagginda
Moévlananin fikri beladir: Y“Sema 0z varligdinla
mibarizedir, quslarin gan tokmeden apardig:i
vurusdur, doyisdir; ruhun ucusudur... Sema
sirrdir.” Gorindiyd kimi burada Dbir geyri-
misyyenlik var. Odur ki, semani movlsvi meclis-
lerinin her hansi bir kompozisiya elementils
olagelendirmek diizglin deyil. Amma hsgigst bu ki,
SOMA askar ils miemmanin, varla yoxun, Olsrils
obadinin, gercgsklikls wvirtuallidin mediatoru-
dur; Otiricidir, insandan Allaha dodru olan
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yoldur ki, bir tsk sesle kec¢ilir. Moévlevi gar-
dasliginin kollektiv zikrlsrinds ds sema
insanin ruhi veziyyetinin bildiricisidir. Ona
gbrs sema 6z Oleri cisminden ayrilib orss
govusana goder, vesl megamina yetisens goder
uzanan virtual kamillssms yoludur, insan ruhu-
nun ucusudur. Bu ssbsbden ds meclisin yalniz
bitov kompozisiyasini “sema” adlandirmag diz-
gindiir. Sema moévlevi dervisinin meracidir. Sema
bir ayagi ils Serist uzsrinds dayanib o biri
ayagi ils Terigetin kamillik vadilsrindsn doéns-
déns Heqgigete can atan dsrvisin ruh “nerdiva-
ni”dir. “Semaya girdinmi, iki diinyadan da ¢ixib
gedirssn...” Movlana deyir bunu...

Belslikls, doénsn dervislerin
moclislsrinde sema megsead ve vasite birgeliyini
ifade edir. Firfira dervislerin sema meclisleri,
ilk novbeds, XIII osrin dahi sufisi Movlana
Celalsaddin Ruminin Amali, Esqi ve biutin omrd
boyu aradiga Hagigstls baglidair. Mévlevi
gardasliginin zikrlsri, yesni sema maclisleri
her heftenin cimse axsamindan cimesys keg¢san gecs
musigi sadalari altinda gergoklasardi. Esq
donsn dervislesrin ssma msclislsrinin tsbisti,
ideyasi, falssfesidir. Bu, “voahdst sl-vicud”un
harmonik Dbirgsliyils cudlasmis, varligin hsr
bir tezahlrins dodru ydnslmis platonik, “ilahi
esg”dir. Bunun tesdigini Celalsaddin Ruminin 0Oz
deyimlsrinde de tapmag mimkindir: “Torpaq esqls
felsklsrs yiksslir. Hszrst Musanin tanri ils
danisdigi Tur dagi esqle ragss golir”. Lakin
geyd etmsk lazimdir ki, hsls Rumiysdsk bessri
esq ideyasi misalman medeniyystinin
atmosferinds dolasirdi. Ortacag islam
madeniyystinin sn nurlu simalarindan biri Ferid
2d-Din OSttar soyleyirdi ki, “esq dsrvislsrin
olinde cennetin acaridir”. Ister orsb sairssi
Rebiyysnin mistik poeziyasinda, istsrse ds
boyik miitesevvifler ©Sbdilgsdir Gilani, Seyid
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Shmad Rifainin soxsiyyetlerils bagla
hekaystlerds “esq” bir ideya kimi aparici movge
tutur. Tebii ki, hekayostleri tarixi fakt kimi
gobul etmsk diizglin olmadidi kimi onlardaki
hegigetden de gac¢magq mimkiin deyil. Xisusils,
Serg alsminds. Niyes? Clnki miiselman dinyasinda
nagl etms zamani tarixi faktla nagil arasindaka
forg minimuma endirilir: hekayot tarixi fakt,
olmus hadiss kimi, tarixi fakt iss hekayst kimi
soylenilir. Mahz bazi todgigatgilar da
firlangic herskstlerden ibarset =zikrlsri Movlana
otrafinda cemlesnmis c¢oxsayli rsvaystlsrls, onun

Sems 9d-Din Tsbrizils olan ofsanavi
munasibetloarils baglayirlar. Diger
sorgsiinaslarsa dénan dervislarin sama

moclislsrile goadim Misir kahinlerinin uygun
torzli mistik regsleri arasinda genetik oalags
goérurlsr. Slbstts, mixtealif hekaystlasr,
benzstmelsrls olageli poetik vo maraqglil
yozumlar celbedicidir, lakin mieyyen nsticslsr
¢ixarmag Ucln yeterince elmi deyil. Donsn
dervislsrin ssma maclislari sufilsrin
psixofizioloji davranis ve roftarinin vahid
estetik sistemds dizimlsnmssidir, batini olanin
silsiles herskstlsr saklinds makana
kogurilmesidir. Sema meclislerinin bitov kom-
pozisiyasi vo ayrica gotirilmis hsr Dbir
struktur elementi bunu tesdiq edir.

Ssmaxanaya (sema meclislarinin
kecirildivyi otaq) daxil olmamisdan oncs
dervisler destemaz alirlar. Sonra movlevi

gardasliginda gsbul edilmis tesrzds geyinirler.
Onlarin geyim terzins Sems Tebrizinin 6limi ils
bagla Movlananin uzun middat synindsn
¢ixarmadigi hizn paltarlarinin gliclid tesiri
olmusdur. TONNURS (sOzin menasi badenin nuru
kimi anlasilir) desrvislerin dimad rengli, iki
hissaden ibarst alt paltaridir. Onun zsng
formali asadi hissesi, daha dodrusu, genis
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tuman DB8STOGUL adlanir. Tennursnin yuxarisi
haradasa canlidi =xatirladir. Onu sol torsfden
tumana berkidirler, sag tersfden iss aciqg
goyurlar. Tonnursnin bels Dbicimi  hesrlenme
zamanli dervislerin aldiglari pozanin gqurulusuna,
eydetikasina xeslsl gotirmemekden Otridir. Ag
rongli tennurs hem de dsrvislerin kafens
burinduyinu bildirir. Firfaira dervisler
bellsrins ®lif-lam formasinda dord barmagq enin-
de bir gursag da baglayirlar. Bu, “ls ilahs
illsllah” (*Allahdan basga msabud yoxdur”)
kelmesini eyhamlasdirir. Tennursnin {dstinden
dervislar gara rongli xirge (Ortacag
miniatirlerinds xirgenin rongi yasil verilir)
geyinirler. Xirge dervislerin gebrine isaradir.
Onlarin Dbaslarina goyduglari konusvari tind
gshveayi rongli papagsa “sikks” adlanir.
Movlevilsr onu 0z gobirlsrins basdasi bilirlsr.
Avropali icgin silindr, konus sokilli papag kimi
gorinsn sikks eoslinds “Ya Hezrest Movlana”
kelmesinin kalligrafik qurulusunun inikasidair.
Firfira dervislsrin simvolik geyim terzi hansi
menalari ifade edir? Sufilikds “fena” (yoxlugqg,
61lim, heclssmsk) terigstin sonuncu dayanacadi,

6zunu tokmillssdirmeyin, monavi kamilliyin
zirvesi hesab olunur. Movlananin bilgisins gdrs
“fona” son deyildir, baslangicdir, “sob-e

arus”dur, toy gecssidir, tanri ils vasl
gecesidir, esbsdiyyet astanasidir. Insani vesles
yetirense esqgdir. Ona gbrs dearvislerin geyimi
cismani 0Olidmi, dinyaya garsi bigansliyi, sema
iss fena megamindan sonra esgls cusa gslsan
ruhun ucusunu, Istskli ils wveslini, besganai,
yoni sbeadiliyi simvollasdirir. Movlana deyir ki,
toy gecesinde biz 6z forg nisanslerimizi itirib,
“mon”liyimizden azad olub Allah nisanslsrini
glzgl kimi ozimtizds oks etdirsrik, Onun
nisanslsrini gsbul edsrik. Sevgi olmasa, “ssb-e
srus” miimkiinsiiz. Insan sevmek ve sevilmsk iciin
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yaradilib. Hsrgend Cslalsddin Rumi anladir ki,
biitin esgler ilahi esgse yalniz bir korpi...

Onda bss donmak nsmens? Mévlevi
bilgisins gbrs dinyada her sey fasilesiz
sokilds donmskdsadir. Maddeni toskil edsn
atomlar daim donsr; Yer kiirssi hom 6z oxu, hem
ds Glnss otrafinda dontb ds firlanar;
damarlardaki gan donmekls hsrskstini davam
etdirsr, insana hsyat versr. Bels ki, donmsk
kainatin vyaranis ganunu... Varlig donirss,
demok, vyasayir...

Mévlevi gardasliginin sesma meclislsri
degigq ve ssaligse ils islenmis struktura malikdir.
Bu struktur sema msclislsrinds Soézin, Rsagsin vs
Musiqginin harmonik vshdstini temin edir.

Soma maclisi bes bolimdsn (Qorb
todgigat¢ilarinin vyazdiglarina gors 1iss iki
hisssden) ibarstdir:

Dervislesr semazsnbasinin (“rsgs ustasi”)
rahbsrliyi ils semavi sadalar otadina daxil
olurlar. Seyx, soema moaclislerinds on hormetli

SoXs, semazanlsarin (rsggas dervislsrin)
arxasinca golir. Dervisslr Dbir-birins basla
tozim edib, bir-birini basin firlangic

herskstlsrils “salamlayib” csrgsys diziulirlsr.
Seyx, somazsnbasi, Axg¢i Deade (“aspaz dsds”,
ysni sema meclislsrinds i1istirak etmsk {dg¢ln
dervisleri “bisirsn”, hazirlayan, onlari
mixtelif sinag merhslslsrinden keg¢irsn saxs) ag
sikke goyduglarina gors diger darvislearden
forglenirlsr. Dervisler aram yerisls dgirmizi
rangs boyanmis go¢ derisins yaxinlasirlar. Bu,
Gliinesin simvoludur ki, ona da farsca “Sems”
deyilir. “Isbriz” s6zi de Glnssi bildirir.
Demsli, semazenlsrin Glinssin simvoluna tozimi
sufilikds isig kultu, Moévlevilsrde iss Sems od-
Din Tebriziys garsi ehtiram hissils baglidir.
Dorvisler hersketin ahests ritmini saxlamaqg
sortils 0z vyerlsrins keg¢ib dairs boyunca
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oylesirler. Hafiz, Qurani ozbsr sdylsysn soxs,
“Fatihe” surssini ve “Rast” mudami iUstiinds dini
musigi formasinda bestelenmis “Net-i Serif”i
(sbzlori Ruminindir) oxuyur. Bu, birinci
bolumdir: moegssdi Muhammsd Mustafani, onu xolg
elemis Allahi ve diger tanri peydomborlerini
medh etmekdir.

“Not-1i Serif” tamamlanan kimi “tegsim”,
yoni neyin improvizesi baslayir. Desrvislar bu
zaman diz {dstiinds oturub “tenhalar sirdasi”
neyin sesini dinlesyir ve gozlerini gapayib
yerlerinds yir§alanirlar. Bu, ikinci boélumdir:
her seys can versn ilahi nefesin temsilgisidir.
Neofossiz bitin canlilar cansizliga mshkum.

Neyin nalssi gurtaran andaca dsrvislsr
cold bir herskestle ollsrini yers vurub giyamet
gintine ve g1l koérpiye c¢atdiglarini bildirirlesr.
Onlar ayagda galxib seyxin ardinca saat
ograbinin oksi istigametindse daire perimetri
boyunca gezisirler. Ugilincii bélim baslanir. 56/4
ritmik gsolibi gbzlesnilmsk sortils movlevi
musigisinin “pisrou” vs ya “pesrev” adlanan
giris hissessi calinir. Bu zaman dervislsr bas-
larini c¢evres cizmag sSartils yavasca hesrlads-
herlsds bir-birini salamlayirlar. Belslikls,
Sirr Dbir dsrvisden digsrins Otiridlir vs soema
meclisinin kompozisiyasinda eoyanilesir. Basin
¢cevra boyunca hesrskst etdirilmesi oslinds
“salamlamaqg” yox, sufisayagi “zikr”dir. “Zikr”
anmaqg, yada salmaq, xatirlamaq demskdir vs
tolgin formulu sayilan “le ilahs illsllah”dan
ibarstdir. Bu, dil {dc¢tin olan zikrdir. Dil
agizda donlr ve Allahi anir. Sufilik islamin
ezoterik aspekti oldugu {Uc¢in Dburada eyhamla
danismaqg, menanil isars xarakteri dasiyan badii
obrazla ifads etmsk daha glclidir. Sufilikds
zikr passiv meditasiyanin aktiv garsidurumudur.
Passiv meditasiya fikirdir, aktiv meditasiya -
zikr. Movlsvilerss deyir ki, Allahi tskcs dilde
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yox, bas, oller ve ayaqglar vasitesils de anmaq
mimkindir. Dorvislerin dénmesi els movlevi
zikrlerinin toplusudur. Zikr zamani bas sanki
cevrs sorhoaddi izrs hersket etdirilir. Bas ga-
rin nahiyyesi istigamstinden herokots
gotirildikds “1a” kelmesi, yuxariya dodru
galdirildigda “ilahs” sozi, sol ¢iyna sari
aparildigda iss “ills” deyilir. Sonuncu “1llah”
kelmesini basin urayo dogru endirilmesi
bildirir. Bu =zikr tirkce “dord wvurus”, fars
dilinds iss “doérd  gapi” adlandirilir veo
dorvisglearin sema meclislerinde dinyanin biutin
oksliklsrinin, dord yoninin esgls cosan ruhun
ekstatik atmosferinds birlssib vohdatas
golmssins isars edir. Mévlananin “biz
birlssdirmsk ug¢un goldik, ayirmaq U¢in yox”
deyimi de bu fikri tesdiglsyir. Sufisayagdi zikr
seriste @eosaslanan improvizedir. Els improvi-
zodir ki, sonradan kanonik formaya c¢evrilib
dorviglerin sema meclislerinin kompozisiyasinin
baslica konstruktiv elementi kimi 0Ozinii biruze
verir. Tosadufi deyildir ki, ingilis
tedgigatcisi Ira Fredlsnder dsrvislsrin dairs
boyu =zikrini “ecanli mandala” (buddizms bagdla
miflsrds dinya modeli) adlandirir.

Sema meclislerinin bu hissesins Mukabele
dervislsrin dairs ©perimetrils gezisina 1ise
“halga” deyilir. Bu gozisme U¢ dsfs teokrar
olunur ve Ruminin boyik odlunun ssrsfins “Dovr-
i Sultan Vslsd” ves ya “Dovr-i Ksbir” adlanir.
Burada halga planetlsrin sonsuz kahkssanda
ci1zdigi sbesdi hsrskst yolunun, sbsdi déniisinin
simvoludur, dinyada movcud olan ssakil wvs
surstlsrin bir-birins salamidir.

Halga Uc¢ defe tekrarlandigdan sonra seyx
oz yerins kecir. Buradan semazsanlsr Vo
musigiciler aydin gorinir. Dervislar
cevikcesins xirgelesri syinlsrinden c¢ixarib oOplr
ve yers atirlar. Axg¢i Dedes ve semazenbasi bu
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xilgeleri vyigib bir ksnara goyurlar. Tek bir

tonnursads galmis dervisler ollorini
carpazlasdirib ciyinlerinden tuturlar ve Seyxin
hiizuruna addimlayirlar. Sinede carpazlanmis

gollar “elif-lam”dir, “ls ilahs illsllah”in
kalligrafik isaresidir. Bu =zaman semazsnbasi
Seyxin slinden Oplib onun bes addimlidinda
dayanir vs buradan rosgss rshbsrlik edir. Digsr
dervislsr ds onun kimi davranib 6z vyerlsrine
kecirlesr.

Belsalikls, ddc¢lnct bolim (ve ya birinci
hisss) qurtarir, xanagahin stkutu semavi
sadalar otadinda bir anlida bsrgsrar olur. Rags
ustasinin ve ya Seyxin ag basmadinin xirgenin

altindan gorinmasi “dord salam”dan ibarst
ikinci hisssnin, yaxud doérdincui boliumin, yoni
semazanlarin ragss baslamasi dcun sorti
signaldir. Do6rdinci bolim dord salamdan
ibaretdir.

Birinci salamin mSnasi: insan bilgisiyle
hegigetin aydinligina c¢atir, Allahi wve 0OzlUnin
ona bir qul oldugunu derk edir. Bu wvaxt “di-
yek” ritminds “Dovri Rsvan” adi verilmis
melodik musigi c¢alinir. Dervisler aramla donib
firlanmada baslayirlar. Firlanma megaminda sins,
irsak nahiyyesi gdylsre paralel olmalidir. Ona
gors do gollar yana acilir, bas iss ¢iyne dodru
oyilir. Semazsnin azacig yuxari tuslanmis agiqg
sag 9l1li Allahin, gdylerin merhemetini, xeyr-
duasini sanki ovuc ig¢ins toplayir. Sol olin
dosemsys perpendikulyar olan barmaglari iss bu
xeyir-duani asadi dinyaya OtlUrir. Bels pozada
dervislerin bsdeni sakral ve urvatsiz dinyalar
arasinda mediator rolunu ifa edir. Firfira
dervislerin sema zamani hsrskstlsrinin qurulusu
sufilikdse ayaqg =zikrins wuyardir. Ayaq zikri
mévlsvilards batinds xatirlanan “Ismi Celal”in
(tanrinin adi) zahirds, mokanda yaradilan
konfiqurasiyasidir. Bu zikr saddan sola dodgru



240

yerins vyetirilir. Semazen sol ayadini geri
cokib tezeden sola doniir ve belslikls,
semaxana boyu firlana-firlana gszisir. Zikr
vacdin astanasidir, voescds c¢atmadin yoludur,
sufilikds “hal” magamina yetismoak dcin
vasitedir. Sema ise vecdin zirvesidir, vocds
gslib bayilmaq, dzint unudub Istskliys
govusmaqgdir.

fkinci salamin menasi: bu salam =zamani
insan Allahin vyaratdiglarinda tezahiir eden
ilahi ozemstinin misahidesins gapilir, Allahin
boyukluyins Vo gudrstins heyran olub
heyranligla donmeays davam edir. Zikr
giclendikces dervislerin firlanma siresti ds
artir. Melodiyalarin ritmik strukturu ardicil
olarag deyisir, “di-yek” 9/8 ©0Olclstinde ifa
olunan “Evfer”ls svezlenir.

Salamdan salama kecid kiidim (tirk zerb
aloti) sesiyles misayst edilir ve bu sss
dervisin ruh “nardivan”inda mortabaden
mertebsys yliksslisini wve Allahin “KUN” (OL)
omrini simvollasdirair.

Uciincii salamin menasi: bu salam bildirir
ki, artiqg heyranlig duydusu esgs c¢evrilmisdir;
yoani bu megam visal megamidir, sevgids yox

olmaqg, heclesmek megamidir. Ucliincu salamda
yasanan halsts sufilikds “fonafillah”,
buddizmds iss “nirvana” deyirlsr. Burada

dorvislerin firlanma tempi &zunin on yikssk
nogtesins c¢atir. Odur ki, musigi kompozisiyasi
iki hisseys ayrilir: Once sazendelsr 24/8
ritmik gelibinin O0lcllsrini gozlsyirlsr.
Dervigslsr ara vermadsn ddéniirlsr. 6/8 ritmik gs-
libinde ifa edilsn becid “Yiurtuk semai”
esidilends dclinci salamin ikinci hissssi

baslayir. Dénmeloar siUrstlenir veo tezlesir.
Semazenlsr 1indi dairs boyunca dizilib aramsiz
sokilds harlsnsan iri, ag firfairalara

xatirladirlar. Dervislerin tsnnurslsri bu zaman
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hava ils dolub sisir ve ag yelkenlers benzoyir.
Els vyelkenlesrs benzeyir ki, sanki bu degigs
herlsnib-hsrlenib semaya galxacaqgdir.
Semaxanada bir-birils kesisen kicik ve boyilk
dairsler omels golir. Kenardan baxdigda sanki
maddi ssasi olmayan, semavi tesvirs malik tablo
alinir. Dorvislar dayanmadan firlanirlar,
Y.E.Bertelsin benzotmesines gbdrs, saatin kigik
oqgrabi kimi fairlanirlar; firlanirlar ki, menzil
basina tez catsinlar: hemin menzils ki, orada
zaman vo mekan duyfusu itir, gergeklik ve
toxoyyul, yuxu ve heyat arasindaki soarhad
aradan goéturilir, osbediyystls an bir-birins
borabsr tutulur, insan tanri kimilamskan olur.
Getdikce dervislerin firlanma slUrsti o geadsr
artir ki, herskstlse statika arasindaki zahiri
forg sanki vyoxa ¢ixir. Els bil ki, hsrlensn
dervisin pozasi obadiyystin yegans Vo
tokrarolunmaz fotossklidir. Bu fotosskil sanki
galaktikanin spiralvari formasinin ve dinya
buruldaninin inikasidir. Uclnci salamin sonuna
yaxinl0/8 ritmik golibinde seslenen “Axsaqg
semai” c¢alinir ve doénmslsr getdikcs yavasiyir.

Doérdiinci salamin monasi: bu salam
semazenlsearin mensavi yolg¢ulugunun, meracinin
tamamlandidini, dervislerin sbeadiyyste ddnisinu
bildirir. Yeniden “Evfer” calinir. 8/6 ritmik
6l¢cilli musigili parcasi zamani ekstaza disenler
indi butun fikirlserini batinlsrinds
comlesdirirlsr. Els tesssilirat yaranir ki, glya
dervisler yerin cazibesinden qurtulub garanlig
foza ig¢inds ag tennurslarils firlanirlar.
Instrumental musigi qurtardigdan sonra “tagsim”
bir daha semaxana fezasina hakim kssilir.

Bu, artig finaldir, besinci béliumdir,
ikinci hisssnin tamamidir. Hafiz avazla
Qurandan parcalar soyleyir. Indi Seyxin
novbesidir. O, “Hu” kslmesi ils biten “Gllbsng”
adli dini duani oxudugdan sonra rsgs ustasi ils
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bahsm semaxananin ortasinda firlanmada baslayir.
Instrumental musigi 6ncs “pisrou”dan, sonra isso
“Yirik semai”den hissesler seslendirir. Burada
Seyx Glinesi, semazenbasi iss Ayl simvollasdirir.
Belslikls, sema moclislerinin kompozisiyasinda
foza cismlerinin hsresketinin canli sskli alinir.

Guneaslas Ay, geca ils gundiz Seyxla
semazenbasinin timsalinda yerlsrini novbs ils
bir-birilsrins verib firlanirlar. Otraf

sakitlikdir. Yalniz “Allah” sozinin gisaldilmis
svezlsyicisi olan “Hu...” nidasinin strskli
piciltisi esidilir. Dsrvisslr gercgak varliga
lageydlik bildirsen 1z ifadesils semaxanani
bir-bir terk edirler. Indi onlar tamam basga
bir diinyaya mensubdurlar. Bu diinya MUTL8Q
GOZOLLIK ve ILAHI KAMILLIK dinyasidir. Bir
azdan “Huva” (Odur) wve “Hu” (0O) piciltilari da
esidilmez olur. SBbsdi sltkut semaxananin yegana
sahibins c¢evrilir. Lakin els bu zaman yenidsn
hafizin sosi esidilir ve o, “Fatihs” suresini
oxumagla sema meclisinin sona yetdiyini beyan
edir.

Gorindiyd kimi sema maclislsrinin
kompozisiyasi ¢ox sadedir ve adi, aramsiz
herlenmalarden ibarestdir. Ancaq els ilk

baxisdan sads ve adi tesir bagislayan Dbu
horskstleri yerins yetirmek idc¢lin dervisler Axci
Dadenin rshberliyi altinda uzun slUrsn asketik
tolim-mesg prosesi kegirdilsr. Bu, ondan otrid
idi ki, dervisler mensvi temizliys, safliga
catsinlar vs firlandic hersketlerin ideal
icrasina nail olsunlar. Dervisler Movlevi
xanagahinda 1001 giin middstine sidisan sinada
¢gokilirdilsr. Bu sinagq “¢illes” adlanirdi. 1001
ginltik ¢ille 25x40 {istegel 1 prinsipi {zre
qurulurdu. Desrvisler 25 defs 40 giin oarzinds
mixtslif sahslsrds fiziki omeskls mesgul olmalsi,
dilsnmsli veo dini biliklerini artirmali idilsr;
zikr praktikasini menimsemsliydilsr. Sonraki
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bir gln 1iss semaxanada dizsldilsen imtahana
verilirdi.

Donsn dervislerin soma moclisleri
Ortacad misslman medeniyystinin virtual merac
teatridir, simvollar teatridir. Biomexanika
ganunlarina osaslanan bu zikr teatrinin, vecd
teatrinin sada kompozisiyasi ¢orgivesinds
poeziya, musigi, rags, natiglik sensti, hstta
kalligrafiya Dbels vahid bir inkisaf xeotti
otrafinda yikssk godzsllik wve &lc¢i duyfusu ils
sintez olunur. Vahid inkisaf xsttinin, konkret
megsadin, teatral obrazliligdin, degig ritmik
strukturun, glicli sintezin mévcudluu sema
moclislarini teatr tamasalari ils gohumlasdirir.
Serg teatrinin aparici prinsiplsrins sodyksnan
mistik-dini pafoslu sema meclislerinin struktur
elementlsrinds, onlarin ard-arda diztilms
minasibstlearinds Orta osrler misslman
medasniyysti {lg¢lin xarakterik diinya modelinin,
sufi kosmogoniyasinin grafik sxemini gormek
mumkindir. Bu meclislsrin dini tefskkirls six
olagesins baxmayaragq onlar Orta yiuzillsrin
demokratik xarakterli medesniyyst hadisssi olub
osas etibari ils gsher ohalisinin, sonstkar

tebagesinin ovgatini oks etdirmisdir. Heatta
Movlananin vaxtinda semaxanalarda gadin
zikrleri de kecirilmisdir. ©Skssr hallarda soema
maclislari bollu yemak-icmakls misayat

olunmusdur. Bu faktin 0zl de movlevi zikrlsrini,
dervislerin sema meclislsrini Sorg teatra
misteovisindse Oyrenmsys bir sans verir.
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YUXULU SOHORIN SAKINLOSRI Vo MiRzsasi

(ictimai psixozun sorti)

Sgor men desem ki, OSbdurrshimbey Hagverdiyevin
yeri Azosrbaycan medeniyystinde xiisusidir (yazic¢i,
dramaturqg, rejissor, dirijor, publisist,
todgigatg¢i), hlcresi tskdir, els bilin ki, men hecg
no dememisom. Clinki bunlarin hamisi artig c¢oxdan
deyilib. Deyilib ki, Hagverdiyev Azerbaycan adli
bir memlskstin son dersce Dboylik senstgisi wve
odibidir. Burasi tarixen hegiget kimi formalasib ve
todricen c¢evrilib olub taftalogiya, yoni  sozi
qurtarmis asigin fasilesiz ¢alib-¢adirdigi “yram,
yaram” tekriri. Taftalogiya - tilkenme sindromu,
cofongiyyat olamsti, menasiz kily. Tebii ki, men
buna gol goymaram. OSbdirrshimbsyi “6li klassiklsr”,
“cansiz korifeyloar” corgasinde ayleasdirmak ns
demsk? Olasi bir ismi, yahu? ©sla, mumkinsiz.
Sebsbi des aydin. Ona gdrs ki, Hagverdiyevin oadebi-
badii irsi hels de “bagdl: boxca” kimi bir sey:
acib baxmaqg, baxib da kesf etmsk gersk.

Menim megalem ds els bu sayag bir cahd.
Azorbaycan adebiyyatinin “OBDURRROHIMBOY
HAQVERDIYEV” mistevisinde (gatinda) gerarlasib onun
konseptual vyaradicilig mindsricsesinin strukturunu,
bu strukturda gelissn osas motivlerin gergsaklssdiyi
estetik modeli tesvir ve sorh etmsk menim misllif
maramim. Isterdim ki, miisslman madaniyysti
kontekstinda Qarb uygarliginin modern sanat
deyarlsarine kokleonmis bir azorbaycanli
maarifcisinin badii paradigmasinin funksional
bildiricilerini askarlayib misyyonlasdirim.
Magsadims uydun predmets yanasma yoénind desyisdim,
sosioloji tshlildsn kulturoloji analizs kegdim
ve... ns gdrsem yaxsidir? Gordim ki, maarifci
Sbdirrshimbsyin yaradiciligi Serqgls Qorbin
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bifurkasiya noégtesi, misslman msdeniyystinin 0&zgs
madeaniyystle tomasinda yasanan faciovi oxlag
kollapsinin gizglsli, milletin mensviyyat xsritesi,
absurdun psixoloji panorami; gJgisasi, Azsrbaycanin
filologiya “denizinds” yeks bir aysberqg; ic¢cde ikisi
moxfi, mirgiilti. Go6rdim ki, Hagverdiyev diinya icinde
dinya, amma sovetler doneminds “damgasi” vulgar
sosioloji tahlills vurulub. Onda gordim ki,
yazmasam ayrli bir slacim yoxdur. Els iss mdévzunun
arasdirilmasi {c¢lin menim ideyalarimin cemlesdiyi
osas elmi-folsafi platforma:

HAQVERDIYEV YARADICILIGINDA DUNYA MODELI
(nagil ve mekan)

Kosmosda ns movcuddursa, mekani var. Mskansiz
birce Allah. Menden Allaha gader olan mesafe
mokandir; aramizda tebii landsaft, feza, ulduzlar,
planetler... ve qgalaktikalar. Hercend mekandan da
makansizlida iyneyarim vyol. Allah menimls birgs
makandadir: mon Allahla birgs mskansizam. Bu,
folsafs Uc¢lin. Aydin ve konkret diisiince miistsvisinds
isea mekan, ilk novbeads, materiyanin olgqu
formalarindan biridir: yeni ne wvarsa, o, makanda
6zins yer bulur. Yoxun yeri yoxdur. Odur ki, sads
psixi gavrayisda makan INSAN MSSKONI kimi
anlasilir. Mekan 1iuUstlindse gezdiyim torpaqg; yasadigdim

ev, dalan, kiics, mshealls, sahar, olks, cahan;
duygularimin obrazi, nisanssi; yaddasim {icin fiziki
katalog; adet Vo saksrlsrimin gergoakliyini
tosdiglaysn faktor; TALEYIM; zamanin giyafesi,
donu, paltara, gorintsi. Mskanda man Ozumi
taniyiram v mans potensial 0zgsa olanlari
“ozinkiilesdirirem”. Ax1 onlar monim soharimi
(61lkemi, kendimi, mahsllomi) manimls birlikds
boltsirler. Hiquglar bsrabsrdir Vo seriklik
aprioridir. Bu, bizim geydiyyatsiz, imzasiz,

senadsiz ittifagimizdir, rosmilosdirilmemis
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migavilemizdir. Mekan cemiyystin dekorasiyasidir,
ictimai hsyatin, sosial olaylarin Vo fordi
yasantilarin kontekstidir, c¢org¢ivesidir; her Dbir
doévrdsen, zamandan Otri ise tarixi tekst kimi
giymetlidir. Mskan metndir?, informasiyadir,
isaredir, bildiricidir: “oxunur”, yozulur, sorh
edilir, mesnalandirilir. Els bu ssnada demsk mumkin
ki, mekan hsr hansi bir odebi-beadii essrin geyri-
rosmi “lal” gshremanidir, biitin hadiselerin
“dinmez” sahidi wve gizli teohrikg¢isidir. Bu “lal”
personajin, istirakg¢inin sesi yoxdur, amma s&zi var

ve o, “danisir”. Boadii eoserde mekan sahmanlayici,
toskiledici, nizamlayicidir. Hotta diisiinces de
mokanda “gozir”. Meokan gshremanlarin foaliyyat
dinyasini qurur, onlarin davranis, roftar
partiturasini mieyyenlesdirir. Neden ki, ZAMAN

insanin fealiyysti wvasitesilse mekanda “ag¢ilair”,
dinamiklesir, saxslenir ve Ozinl tesdiglsyir. Ona
gbres mekan hemise sosial slagelsr iyerarxiyasinin,

ictimai minasibestlerin, milletin insiyyst
snenasinin, etnopsixoloji durumunun, passionarlig
seviyyessinin, dini golensklsrinin Vo estetik
zovgiiniin gOrkemidir. Bu menada badii osarin

goshremanini yaradan, yasadan ve onun omir middetini
toyin edsn mskandir. Hser bir insan mskanla aramsiz
enerji mibadilssindsdir. Allahin TORPAQDAN (gildsn,

palgcigdan) yapdigi INSAN daim daimi makan
igindedir. Meskan onun varlig meyaridir, sosial-
psixoloji, kulturoloji seciyyesidir, “men”in

gizgulesndiyi vyerdir, milli =xarakterin tescesstmidir
ve ayriligda her bir ferdin sexsi versgesidir. Biz
harada vyasayirigsa, ora bizim Ozimiize oxsayir, vo
sksins. Bu mesnada, meskan els biz Ozimizik. Mskan
monim davamimdir: men ds mekanin davamiyam. Bels
ki, mekan da “canlidir”, organizmdir, sistemdir vs
insanla fasilesiz kontaktdadir.
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Qavros, polkovnik Saber, madam Bovari, Jilyen
Sorel Fransanin 6z wve 1z kimidirlsr; Parisin,
Marselin (va diger bolgsalarin) ktgs vo
meydanlarinin ruhunun, hisntinin “intim”, ekskliziv
portretleridir. Qshreman her bir wvaxt 06z mekanina

misavidir. 9.Hagverdiyevin hekayslsrinde do bu
beladir. Onun nasrinin “sakinleri” Orta c¢aglarin
miusslman seharlarins banzayirlsar. 11k baxisda
adamda els tooasslrat yaranir ki, yer idzinde

misslman ssherleri hec¢ noesden ehmalca, tadricen
peyda olurlar, bir ritme koklenib vyasayirlar vs
asanligla “dinyalarini deyisib gdzdsn itirler”,

unudulurlar, sanki kdhne gala divarlarza kimi
“ovxalanib toékiiliirlsr”? Bu ilk tesssiirat aldadici
deyil, Orta osrlarde misalman ssharlserinin
movcudlug ahengi ve mdvcudlug hegigetidir. XIX

ylizil Azsrbaycani Ortacad islam aleminden bir els
de ferglenmirdi ve hsls ki ondan ayrilmamisdi. XIX
osr Azorbaycaninda misslman madeniyystinin
ganunlari seoss, glice malikdi: insanin batini {gln
menavi imperativdi, zahiri dcln miisyyonedici
etiketdi, mokanin teskilinde ises feolsefi sxem.
Islam diinyasinda mekanin miiellifi hemise kisilerdir
ve bu mekan yalniz onlara mexsusdur. Bica demirler
ki, islam kisilerin dini kimi formalasib va
tarixilesib. Sbdirrshimbay Hagverdiyevin
hekayslerindsn gorinsn kisi mekani da misslman
soherinin variantlarindan biri kimi zthur edir. Els
buradaca gisa tarixi-kulturoloji ekskurs.

Islam diinyasinda mekan, yeni insan measkeni,
sakinlerls meskunlasmis cografi areal, hemise 0z
sadeliyi, vo hetta Dbezen primitivliyi, rahatligzi,
miinasibliyile sec¢ilib: camaat berbezskli tertibata
meyl gbstermeyib. Evlerde yers xalca-palaz ddésenib,
mutskkslsr atilib, sandiglar goyulub, psncsrslsrs
sabsksa wvurulub, gapilara perde asilib, ara-sira
divarlara nabati naxislar ¢cokilib. Svezinds
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gadinlarin onlik-kirsanina, =zinst eosyalarina asiri
digget yetirilib. Indiss fikir verin: bu cergads
dayanagli he¢ ne yoxdur. Xalcani tapdalayib kecmak,
Ustinde oyleosmak, mutekkelsrs sdykenmek mumkindir;
xalcalari, miitekkslori, sandiglari oziyyotsiz bir
yerden basga yers dasimaqg, nhaxislari coxaltmag ve
ya azaltmag (silmsk) olar. Bunun ssbsbi odur ki,
islam dininds misselmani Allaha ibadstden fani
diinyaya baglayan ne varsa, hamisi pislenir. Hatta
ocdad gsbirlsrinin yerls yeksan olmasi fikri

intensiv sakilds aktuallasdirilib ki, insan
emosiyalara wuyub ©Ozline Kebaden olave =ziyarstgah
diizeltmesin. Odur ki, miiselman mokani toskil
ederksn onun cemi bir oriyentiri olub: QIBL®S.
Serqgin islam memlakstlarinds evlserin gapisi,

pencerssi giblesys ac¢ilib, namaz gilarken mominler
izlerini giblesys tutub ibadet elsyiblsr, meyidi
harada olursa olsun gibls istigametinde wuzadiblar.
Cinki Kaba islam toposunun, islam logosunun
energetik, intellektual ve qutsal merkszidir. Qibls
Allahin migsddes Ksbsds vyerlssen evinin yonidir.
Bura islam diinyasinin els bir nogtesidir ki, bu
noégteds horizontal mistevi sanki bir diyme &lcistne
gadar balacalasib, enerjisini konsentras edib
sferaya atilir, vertikala transformasiya olunur;
vertikal iss els Dbil ki vyuxaridan ox kimi bu
nogteays batib butin horizontal boyunca Oz
enerjisini paylayir. Toposferada Allahla insan
arasindakzi mesafenin minimal hadds catdigini
bildirsen isars Kebedir. Allahin emanasiyasinin vs
bendenin ilahiys govusmasinin grafik wvizualli§idir
Kebs. Ibadst vaxti {izii gibleys dayanmis misslmanlar
sanki Allaha deyirlsr ki, biz Sendenik. Bu, eyni
zamanda onlarin icmaya mensubludunun ssahadstidir.
Mescid ise mekan ig¢rs Ksebeni (gibleni) tirajlayan
dini obyektdir. Moéminlsr onu her yerds, yoni
dinyanin istenilen bdlgssinde Kebsnin svezlesyicisi,
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simvolu kimi gavrayirlar. Islam mekaninda MSSCID
insiyyst institutudur. Mescidde insanlar sanki 0z
gapali mekanlarinin hidudlarindan ¢ixib daha genis
bir dinya ils tomas yaradirlar. Bu tomasi
sortlendirsen mescidin seraiti, zahiri godrkemi ve
daxili qurulus formasidir. Mahz moscidin ic
tortibatina xas boslug ve asudelik méminlsrs sonsuz
bir sakitlik wve ominlik bexs edir: bura vyalniz
xottatliq nimunslsri ve islimilerls bezedilir, yers
evlerds oldugu kimi xalgca-palaz doésenir, tag
formali sads horglilsr iss gergsaklikls sakral dinya
arasinda Otiriici rolunu oynayir. Misslman Olkssinds
M8SCID kobud, urvatsiz materiyanin ruh alemins
transformasiyasinin, kec¢idinin, doéniistinliin remzidir.

Serin suyu olan hovuz da mescid hayetinin
atributudur. Burada kdlgelik tapib dincslmak,
rahatlanib Olsriden Vo sbadiden, insandan Vo

Allahdan, ticarstden Vo dinden, moisotden Vo
ibadetden gaydisiz danismaqg ic¢iin adgaclar (sksesren,
serv, xurma) da okilir. Misslman ssherinde mescid
hemiss potensial balaca, =xudmani PARKDIR; hsr bir
ev ise micromesciddir.

Islam diinyasinda &z kommunikativ funksiyasi
etibari ile mescide berabsr ikinci yer BAZARDIR.
Misslman “sshosr kompleksinin ssasini hemiss bazarla
moscid teskil edir; onlarin slagesi gadim oarsb
medesniyysatinin ensnslerindeadir: cinki Mekks hem

3 “Hom

zovvarliqgq, hem ds ticarst merkezi idi
ziyarst, hem ticarst” deyiminin koékii els Dburda.
Bazar iss miisslman Serginin o9sas alver
meontegesidir. Lakin miselman bazara tekcs alis-
veris etmskden Otrii getmir. Bura da, bir nov,
misslmanin diskussiya klubudur, faydali istirahst
zonasidir.

Orta c¢aglarda camaat mescid ve bazara bir de
ona godrs axisirdi ki, glindelik 1lokal olaylarin

tamasasina ¢ixsin, gohumlarin, tanislarin gorusuns
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galsin, axunda vo ya nagilg¢iya qulag assin,
basgalarini gdrsiin, ©6zini gdstersin, ictimai-sosial
voziyystden xober tutub mslumatlansin. OSgor mescid
pafoslu, bslagestli nitgq, hezin melodik deyim,
stilize olunmus kanonik Jjestlsr, pozalar teatri
idiss, Dbazar adi, sortbest danisiqg, acig-saciqg
davranislar, insan bedeninin asadi nahiyyesils
bagdli kobud, nalayiq hsrsksetlsrin, Jestlerin ifa
edildiyi, Dbiabirg¢i soyls ve gardislarin, msnasiz,
tosirsiz qurban-sadagalarin, andlarin saslendiyi
meydan teatrinin gerc¢skliyini gorikdirtirdi. Mescid
divarlari arasinda miiselman tersfindsn yasanilan
vocd Dbazarda karnaval formalarinin toklif etdiyi
familyar minasibatlar vasitesils
neytrallasdirilirdi. Islam diinyasinda mescid ve
bazar neinki bir-birins mane olur, hetta sksins,
biri digerinin sosial, kulturoloji, psixoloji ve
toplumsal funksiyasini tamamlayirdzi. Ibadst v
alver miisslman memarliginin real ideyasi, mdvzusu
olub. oslinds iss ibadet ve alver garsidurumu
bega/fona (obadi/otari) dixotomiyasinin makanda
obrazlasdirilmasidir.

Mon bels bir meskani ve bu meskana sanki kilsk
torsafinden gotirilib miiveggeti “ilisdirilmisg”
adamlari Sbdirrshimbayin hekayslsarinds gordim.
Gordim ve tanidim. Taniyib da anladim ki, “BU,
Bizik”; 6zgslsr iiciin yaxsiyiqg, o&zumiz iciin PISIK...
ve els hemiss de bu cir olmusug: messslsn, Seyx
Seban kimi, Mirze Sefer kimi. Olmusug yarimg¢iq,
canbessr, bivec, kemsavad, bir az lotu, bir az
mémin, yeni ambivalent, yoni gic-bic. Olmusug
garisiq, amorf. Niye? Clinki bizi bu meskan yaradib.
Els Dbir “tilsimli” mekan ki, orada yalniz absurd
gelisir, orada yalniz Ibadst ve Alver var ve orada
yalniz Allah adina yayimlanan xurafat var vs son
yoxsan. Sanki gapali cadu zonasidir bura: ns getmsk
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mimkindir, ns galmag. Cixis yolu bir &limdir, bir
de delilik.

Hagverdiyevin personajlari da ele bil Dbu
“cadulu” mekana kilskls gotirilib ilisdiriliblasr,
sonra 1iss bu mekana yapisiblar, bitisiblsr, posrcim
olublar Vo torpesnmayo daha heylori galmayib:
sakitcens, miti qul kimi bir vyerds oylesib,
dayanib, wuzanib Allahdan verilmis Omrin, taleyin,
alin yazisinin, dismetin mslum sonunu gdzlsyirler
(kilek osocok ve onlari gdtirib aparacaq) ve hetta
TANRIYA bu paya godore sikr etmekden bezmirlsr.

Bu misslman heyat terzinin obyektiv geklidir,
trafaret gorintiisiidir ve XIX ylzils aiddir. Ona iki

clir yanasib giymst vermsk olar. Birincisi: Serqg
folseofi sisteminin deysrlerins gdres bu, on ali
mertebedir, ideal migavimetsizlikdir, Budda
veoziyyetidir, nirvanadair, diinya harmoniyasinda
“orimekdir”, heclssmakdir, “man” dzsrinds tam
galsbeadir, “men”den qgurtulmagdir, kamillik
zirvesidir. Tkincisi: avropali maarifcinin

tofokkliirine gbrs bu, passivlikdir, tenbsllikdir,
absurdun, tragikomediyanin, sebadenin gapilarini
acan olum modusudur, risxend obyektidir. Bax, bu
forglilik, bu ikilik ©Obdiirrshimbsyin fikir diinyasi
dicin xarakterik hacalanmaya cevrilir, yazigini
distincs diskomfortu, distinces konflikti icinds
yasamaga soOvqg edir. Els bunun ucbatindandir ki,
Hagverdiyevin oz personajlarina minasibati
ambivalentdir: bir yanda maarifc¢i tengidi, maarifci
mihakimesi, ironiya, risxend; o biri vyanda iss
Sorgin felssfi koordinatlarinda gerarlasmis disiner
borasti. Nimunsa Seyx Seban: Mirzs Sefoars
toxunmuram. Kim deys bilsr ki, Seyx Ssban
badbextdir, ya xosbext? Kim deys biler ki, o, necs
bir adamdir? Kim deys Dbilesr ki, Seyx Soban
gohremandir, yoxsa antigshreman? Dsgig hec¢ ksos.
Neden ki, Seyx Ssban 0z mithitinds balig suda
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yasayan kimi yasayir, agrisiz, sikayestsiz,
sevincsiz, kedosrsiz yasayir, egzistensiyasiz
yasayir, Allahin eoteyini tutub vyasayir, bir tsher
¢Orak pulusunu gazanib yasayir. Beli, “men haman o
Seyx Sebani deyirem ki, yolun giradindaki mehslls
mescidinin gabaginda oylesib pinscilik edirdi.
Yagis yvaganda sel gotirsn kéhns basmaglara,
custlari, ¢okmelsari, c¢ariglari yigib, gslibs wvurub,
yamayib, ucuz giymets, clitini bir abbasidan, alt:
sahidan satirdi”. Bu, ©O9.Hagverdiyevin hekayssinin
baslangicidir. Mskan da lap @eovvelceden bslli:
mohoalls mescidinin o6nti; yeogin ki, tabag formal:
sohorin merkezi Dbir bodlgssi, onun cuxurabenzer
“dibi”. Ne {dc¢iin men bunu bels sminlikle sdyleyirem?
Cinki miisslman soherlerinds mescidler, adstaen,
giraq kiigelards, kenarda YyOX, mohz morksozi
mohollalards, shalinin S1x oldugu yerlards
tikilsrdi. Bu, bir. Ikinci de pinseci slden-ayagdan
uzaq bir kincds xidmetini camaata teklif edib ns
gazanacaqgdil ki? Basga bir megam: sel mehslls boyu
izt asadi axib getssydi, Ssban cindir basmaglari
sudan ns clir ¢ixaracaqdi? Demsli, mescid vs Seyx
Seoban haradasa soherin merkszinds, ya da ki merkezs
yaxin bir cevrads movcuddurlar. Soherin bu
bbélgesinin mifoloji semantikasina gors burada
mekana PINSCI (horizontal) wvs AZANCI (vertikal)
sahibdirlesr. Seyx Sobansa hom pinec¢idir, hom
azanci. O, miellifin tesvirinde sanki balaca bir
heykslcikdir, kukladir, pineci fiqurudur ki, ibadst
zamanl oylesdiyi ketilden dik galxib minarsys
“dirmasir” ve miezzinlik edir. Oz semantik menalar
¢cenberins gdrs, mencs, Azsrbaycan odsbiyyatinda sn
unikal epizodlardan Dbiri. Msssls bu ki, islam
dinyasinda butun cariqglar, basmaglar, galoslar
moscid gapisinadek slrinib dayanir: ig¢geri girmek
onlara geti gadadandir. Neden ki, burdan o yanasi
mensavinin, ilahinin vo ruhaninin mulkidir,
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seltenstidir. Basmaglar mugeddes, sakral =zonaya
buraxilmir. Yasaqgdir. Niys? Bels ki, AYAQQABTI
miniatir simvolik quyudur, sorti =zindandir. Onu
insan bsdesninin mikrogebri kimi da yozmaq
mimkiindir. Tosadufi deyil, yuxuda cokmeni oz
ayagindan c¢ixartmag her hansi bir sixintidan,
oziyystden azad olmag, qurtulmag kimi anlasilir.
Misalmandan otri BASMAQ faniliyin konkret wvizual
predmetiv obrazidir, romzidir; torpaqgla, das-
kesoklse temasda bulunan veo dagilib gedsn Dbir
nesnadir. Basmaq faninin, Orstinin, mescid (minars)
ise obsadinin simvoludur ve bir-birins garsidurum
kimi gotltriile bilsr. OSbdirrshimbsy deo Seyx Sebani
sehor icrs els bir mekanda besrgerar edir ki, orada
iki dinya serheadlesir wve biri digerins harmonik

sokilds transformasiya olunur: maddi ruhiys,
mensoviyes, fani obediyes kec¢ir, ve oksins. Pinec¢i
islam medeniyystinin marginal bir fiquru, bir

obrazidir: misslman dislncesi wve hesyat terzi onun
mogamini lotu ils mémin, dslsduzla sufi, alvercgilse
midrik Dbilgi sahibi arasinda tesyin edir. Ona
filosof da demsk olar, dervis de, usta da. AYAQQABI
(cariqg, basmagqg, cokma) onun d¢lin metndir: bu
“matn”ds o, insan xarakterini, insan taleyini
“oxuyur”. O9.Hagverdiyevin “Seyx Ssban” hekayssinds
pinac¢i wurvatsiz ve qutsal mekanlarin stalkeridir,
olagelendiricisidir. Bu menada OSbdirrshimbesyin Seyx
Sebani ns personajdir, ns obrazdir, ns xarakter.
Seyx Ssban misslman diinyasinin, misslman sshsrinin
veo blitovlikds islam mekaninin 0©ozidir, onun insan
cildinds, insan giyafesinde, azori tirkl
variantinda tezahliridir. Seyx Ssban zamanin yox,
makanin ogludur: mekan necsdirss, Seyx Ssban da
eladir. O, hava ils deyil, mekanla “nsfss alir”:
mokan bu pins¢inin (cemi misslmanlar kimi) Omrinin
“sokli”dir.
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9.Hagverdiyev Azsrbaycanin on “miommali”
maarifcisi ve yazari kimi pineci Seyx Sebana serait
yaradir ki, o, mokani bitovlikds quca Dbilsin,
bitovlikds nezerinde saxlaya bilsin, butovlikds
gbzlsarine hopdura bilsin. Hekayads ona imkan
verilir ki, meokana, oz moémin gardaslarina,
soydaslarina U¢ mixtslif rakursdan baxsin: c¢okms
(basmaqg, cariq) yamayarkan (tiksrken, silsrken)
asagidan yuxari (axi o, alcag ketil istiinds sylesib
isleyir ve hsrdsn basini govzayib, diggetini AYAQ
ve ayaq-QABI-lardan yayindirib diinyaya, insanlara

tamasa eleyir); soherds goszosrksn genis spektrli
gdérms bucadinda diiz, sada vs sola (o, horizontal
vektorla vyeriyir, dinyani ig¢den goOrir, insanlari
yaninda, gensarinds gbriir, ilzden, boylrden, arxadan
goriir); ve azan versarken yuxaridan asadi (gahrsman
vertikal vektorda Oziinse vyer Dbulub; o, hamidan

hiindiirdedir ve he¢ kimi ferglsndirs, taniya bilmir.
Tanri da yuxaridan bizi els bu ciir stizir) .
Azsrbaycan woadebiyyatinda dinyani (mskani, toplumu,

insanlari), bax, bu tshsr U¢ rakursdan seyr etmsk
imkanina malik Dbasga bir kimssens bulunmaz. OJru
(yasamag Vo coxalmag isteyen insan), pinsci
(potensial 041i) ve azancgi (tanri) Seyx  Seban
konkret lokal makanda gercoakloasmis misslman
medeniyyetinin assimilyasiya paradokslarinin
vizual obrazidir.

V... els bir obraz ki, islam logosunda
universal sayilan vahid ritmik vyasam gelibini
eyhamlasdirir, islam toposunun hisnini
miUsyyonlesdirir. Yeni =zencirvari reaksiya; basga
sozls, logos toposferada, toplumun movcudlug
torzinds glizglilenir. Odur ki, “golib”in mena
tutumu, ideolojisi Saban sminin heyat

paradigmasidir, davranis, olum mentiginin esasidir.
Homin mévcudlug “golibi” o6zinds iki miihiim msgami
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gapsayir: BIRINCI: “BisMILLOH-IR-RAHMSON-IR-RAHIM”.
IKiNci: “oUuzUu BILLOHI MIN-85S-SEYTAN-IR-RACIM”.

Aha... Demsli, bels. Buradan men keg¢irsm basga
fikrs. OSbdirrahimbey Hagverdiyevin tehkiys islubunu
bu golib formalasdirir. Seyx Seban obraz yox,
islubdur; Hagverdiyevin yazi Uslubudur: Seyx Ssban
pirtlayib bu idslubdan c¢ixib. Vs bundan slavs: bu
gslib Sbdliirrehimbeayin odebi-badii diinyasinin
xoritesinds homogen mekani teskil eden coévher,
aheng, prinsipdir. Hagverdiyevin bitin
personajlarinin varlidi bu ritmik gslibs, onun
yaratdigi mekana, dasidigi semantik menaya veo
estetik energetikaya Urcah. Arxitektonik qurulusuna
gora “Seyx Saban” haradasa Quran surslsrini
xatirladir: osas messls faktin bsyanidir ve onun
sakral-mensvi imperative aparib c¢ixaran sosial-
kulturoloji mahiyystidir; siijet olaylarinin aktiv
yasanilmasinin iss he¢ bir Onsmi yoxdur. Lakin
Quran sursleri osatirlsrs soykenirss,
Sbdirrshimbsyin hekayslari islam mifolojisinin,
islam snensalsarinin sanki dekonstrusiyasina
koklenir. Yadiniza salin ssraba aluds Dbirisinin
gazinin (mollanin) yanina gedib ondan Uzim yemsyin,
suyunu sixib icmeyin haram olub-olmadigini
sorusmasini. Soru apriori cesfsngdir, absurddur.
Misslman alsminds hami bilir ki, Quran Uzimid on
gdzel Tanri nemstlsrinden biri sayir. Amma sorunun
hegigi msgssdi bu deyil, gazini c¢asdirib ssarab
icmays rosmi icazs almaqgdir. Ona gors
Sbdirrshimbsyin personaji Uzlim suyu ic¢msyin haram
olmadigini gazinin dilinden esiden kimi beyan edir
ki, o, bu suyu indi yox, saxlayib bir aydan sonra
igecek, yeni 1zim suyunu ssraba doéondsrib igecsk.
“Seorab” wve “izum suyu” (serab gicgirdilmis Uzum
suyudur) anlamlari {dzsrinds qurulmus mentig oyunu
ils Sbdiirrshimbesy islamda “haram” istilahinin
nisbiliyini ortaya goyur, basga sdzls, bu istilahin
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dekonstruksiyasina girisir, haramla bagla
mifolojini dagidir.

Seyx Ssban da eoslinds mUsslman meskani ils
oyundur, onu mifden ¢ixarmaq cahdidir. Ol ssbsbdsn
Seban eomi simvollasmir, romzlssmir. Seyx Soban
islamda absurdun nisanessidir, olametidir; hstta
absurdun 0©zidir ve antimifdir. Bu tip personajlar
sanki mekanin ig¢inden, - torpagdan, divarlardan,
damlardan, - Ozbasina pirtlayib c¢ixirlar ve Dbir
vaxtdan sonra mekan onlari els Dbil ki tezeden
“udur”. Vo hagiqgi miisllif bu adamlarla oz
arasindaki zaman mesafesini he¢ bir wvechls girib
onlarin heyat coadvelins diizelisler vermsk istemir.
Bu, he¢ mimkiin ds deyil. Clinki absurd da mif
formasidir, mif wvariantidir: bir fergls ki, orada
gohremanlar, gozallsr, ojdshalar YOX, iz
sizadanina, nem taxta gdbeslsyins besnzsysn insanlar
yasayir. Ve gapali bir mifik “mifsizlik” zonasidir.

Onu yalniz “oxumaqg”, yozmag ve tsfsir etmsk olar,
deyismeak ise xam xoyal.

Sbdlirrshimbsyds makan tanis miisslman
meokanidir: amma oranin hesr klinc-bucadinda, vertikal
Vo horizontalinda absurdun balaca kabuslarz
gozisir.

“Bir glin ramazan ayinda Mirzs Alil axunda
sikatet etmsk xsyalina distb m o s ¢ i d o gedir”
("Uca dag basinda”).

“Bir glin Mirze Sefer Ra s tabazardan
Oterken qulagina bir ses goldi... Bir-iki glinden
sonra Hessn AJa Mirzeni b a z a r d a n kegsn
gorib cagirdi” (“Mirzs Sefsar”).

“Sabig tacir Aga Qurbani hami taniyirdi.
Rastabazarda iki gapidan ibarst bezzaz
magazasi vardi” (“Kapitalizmls mibarizs”).

“Siibh tezden evinden ¢1x1b iz goyur
b a z a r a torsf getmsys. Yens gdrliir ki, her
yandan “ay namerd, ay namerd” sesi gslir. Bu kisini
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de bels b az ara (sacmalar menimdir - A.T.)
hosrot edirler”®.

Senatin, odebiyyatin koklsri hemiss misyysn

osr vo orazils, bu osr vs orazinin mifolojisils

baglidir. ©Sbdirrshimbsy {icin bu doévr XIX ylizildir,

Ortacag miisalman diinyasinin sonuncu osridir,
meokansa MSSCID ve BAZAR hsndevsrinds daxma-daxma
tikilmis, mohslls-mshalls salinmis ssheardir,
oyalstdir. Bu sohor-ayalet-kand yeka bir

corcixanadir: camaat ssherden axsamacan danisir vVvo
hami hesr sohbsti aydin esidir. Clinki mescid wve
bazarda soz “galmir”, longimir, oksins,
dinamiklssir, <c¢oxalir, tirajlanir. Bir deo ki
buranin sakinlsi yer dzinlin sn bekar adamlaridir.
Bekarc¢ilig wucbatindan onlari =zaman-zaman kosafst
basir, tenbesllik biriyiir, beyinlsrini, sssblsrini

divanslik, ©ruhi xestelik mengirleyir. GOr necs
syyamdir ki, camaat deli oynatmadgi 6zins
meosguliyyst secib, pess elsyib. Absurdun zirvesi.
Doli mekanin canli kuklasidir, yarasigidir,

sylsncesidir. Odur ki, hsrs bir dsli “yaradib”, bir
deli “kesf edib” Dbazara c¢ixarmagdan fexr duyur.
Nedsan ki, toplumun, daha dogrusu, bekarlar
ordusunun dsliys ehtiyaci var. Ozii de bu mskanda
kimises garalayib, tekleyib, =xamlayib, sinirlerini
vaxtasiri giciqglandirib, arxasina bir bolik fitvali
usaq gosub onu havalandirmaqg, sorsem bir Dbendays
dondsrmak su icmek kimi bir sey.

©.Hagverdiyevin hekayslsrinden boylanan sshsr-
oyaletds batagliqg xisleti var: disdin, ¢cixa
bilmirsen; ziga, pal¢iga batib hamiya tay olursan,
hamiyla besrabsrlssirssen, adilssirssn, fadirlasirsan

ve bir de ayilirsan ki, Oomriin sonu yetisib... Seyx
Seban kimi... Mirze Sefer kimi... Vay o glunden ki,
sens mescidi, bazari da c¢ox goOrslsr... 98li bey

kimi, Mirze Ali kimi. Dshsst burasindadir ki, bu
mokanda hsr clr migavimet (mibarizs, Usyan, tezyiq)
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ds moenasizdir, glci sifra Dboraberdir. Virtual
batagliga ne miigavimet?! Cabalasan, dibs daha tez
gedacaksan. Sbdirrsahimbayin personajlari da
migavimetsizdirlsr: &lidirler, kukladirlar, yoxsa
yuxuda vyasayirlar, Dbilinmez. Yalniz bir miiomma
gismen aydindir: onlarin taleyi mekana (batagliga)
“hakk edilib”, makanda noémrslenib, sifrelenib;
mexfidir, mogam gbdzlayir askarlanmaga. Amma
askarlanmir: sohorin daslarindan, divarlarindan

zaman kec¢dikcs silinib gedir.

Nodan ki, bu sohar-ayalatds passionar
enerjinin tenzimlsyicisi de mekandir vs bu mskan,
bir név, ucuz ve “orijinal” Dbasma kadizi kimi bir
seydir: na oldusa, ozuna hopdurur. Bu mekan
mixtelif tekstlsrde acilir, mixtelif tekstlsrds
obrazlasir, simvollasir. AZAN, BOZBAS vs NAGIL bu
mokanin onensvi tekstleridir. Dini, ideologiyani,
dinyagavrayisini AZAN, materiyani, hsyat terzini,
moisoti BOZBAS, idraka, refleksiyanz, oaylenceni
NAGIL eyhamlasdirir. Bundan alave... misalman
memlokstlarinds makan 0z-0zunu tekstlesdirmak,
nagila donmak, miflesmak uyusganligina,
plastikliyins malikdir: bels ki, burada gergeyin
yvaninda, Dboyrinde, ve bslke de ig¢inds daim ildim
stirinir. Bu kontekstds AZAN vo BOZBAS mihitin
mirgilu ovgatinin emosional obrazlarz, nagil
atmosferinin kulturoloji ve fizioloji sertleri kimi
yozulur. NAGIL ise ictimai psixozun hem formasidir,
hem ds wvasitesi: yuxu ils hipnoz arasinda dayanir.
Bir torsfden nagil haradasa danisilan, dils
gotirilen, s6zs g¢evrilen yuxudur. Diger tarsfden
ise nadgilin 6z insani (auditoriyanai) hipnoza
salmag imkanindadir. Islam diinyasinda mekan hemiss
nagilvaridir: hestta o dersceds ki, mexsusi nadil
uydurmagina deymez. Yoni NAGIL MOKANIN ICiND®
PERMANENT V© LATENT SOKILD® HOR AN MOVCUDDUR. Adice
minars veo glUmbszin goriniisi besdir ki, seyrc¢i
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hesmsncas nagil soltenatini xatirlasan. Nagi1l
bilmerrs yuxudur, hipnoz variantidir. Yuxunu,
hipnozu is® nagil vasitesils mumkinlesdirmek olar.
NAGIL SDOBIYYATIN XOR-XOR QBLYANIDIR. Sorg aleminde
nadil dinleyici Ucin haradasa... tirysk kimi bir
seydir.

Sbdirrshimbsyin ds oadsbi-badii diinyasi bitov
bir nagildir; boytklsr ucin yazilmis gorxulu
nagillar kaleydoskopudur. Seyx Ssban da, OShmed bay
ds, Gulendam da, Ksrbslayi Zal da,, Mirzs Ssfer deo,
Hagg Movcud da els bil ki yuxu ile nadil ssrhadindes
omir strlrler: onlar gbdze gorinib iten ildimlardir,
teyflerdir, kabuslardir ve hec¢ bir wvechle diksinib,
ayilib reallida gayitmaqg istemirler. Niysesi de bu
ki, nagildan ¢ixmag mekani dagitmaqg, taleyi,
gismeti pozmag demskdir, Allaha xeyanst etmsak
demakdir, mémin bendelerin “dadli yuxu”larina garsi
iisyan etmek demskdir. Yeni bu personajlarin (Seyx
Seban, Mirzs Sefer) yerlsri rahat, 0zlsrins bab,
ruhlarina xos. Bir so6zls, NAGIL. Sger men bu fikri
sbylsyirsmss, gliman ki, bir ssasim var. 9sas da bu
ki, Obdiirrehimbsy Hagverdiyev  hekays, vodevil,
facies yazmasina baxmayarag hemise ve her Jjanrda
nagil¢i olarag galib. Onun bitin yaradicilidi xirda

nagillar mozaikasidir. Msan Sbdiirrshimbsayin
nagillarininin yerini haradasa sufi revaystlerile
Molla Nesraddin lotifaleri arasinda
misyyonlasdirirem. Dizdir, Hagverdiyewv
hekayslsrinin toponomik mindsricesi eynsan
Azsrbaycani nisan verir. Yoni makan realdir,
asanligla tanilasidir. Lakin buna baxmayaraqg
Sbdiirrshimbsy bilsrskdsn Azoarbaycani nagil
diinyasinin zaman ve mekan koordinatlarina goémdiurir,
onu nagila oxsar terzds “grimleyir”: 06zl ise sanki
ksnara cokilir, sadas bir mirzayes cevrilir,

hadisslerin istirakgisi olmagdan imtina edir,
seyr¢i movgeyi tutur, personajlara minasibeatde
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yadlasir. NAGIL Haqgverdiyev hekayslsrini igcden
sahmanlayan, tertiblesyen gelibdir, konstruksiyadir.
Onun kémsyi ils her hansi bir dogma statusu almis
ve menasizlasib “daslasmis” hegigstleri plastilin
kimi “ozmok”, “yumsaltmaqg”, bu “hoegigetlerlsa”
mazalanmak, zarafatlasmaqg, oyun qurub ayleanmak
mimkindlir. Nadil her seys icazs verir: orada bitin
yasaqglar nisbidir ve bu gadaalara he¢ kos omol
elomir. OSger omel elssslsar, nadillarda gshremanlar
olmaz. Nagilc¢ilaig snensalsarindsn yararlanmaqgla
Hagverdiyev 0z hekayosloari kontekstinds paralel
gergokliklsr, paralel diinyalar arasinda “oynamaqg”,
“rogs etmek” imkani gazanir. Obdirrshimbesy nadila
musslman gavrayisinin, toafaokkirinin vs  diusuncs
torzinin universal modeli kimi baxir. Misslman
mentalliginin golisdiyi vyer hsadis ve nagildir.
Azarbaycan hiidudularinda NAGIL mena ve deyerlerin

assimilyasiya seobokesidir. Dinyani
nagillasdirmadan, hadis kimi, rovayot kimi
sadelesdirmeden miiselman onu anlamir. Odur ki,

Hagverdiyev azsrbaycanli gavrayisi Ucin nagili Dodu
ils Batinin Dbifurkasiya nogtesi kimi gotirtr.
Bifurkasiya® xeber kanallarinin kesismesini bildirsn
termindir. Maarifci Obdirrshimbeye gbrs Avropadan
golen hsr hansi bir informasiya vyalniz nadil
“stizgec”inden, milli gavrayils standartlara
sisteminden kec¢ib, islama uydun “mutasiya” elayib
anlasigli olur. Mitsllifin hekayslsri Dbu prosesin

gercoklosma meonzorosi. “Xortdanin cshsnnam
moktublari”ndan kig¢ik bir epizod: “Dogrudur, yolda
vohsiler onu (dinyalarca meashur deniz sayyahi
Magellan nezsrds tutulur - A.T) oldirib bozbas

bisirdilsr. Bu da onun 0z taktikasidir. Bir “ismi-
ozom” oxuyub onlarin gbdzlsrinse Uflirseydi, hamisinin
gdzleri tutulardi, o da yolu ils dilz ¢ixib gederdi.
Kafir oldugundan “ismi-szemi” bilmeyirdi. O idi ki,
bslaya ugradi”. Hegigsten, Magellan hara, bozbas
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bisiren aborigenler hara, “ismi-ozom” hara?
Magellan avropali idi, xristian idi ve “ismi-szem”i
Oyrenmemisdi; vylz 11 galsa da, Oyrenmsyscakdi ve
onun qudreatine inanmayacagdi. Onda Hagverdiyevin
hekayesinde diinya tarixinin bu fakti niye xlisusi
gabardilir ve bu faktin gabardilmasi ils odib hanszi
mogam1l aktuallasdirir? Fikir verin, glinah adamyeysn
aborigenlerds deyil, Magellandadir vs o, askar
ginaq, tons obyektidir. Miiselman (xortdan)
Magellani savadsizliqgda suc¢layir, “ismi-ozom”i
bilmemekds ittiham edir ve onun facisli Ooluminin
sobobini mshz bunda goérir. Aborigenler iss heg¢ vads
bozbas bisirmirler; clinki otin doytlmesi
texnikasindan xsbesrsizdirlsr. Yoni bunlarin heg
birinin o birisins dexli yoxdur. Bozbas, “ismi-
ozom” diinyanin georibs ve maragli olayini anlamaq,
basa dismak dclin xortdanin acaridir. Burada,
sadaca, tarixi  fakt fergli gavrayis modusunda
¢ozullir ve yozulur. Magellani, aborigenleri, bozbas
ve “ismi-sozem”i bir mentig sirasina dizmsk iss
yvalniz NAGILDA ve ya YUXUDA miimkiin. ©.Hagverdiyev
dinya medeniyysti tarixinin desysrli bir faktini
informasiya mekani nadil ve headis enenslerinin
birbasa tosirils formalasmis mémin bendelerin
O6hdesina buraxir ve sanki bir giragda dayanib onun
toplum tersfindan, misslman azsoarbaycanlilar
torefinden geyri-adi terzde menimsenilmesine tamasa
edir. Netice els bir fantasmagoriya ile sonuclanir
ki, cografi kesfin deyeri bozbas ve “ismi-szeom”
seviyyesine endirilir, bozbasla “ismi-ozem”in
k6lgesinds itib batir: belslikls, nag1l, hoadis
mentigi bilgi mentigini Ustelsyir. Burada maarifci
istehzasi, risxsndi disinsr, yazigil gshsrins
paralel. Epizodun menasi da aydin: milli gavrayis
toze informasiyani he¢ cir gsbul elemir: onu yalniz
dini ve etnopsixoloji gslensklsers sodykenib o&zlnsbab
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bir sskilde yozur. Mentig hsr yerds hser zaman nagdil
mentigidir, islam mifolojisinin mentigidir.

Vo bu mentigls... “boli, vasil oldug
cohsnnems” ... Xortdan deyir bunu "“Msktublar”da vs
nadenss. .. birden-bire baslayir com soklinds

danismada. Nagil kontekstinde “boli, wvasil oldu
cohennems” ifadesi tekds islsdilir ve ssar glivvenin
6limini, xosbext finali miijdeleyir. Povestds 1iss
bir ne¢s mena sifreslenib bu cimleds: yeni vyazigi
ifadeni polifoniklesdirib. ©Svvela: Xortdan 0Ozini
negativ auraya, energetikaya malik personajlar
corgesinde gorlir ve gavrayir; yoxsa “vasil oldug”
kelmelerini “sexsiyystine” yarasdirmazdi. Ikincisi:
bu, yazliginin beadii {islubunun vacib tszahiir
elementidir ki, “Moktublar”i maksimal derscads
nagila yaxinlasdirir; Xortdanin 6ltb-dirilmek
funksiyasini isareleyir (yoni cshennems vasil olmag
iiciin 6lmek goarsk). Uclinciisii: oxucu Xortdanla vyol
yoldasi olub Dbasa distur ki, cohsnnam els
gergokliyin ©ziidiir. Onda bels c¢ixir ki, cshsnnsam
sofsansadir, nagildair, gercgaklik iss - cshesnnem.
Demoli, tenliyin bir tersfi yens o biri tersfins
besrabsrdir: yoni gercaklik nadgildir. Els com
halinda cshesnnems vasil olmadin da meadzi bu, menasi
bu: YUXULU SSHORIN SAKINLSRI BILMSRRS CSHONNSMDS
YASAYIRLAR VO ONLARIN TARIXCOSINI YALNIZ NAGILCI
XORTDAN DANISMAGA OQABILDIR. Buradan da digsr bir
semantik-filoloji distura yol acilir: MUSSLMAN
DUNYASINDA HSR BIR NAGILGCI POTENSIAL XORTDANDIR.
Tobii ki, bu yerin MIRZz8SI ds, bisskk, XORTDAN

olar. Lakin bir degigs. .. Sbdirrshimbsay
Hagverdiyevin “Mektublar”inda cohsnnsamin gercgak
modeli var: bu model Bakidair. “Moktublar”i
sitatlasdiriram, ysni bu xisusda S50z
Sbdlirrshimbsyin s6zi olsun: "“Men cshsosnnsmi hsemiss

Bakinin medenlsrins oxsar birsey hesab edirdim ve
cox vods deo deyirdim ki, cshsnnam yogin Bakida
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olacaqg. Neft quyularinin hamisindan alov goys
dirsklsnscsk vo glinahkarlari birbebir toposi
istiinden quyulara salacaglar. Bir de men bels hesab
edirdim ki, cehennem bir bdylik sshsrdir deryanin
kenarinda distbdir. Tomrat hamisi oddandir.
Yananlar isteyirler ki, Ozlerini deryaya atsinlar,
balks su onlarin ozabini azalda, amma olmur.

Sziyyetlari birs-iki artir”. “Msktublar”da Xortdan
sanki paralel gergoakliklsarin mediatorudur,
olageslandicisidir; oxucu ic¢ln iki diinyani

panoramlasdiran mshz odur. Hsrcend ki, Xortdanin
tosvirinde gercgeoklik Dbir cshennem varianti: onlar

arasinda he¢ Dbir fsrg vyox. Sshsar cshennemdir,
cohsnnam gusesidir, cshsnnemin facis kodlarinda
karnavallasdirilmis formasidir. “Cenab” Xortdanin

iksir dalinca gsldiyi Susa sosheri de povestds els
tosvirlenir ki, cehennem wvarianti kimi gavranilir:
“Gece saat on ikiys vyaxin Susaya varid oldug
(yvadiniza salin “cshennems vasil oldug” ifadesini -
A.T). Ancaq sahsar goriinmeayirdi. Strafda
xarabaligdan savayl bir sey yoxdu. Ssbsbini xsber
aldim. Mesadi Settar gllib dedi: “Burada seytan
6ziine doqquz glin dogquz gece toy eladi. Sshsarin
evlsrinden mosallar gayirmisdilar. Gecoa—-gunduz
tifeng sosleri kesilmirdi. Hstta seytan tsrsfindsn
golmis bir vyaranal® seherin icinde top da atirdi.
Toy c¢ox sikuhlu kegdi. Camaatdan da c¢ox girilan

oldu. Ancag neylemoli, seytan eomelinden xata
¢cilxmasa olmaz”. Bu, bir yandan tomiz
fantasmagoriyadir, rus vyazari Mixail Bulgakovun

“Ustad ve Margarita” romanindan Dbeslli “ifrit wve
scuzalarin kef merasimi” ve ya “ecuzsler meclisi”
sshnesinin misslmansayadl arxaikasidir, cshsnnsams
oxsar gercgoaklikdir, nadgila dénmis realligdir. Diger
torsafden 1iss burada rus ordusuna, rus siyaseatins
iinvanlanmis maskali bir hescv, satira var. Beslke deo
bu povestds Ibrahim xanin ve ailesinin gstli
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moxfilesdirilib ves seytanin toyunun fesadlari kimi
goleme verilib? Axi burada acig-askar rus generali
ils seytan arasinda Dberabsrlik isarssi goyulur!
Hoegigeten, nadilin plastikliyi heyrotamizdir. Nagil

konstruksiyasi, nagil janri OSbdirrshimbsy  icin
bshanedir, sosial aktualliga, publisistik ifsa
pafosunu mexvilssdirmekdsn Otridl vasitedir. Baki -
cohannoem fragmenti... Susa - cohannom -
fragmenti... Bu nadir? Paranoyya? Yox, osla.
Obdiirrshimbsy Haqgverdiyev bununla, sadescs, demsk
isteyir ki, HARADA ODALST POZULURSA, HAQQ
TAPDALANIRSA ORA COHONNSMDIR.

Yazici folkloru sosiallasdirair, gergoakliyi

folklorlasdirir ve bu transaktiv prosesds mahz
meakan Otiridct olur, daha degig ifads elsssem,
6zlnemexsus stalker funksiyasini vyerins vyetirir.
Hagverdiyev vyaradiciliginda folklor invanli, mif
iinvanli motivlsr bolluca, nagil, ssatir, revayst
nisanslsari boydan. Coshennem islam mifologiyasindan

golir, Xortdan - nagillardan. Sbdirrshimbsyin
hekayoslarinds, pyeslerinds onun nadgil danismada
sonsuz heavesi askar duyulmagda. Amma bir sey
goribadir, hardandir Obdiirrehimbsyds, - yaxsi
Avropa tohsili gormis Azsrbaycan ziyalisinda,
Azsrbaycan maarifc¢isinds, - xortdanlara, scinslesrs,
scuzslsrs, ifritslsrs, kabuslara, cahsannam

sakinlsrins garsi bu marag, bu meyl?

Azsrbaycan oadebiyyati tarixindse Obdirrshimbsy
Hagverdiyev simvolizmin banisi. o, milli
dramaturgiyanin O0zUnemaxsus Moris Meterlinki,
Leonid Andreyevi. Nagil onun uUcgin reallidi taninmaz
etmak, gergoakliyin eosl “sifet”ini, mahiyyetinin
hiisntini gorikdirmsk cohdidir: bu senatkarin
osorleri fantastika 1ile mistika serhedinds; amma
facisni yasayansa insan. Hagverdiyevds simvollar
gbzegdrinmez ehtiraslari vizuallasdirib ssrgilsmesk
i¢cliindur. ©Sbdirrshimbsyin yaradicilidinda mehz adi
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insanlarin ehtiraslari azdinlasib VAMPIR® cevrilir.
Azosrbaycan odibinin yaratdiga vampir insan
ehtirasinin (nsfsinin) seklidir, obrazidir.

Milli edsbiyyat tarixinde Samama cadu XX osrin
yegans azoarbaycanli vampiridir: vyasi 1901-ci ilden
hesablanir. Niyesi de bu ki, “Pori cadu” facissinin
finalinda vampir Samama cadu oduncu Qurbanin
boazini disleyib onun ganini ic¢ir. Bu fakta gors
vampirlik siibhe altina alina bilmez. Vampir Avropa
mifologiyasinin personajidir: gecoalsar gsbirdsen
xortdayib (hm... Xortdan) vyarasa gbrkemi alan bu
obraz vyatmis adamlarin ganini sormagdan pataloji
hezz duyur ve els bununla da gidalanir. Vampirlsr
dciin gln 1si1dini ve ya xacg¢l (xa¢ Ginssin simvolu
kimi) gormesk 06lim demskdir, tamamils mshv olmaqg,
kiile doénmsk demekdir. Bu personaj, XIX vyizilden
etibarsn, ogesr lord Bayron nozors alinmasa, Avropa
madeniyystine aktiv sskildse daxil olmada baslayir:
Abraham Stoker “Drakula” romanini vyazir, Henri
Maafsgenrin “Der Vampir” operasini bestelsyir. XIX
osrin sonuna dodru Bati oadesbiyyatinda “wampirlik”
tendensiyasi daha da gliclenir. Onda bels c¢ixir ki,
Sbdirrshimbsyin Xortdani da potensial vampir sayila
bilsr. Axi onun Uc¢lin de dizeldilen iksirs gan
gatilir... Umumiyestls, Azsrbaycan tirkcssinds
vampirlsr Xortdan adi ils ¢adrilmirmi? Gliman etmsak
olar ki, Samama cadu da, Peri cadu da, Xortdan da
Avropadan golme tesirlerin nsticesi olmus ola.
Horgend vylizfaizli arxayinligla sdylemek ¢otindir.
Basga bir fikrimde 1iss men tam ominem: cshsnnsam
Sbdirrshimbay Hagverdiyev dramaturgiyasinin,
nesrinin c¢ox vacib bir kontrapunktu, odalestsiz
toplumun sinonimi, bsdbext hsyatin adi. Bu xiisusda
miisllifin “R&éya” hekayssindsen bir sitat: “ikinci,
moni tescclbs gotirsn halst bu idi ki, gdyin dzinl
gara buludlar tutmusdu. Amma buludlar arasinda
ulduzlar parildasirdi ve gisin soyudunda gatra-
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getre vyadis tokilirdi. Goyun 1dzins dirist Dbaxib
gdrdim basimin Ustiindse bulud hesab etdiyim ovrat

baslaridir ki, pirtlasmis saclara bir-birins
dolasib qgara bulud tsek havada dolanirlar vo
isildayan ulduzlar analarain, bacilarain

gbzleridirlsr ki, vyers gotre-gstrs vyas tokiirler”.
Yeniden fantasmagoriya, psixi enerjinin slUrrealist

“plUskirmelari” (goxsayli Qorgon Meduzalarin kiitleavi
soma piketi): mikrokosm makrokosmda giizgiilenir,
hiperbolik formalara diisir. Basimizin dsti
cohsennom, ayagimizin alta cohsannom, boyrumiuzds
cshsnnom. Vertikal, horizontal, sagittal
vektorlarinda cohannam kabuslari dolasir.
Xortdanlar (vampirlesr) 1ise cehennem obadiliyinin
xidmetgileri, hoékmran olmag, hiidudsuz hakimiyysts
sahib olmaq, istlin olmaqg, iistinsan olmag
sevgisinin, sosial odalstsizliyin, zorakiligin
sublimasiya msahsulu. Cohsnnsm onlarin msasksni,
mokani. Lakin... Dbununla bels... ogor toplumda

ozilen, kasiblig ig¢inds giin ¢lriden, haggi olinden
alinan kimselear yasayirsa, ora cahennemdir ve orada
mutlsg xortdanlar (millsatin ganini icen yeka
vampirler) geozisir. Ona gdrs de Obdirrshimbsy &6z
bedii diinyasinda gerc¢oeklikls coshennsm arasina bir

bsrabsrlik isarssi atir. Yazig¢i d¢lin isigsiz,
maarifsiz hesyat els cshennemin 0Ozidir ki, wvar...
Amma gorak unudulmasin ki, cehannam bttin
variantlarda vyalniz bir obraz, nagil, folklor,

gercsakliyin patoloji gavrayisi. Bu cshennemds, ysani
yuxulu nadil seherinde vyasayan MIRZONIN ismi-
serifi, vyeni mibarsk adi iss OSBDURRSHIMBOY . AJiz
(sifahi) adebiyyatinin nagil janri Haqgverdiyev
yaradiciliginin bindévresi. Onun bitin nesri de
monologlar {dzesrinds qurulub. OSbdirrshimbsyin hsr
hekayosi bir monologdur; sanki yazilmayib,
danisilib, nsqgl edilib. Bu fikri bir gsder deyisib
bels de demek olar ki, Azerbaycan dramaturgiyasinda
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har monoloqun misllifi Ozinsmexsus bir nadilc¢idir.
Bu dramaturgiyada hec¢ kim bir-birini “dinlemir”,
basgasinin sesins, intonasiyasina qulag asib yens
0z nagilini danisir. OSbdirrshimbsy Hagverdiyevin
yaradici1ligi, senotci Uslubu ve simvolizmi gorxulu
nagillar kontekstinden boylanir. Yuxulu ssherin
sakinlsarinin quladina mirzalar (nagilg¢ilar) els
hemiss nagil pigildarlar...
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BAG TEATRAL MSOKAN KiMi
(sifrelenmis metnlar)

“Meditasiya ¢otin mesguliyyst deyil.
Bu, Sizin goxdan itirdiyiniz EV®
dogru yoldur”.

Sen Sysku

CONNOT Adsm ve Havvanin EVI idi.

Kitab dinlsrinds “Adem ve Hevva” siijetinin
yeri cemi reovayetlerden {stiin, megami deyismez:
svvelinci olay, eovvelinci konflikt, svvelinci gork;
tek ve bir olan, yesni shad wve vahid olan Allaha
inam tarixinin ilk sfsanssi, baslangic tarixi.

Allahin bagina “cennat” deyilir.

Insan ©nce cennatds, tanri baginda zihura
golib, sonra yumbalanib madaraya diisiib.

Insan cennstds yaradilandair.

Mslum sijets osassn tanri yasadina (movcudlug
tarixinin birinci gadadasi: almadan/buddadan dadmag
olmaz) mshsl goymadiglari ii¢lin, ilanin (iblisin)
sb6zline inanib, aldanib Allahin meslehst bilmediyi
meyvadsen daddiglari uUgin Adem vs Hesvva cennatden

govulur. Hara? Dinyaya, Yer kiirsesins... Mentigls
diistinends bels anlasilir ki, demsli, diinya tanrzi
tiirmesidir, cennatdan toecrid etmsk wvasitesidir,
coza zonasidir, tonbeh zonasidir,
psixoanalitiklerin fikrins gors axtalanma

variantidir, O&zlnsmexsus sinag mskanidir, yeniden
cennats gayitmaqg U¢lin mensviyyat ve nefsle ilisikli
mieyyon sortler cergesidir. Yens mentigls distnende
bels anlasilair ki, demali, connat dinya
xaricindedir, haradasa kosmosun bir kincindedir,
Allaha lap yaxin bir yerdadir Vo martaba-
mortebadir. Glnah cennst glUnahidir: tanri iradesins
ragmen gadada olunmus meyve yeyilir. Dogrudanmzi,
buna goredir ceza? Xeyr. Adem ve Hsvva cesnnatdse
malak kimiydiler, melsk statusunda idilsr. Els ki
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meyveoni vyedilsr, insan oldular ve bir-birini kisi
ve gadin (erksek voe disi) kimi derk edib sevdiler.
Yens mentigls disinends bels anlasilir ki, demsli,
tanri1 he¢ de Adem ve Hevvanin seksual oalagsler
lszzoatinin (sevginin) ns oldugunu bilmesini
istemeyib: istemeyib ki, onlar bir-birini kisi veo
gadin (fergli cinsler) kimi tanisinlar. Bununla da
Allahin Adsm ve Hevvani melsk kimi, torpag adami
kimi cennstds saxlamaq plani pozulub ve planin
iblis versiyasi gercsklesib. Adem ve Hevva meyveni
yeyib insanlasiblar, bir-birini seviblsr, gilinaha
batiblar. Yeyilscsk bir nesnsys (almaya ve vya
bugdaya) vyasaq goyulursa onu Allah nemoti hesab
etmek caizmi? ©slinds, meyve sevgiys olan gadadani

eyhamlasdirir. Connatds sevmak yasaqdir vo
glinahdir: vyalniz Allaha sevgi megbuldur (ifrat
dinciliyin, asketizmin apofeozu). Els iss Iblis,
so6zin osl menasinda, Adem vs Hevvanli ceannatdsn
“azad eleyib”, “xilas eleyib” ve eyni zamanda

onlarin olindsen obeadiliyi alib; yeni sbadi cennst
ovezins torpagdan xslg olunmus bu insanlara sevgi
dolu miveqggsti dinya, “g¢etin” dinya, messqgatli
dinya, o6ltmlti diinya ve bir ds serbsst yasamaq,
dogub-toératmak, coxalmaqg imkani verib...

Bununla Dbels... sans hals heg¢ kim  {cin
tikenmeyib; cennsts bir daha dénmsk mumkindiir, oger
Adsmls Hevva dinyada, ysni c¢eza =zonasinda, basga
sb6zls, Ozinomexsus 9rafda temizlsnsselsr, arinsalar,
aramsiz dodulmalar (nssillsr) =zosncirinds sinaqglara
tablayib safa c¢ixsalar... Mehz bu zaman aydinlasir
ki, insan (Adem ve Hevva) heyatinin ideyasi, menasi
ve magsadi sonucda tezaden cennate gayitmagdir,
connat adami olmaqgdir.

“Geriys, cennets dogru” ifadesi finali hsls ds
namslum “Adsm vs Hsvva” oshvalatinin, sijetinin
epigrafi kimi gotirtls bilesr.
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Insani cennetdsn diinyaya yumbaladan Iblisdir.
Onda bels c¢ixir ki, dinya Iblisin diinyasidir, onun
smollsrinin mekanidir veo asagilanib. Srabcadean
torcumada “dinya” sozunin coxsaylli negativ
menalarindan biri de alcag yeri bildirir, murdar
yeri, bataglig vyeri bildirir. Cinki diinyada ali
ruhlar yox, asagilanmis besdenlsr yasayir. Odur ki,
dinyadan gagan iblisden gacir, asagi olmagdan
ga¢ir, batagligdan gag¢ir, bedendsn gagir. Hara?
Connats, Allahin yanina... Almani (bugdani) vyeyib
Adem ve Hevva Ozlesrini besden kimi kesf etdilesr,
beden kimi tanidilar: basga soézlsi, iblislessdilsr.
Niye biz usaga deyirik ki, melskdir, melek kimidir.
Ona gbrs ki, ysag beadenini tanimir. Demsli, baden
els Iblisin 6zudiir ki var.

Adeom Vo Hovva mahz Connsts, no vaxtsa
itirilmis EV® gayitmag namins, 6zlsrins benzerleri
torads-torads v zaman-zaman tanra torsfindsn
nosillikls (“Eler analar, g¢oksr balalar” messlinin
montigi) imtahana c¢eokile-¢ekile dinyani dolasirlar,
ozablara gatlasa-gatlasa ve fasilesiz arina-arina
yasayirlar, neofitler kimi ¢ills sinadina dozirlsr;
dozirlsr ki, bir glin yeniden cennsti bulsunlar. Axi
ideya, arzu, meagssad hemiss CONNOT olarag galir.

Sger biz gsbul elsyirik ki, Adem vs Hsvva
bizim wulu scdadlarimizdir, onda, demsli, Adsamls
Hevvanin cennatdse yoxdan var olub boyiudiklerini,
yasadiglarini da, yani cennatin scdad yurdu
oldugunu da apriori gebul elesyirik.

Genetik vyaddas bunu hsr an insana xatirladir.
Odur ki, blutin besseriyyst, oslinds, ¢ ® n n o t
s e vd a s 1 ile divansdir. Insan ©&mrii boyu
behist soraginda bulunur. Bu soragla dini gsbul
elayir ve Allahina tapinir. Nodsn ve niya?

Els bu megamda sorusmaq gosrak ki, axi cennst
nedir ve adi insan tefskkiiri onu necs gavrayir,
nece dork edir? Bizim {icin cennsat: birinci, ideal
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komfort, ideal sahman ve ideal gézsllik demskdir;

ikinci, daim ideal wveziyystds, ideal formada
galmaq, gocalmamaq, y=ni zamanin foévqiinds dayanmaqg
demakdir; dc¢inci, mitlsq azadliq, mitlsqg

firavanliq, mitleq issizlik, mitlsq tenballik
demskdir; dordiinci, uUmumi acdadin evi, yurd yeri
demakdir. Bu da o anlama goalir ki, biz hamimiz
cennats veressyik. Ona gbrs deo EVD dénmsk, sosl

VOTON® varmaq her birimizin bilincaltisinda
gaynasan bir istek, nisgil, Thesrst... Qovulmus
scdadin cennati Dbizimdir. Busa artig bir {syan
isaresidir.

Horgend bir de sorusmag lazim: Adsm vs Havva
bayira atildigdan sonra (bslks ds zalimcasina: axi
onlar diinya hagginda he¢ ns bilmirdilsr ve heg¢ nsys
uygunlasmamisdilar) cennst ideyasi bir mif (nagil,
ofsans) statusunda, Olsri insanlara yaxsi omsllars
gbrs axirstde ved edilsn ali mikafat statusunda
dini kitablarda fikss olunur. Ssas mensavi telgin de
bu ki, ¢alis, cennete gayit.

ol ssbsbden cennstin sirnikdirici tosviri
qutsal metnlsrds cesid-cesiddir. Lakin connoati
Qurani-Kerim goder terifleyen, onun nisanslsrini
birbebir gbstsrsn, behistden konkret bir reallig
kimi danisan ayri Dbir dini kitab bulmag ¢atin.
Neden ki, mshz Quran cennsti Allahin bendssi {iciln
hazirladidi ve axirsts saxladidi super bir hediyye
(enam) kimi tegdim edir (4:114). Ona gbrs ds clumls
misslmanlar hsmiss csnnst arzusu ils bihusdurlar.

Quranda movcud cennat tesvirlerinden bir

gisminin mozaikasi sozlerimin tesdigi kimi; Dbu
gebilden “Ol-Kshf” suresi: “Iman getirib vyaxsi
smellsr edenlsrs gsldikds iss... onlari (adaclari)
altindan caylar axan ©DN CONNOTLORI (gabartmalar
menimdir - A.T.) gdzleyir. Onlar orada taxtlara
sbykensrsk qgizil Dbilsrziklsrls bszsnscsk (altun

golbaglar taxacaq), nazik vo galin ipskden
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(taftadan ve qumasdan) vyasil paltar geyscoaklsar... O
connat necs de gdzel mekandir” (18:30-31).

Indiss “es-Saffat” ve “ad-Dshr” surslsrindsn

goriinsn cennat (tesvir variantlari Quranda
degiglesdirilir wve kamillesdirilir): “... onlar
(mixlis, yoni semimi, ssdagetli dostlar - A.T) ficin
meolum bir ruzi vardir, ndvbandv meyvealsar vardir.
Onlar hormstls sorsfs nail olacaglar NoiMm
CONNOTLORINDS®. . . Onlar iictin cennat sagileri

toreofinden adami keflondirmeyen, behistds ¢ay kimi
axan sorab dolu piyalsler dolandirilacagdir.
AGappaqg, Ozl ds igenlsrs lszzsest versn bir serab.
Onun ic¢inde /diinyadaki serabdan fergli/ agli basdan
¢ixaran, basadrisi, stistlik versn he¢ Dbir sey
yoxdur. Onlar ondan mest olmazlar. Onlarain yaninda
gozol, irigozli, baxislari yvalniz /orlerinsa/
dikilmis =zo6vcelsr olacagdir. Onlar sanki ortila
/hec bir ol dsymemis, gabi1g1i i¢inds teze-ter
gqalmis, adgappaqg/ yumurtadirlar, yaxud sedsef icinds
gizlenmis incidirlsr” (37:41-50). Onlar orada n@
ginss /gizmar isti/, ns ds sort soyuqg gobrscsklar.
Cennat adaclarinin koélgelsri {dstlsrins diusecak,
meyvoloari de onlarin ixtiyarinda olacagdir
/istedikleri yerds, istedikleri =zaman onlari dsrib
yeys bilscsklsr/... Orada onlara zsncsfil gatilmis
/zoncefil dadi versn/ serab da icirdilscskdir.
/Zsncofil/ cennstde bir c¢esmedir ki, suyu bodazdan
cox rahat kecgdiyi {dc¢tin Sslssbil adlanir. Onlarin
dovresinds hemigscavan /xidmetcgi/ oglanlar
olacagdir. Onlari go6rdiikds sanki /otrafa/ soepilmis
inci olduglarini zenn edirsen. /Orada/ hara baxsan,
nemst ve boylik miilk gdrsrssn” (76:13-21).

Bundan alave Quranda cennat “saysiz-hesabsiz
ruzi” (40:40) diyaradir, gizil, glimis dolu Hatem
milkidir, “ahu g6zld huriler”in wve “sadef ic¢inds
inci kimi gizlenmis oglanlar”in (52:20-24)' fiisunkar
bagcasidir. Bu bagca, bu bag sbsdi kef baggasidir,
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tobist igre maksimal komfort Vo godzallik
bagcasidir, bol-bol ruzilser Dbadcasidir, havayi
nemstlsr badcasidir, problemsiz heyat =zonasidir,
O6lumstz olumdur.

Adem ve Hevvadan savayl he¢ kim cennsti
gbrmeyib.

Hargend bir hadisds Muhammad peygombor

connatin qurulusu hagginda bunlari deyir: “Oranin
kerpicleri gizildan ve  gumiisdendir, malasi -
miiskden, daslari - mirvariden vs yaqutdan, torpadi

- zoferandan. Kim ora daxil olsa, firavanlig icinds
yasayacaq ve bilmeysceak kadsr nsdir, obadi galacaqg
ve he¢ wvaxt Olmeyecsk. Onun paltari korlanmayacaq,
gencliyi  solmayacaqg... Hagigsaten, cennatda 100
pills wvardir ki, bu pillslsri Allah onun yolunda
cihad eleyeonler {¢iin hazirlayib: her 1iki pille
arasindaki mesafe vyerle gdy arasindaki mesafe
gedsrincedir. No vaxt siz Allahdan xahis
elsyirsiniz, o2l1-Firdousi isteyin. Cinki bura
Cennatin on yaxsi ve on ylkssk mesgamidir (ysgin ki
ylizincl pills-mertsbenin 06zidir - kursiv A.T.) ki,
oradan cennat caylari saxasax axlir, oranin ustinds

2 Demsli,

ise Merhemetlinin Seltensti bsrgerardir”.
ceonnatin sahesi yerls gdy arasindaki mesafeden 100
defs Dboyikdir, pille-pillsdir, mertebs-mertsbsdir
ve axirincil Firdous cennstinden sonra heg¢ ne 1ils
meohdudlasmayan 10l-ci pille-mertrsbs Allahindair.
Cennat nsardivan tiplidir, cshesnnem iss quyu tipli.
Neden men bunu bels soéyleyirem? Ona gdrs ki,
cohsnnem quyusuna atilmis das 70 il yol gedir vs
nahayeat, dibs catir. Connsatin strukturunmun
nardivan modelinds olmasina baxmayarag burada cemi
8 gapi var ve onlar 8 cennst sektorunu isarslsyir.

Musa peygembesr ds Israil o§ullarini Misirden
mugoaddas torpagdga apararken onlari els connat
ideyasi otrafinda birlesdirmisdi, yeni yshudilsrs
potensial cenneti ved etmisdi.



274
Connatsea insanligin fiks ideyasidir; 1il§im-
ocoazisdir: neden ki, gerceklik icre mumkinsiizdir.
Connat hemiss virtual cennstdir. Cinki ceannat,
oslinds, ruhlarain evidir, ruhlarin bagg¢asidar.
Oflatunun (gedim yunan filosofu Platonun) ideyalar
diinyasi ils, vo hstta Olimp daginda yasayan yunan
tanrilarinin glizerani 1ils cennstin mayasi, tsbisti,
hiisni haradasa eynidir, paradoksal sakilde
oxsardir. Bels ki, connat bsadenden azad olmus
ruhlarin ve 1l1§im kimi fogsresiz, gabigsiz olan
formalarin cennoatidir. Zaman bu ruhlara, bu
formalara zeresr vurmaq, xater yetirmak, onlari
korlamag igtidarinda deyil. Basga sdzls, cennsatds
zaman yoxdur: ogsr zaman yoxdursa, onda yasam
virtualdir, fealiyyet, hersket virtualdir, mekansa
donuqg, statik ve deyismezdir.
Behist oboadi virtual harmoniyadir, glsursuz ve
yeknsesaq olumun sonsuzlug icrs fovgsl mesksnidir.
Cennat dinin super sirnikidirici ideyasidir,
seadet mifidir. Lakin cennet insana yalniz O&lendsn
sonra, ©0zU de vyalniz sec¢ilmis moémin insanlara vs
valniz xeyirxah emellsrs gdrs vad edilir. Yeni san
oger yaxsisansa, temiz, saf, odaletli birisissnss,
6lmelisen ki, cennste diigsessn. Cennsatin (ve vya
cohannemin) gapilarina dodru yol gebristanligdan

”

kecib gedir. Els iss cennsts varan “men deyil,
beden deyil, ruhdur. Burada artig kef, heszz skalasi
sifir nogtesini godsterir. Clinki ruh ns dad bilir,
ns goxu; onun hissiyyati da yoxdur: hsrcgend gorib-
esitmesi istisna edilmir. Ruh ancaqg ideyadan mutlu

olur, zodvg alir.

Behist sakral, ilahi dinyanin virtual
bagcasidir, Allahin ruhlar Dbagcasidir. Tanrinin
icazesi olmadan oranin gapilari bir kimsenin iziine
acilmaz. Cinki cannat ruhlarini (connat
sakinlsrini) yalniz tanrinin ozl secir. Azori

tirklerinin leksikonuna “ruhu behistlik olsun”
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deyimi he¢ de obss diusmeyib. Yeni son ana gadsr
bilinmir ki, kimin ruhu hara gdnderilscsk. Qsrar
yena tanrinindir. Amma bu da bir hegigetdir ki,
Allahin islerindsn bir kimse bas c¢ixarmaz: hsr sey
sirrdir, l16vhi-mshfuzdur, yoni bizim iclin
oxunulmasi mimkiinsiiz bir metn-glindselikdiir, kosmosun
hansi bir kiinciindess hifz edilsn, gizlin saxlanilan
tale, heyat ceadvelidir. Cennatin ds kime gismet
olub-olmayacagi tam mexfi bir informasiya ki,
bundan da insan hec¢ vaxt xober tutmur.

Onda bels melum elsyir ki, ruhlarin cesnnstins
diismek sansi minimal: sgertler ¢ox, seg¢im - &zglr,
fordi.

Bax, ela bu geyri-miesyysanliyi, meachullugdu,
givencli olmadigini duyuban insan gerc¢sklik icrs,
konkret zaman ve mekan icre cennat qurmaq, her
anini cennats c¢evirmek, cennatlesdirmek isteyinde
bulunur. Men cennats tersf getmirsmss, goy, cennsat
meons sarli golsin. Ol ssbsbdendir ki, insan behisti
noyin bahasina olursa olsun 06ziine yaxinlasdirmaga,

onu gozinun onunda gormaya, cennatds cennat
hsyatini dadmada, yasamada calisir.

Dinya badgg¢ilig senstinin ideyasz, merami,
osasi burda... ve bir de {Ustegsl ocdadin evine,
yurduna, ana veotenins donmsk arzusunda...

Ev gadini simvollasdirir, ¢Sl - kisini.® Ananin
botni cennat variantidir, potensial behist

mihitidir. Ana bestni bizden otri osbedi itirilmis
connatdir; yeni bizim bir daha ora gayitmadimiz
miskiil messls. Demsli, Y“cennst” anlaminin semantik
¢onbserinde “ana betni”nin bildirdiyi mena da ozins
yer bulur, ve oksins. Els burada razilasaqg ki,
diinya insan Ucin glicli psixi basgilar dinyasidir ve
bu basgilar, 1ilkin ndvbesds, ana bstniyls, cennst
ideyasi ils ilisiklidir. Bu da ona geotirib c¢ixarir
ki, insan ©6zu dclin (lap erken caglardan) gizli
(latent) diskomfort, narahatlig sindromu gazanir.
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Neden ki, insan hemiss cennst soradindadir: busa
praktiki imkanlar xaricindedir.

Medeniyyat bu basgiya cavabdir, insanin cennat
isteyinin kompensasiyasi veo realligidar. insan
behisti madeniyystds tapa bilir, medeniyyet
vasitesile gercosklosdirse bilir.

Ona gbdrs de insan baslayir cennsti imitasiya
elemeaya. Amma neca? OJvvala onu deyim ki, insan
conneti BAG kimi gavrayir, BAG kimi derk edir. BAG
gercsakliyin behistidir. Insan badi diinyada cennstin
gergaklik varianti sanir.

Bag ceonnetin imitasiyasidir. Oslinds ise her

=

sey oksinadir: cennet ideyasi “bag arxetipine
soykenir.

Cennsat bagd obrazinin vertikala kocirtilmesi,
transformasiyasidir. Insanlar icin horizontal
diinyanin baglari vertikalda ruhlar {c¢iin cesnnsatlsrs
cevrilir. Biz real heyatda on ali megsad kimi
ruhlarimizin cennati Uc¢ln c¢alisirig. Cennst bizim
iclin yox, bizim ruhlarimiz {c¢iindiir.

Orsblards bag “cennst” s6zi ils ifads edilir.
Bag sshrada ocazisdir, daha dodrusu, cesnnstin gercgsk
modelidir. Odur ki, Quran mifik cennsti méminlers
ved ederken onlari xiisusilssdirmeyi (belks ds
virtuallasdirmagi, uzagliqg effekti yaratmadi) lazim
bilir wve bu eosnada “Neim” wve “O8dn” sdzlsrinden
faydalanir. Orsbceden tercimsds “Odn cesnnatlsri”,
sadscs, “Cennst baglari”, “Neim cennstlsri” iss
“Seadet baglari” ve ya “Xosbext heyat baglari” kimi
anlasilar.

Buradan da bels c¢ixir ki, Qurandan boslli mifik
csnnat (behist) ideal bagdir, haradasa ruhlarin
virtual mekanidir. Hsgigstss bu ki, kitab dinleri
bagd ideyasini sakral diinyaya transformasiya elsyir
ve orada virtualliq ig¢rs ruh-kélgelsri yasadirlar.
Belslikls, bad (cennst) hem Goy fliclin, hem Yer fdcin
hemiss aktual. Cinki bag, yeni orsbcs cennst,
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madeniyyatin permanent ideyasidair, istirahat,
harmoniya simvoludur: ona gdrs de her zaman insan
beynini mesgul edir. Gsrg¢i bu cir olmasaydi, biz
hels kitab dinlsri formalasmamisdan o©oncs Dogudan
Batiya gedesr wuzanib geden c¢esid-cesid, novbendv
baglara rast gelmezdik ki? Gerci bu clir olmasaydi,
bagdcilig ssnsti, Dbadgbanlig pesosi formalasmazdi
ki... ves Dbu senstde mixtelif {dslublar meydana
golmezdi kivz..

BAG insan texeyyliliine, zdvgune uydun sakilde
onun 6z 92li wve 0z emeliyls cennst gdrkemine
gotirilmis tebistdir. insan “pirpiz” tobisti
6zUnemexsus terzde, zamana, texnologiyalara uygdun
formatda “darayib”, “toras edib”, budayib,
sahmanlayib orani baga c¢evirir. Tebisti Allah
yaradir, bagi - insan. Bag tabistin sanki
“grimlenmis” {iziidir.

“Yasil memarliqg”?

bag ve park memarlidinin
toyini kimi isledilir.

Bag hiildudlarinda tobist teatrallasdirilair,
insanlara teatral temtsragda gorikdiridlir.

Tobistin medeniyysts giris gapisi bad hesab
edils bilsr. Medeniyyest cennsti badin sinonimi kimi
serh edir, anladir.

Tirklsr Dbagi hemiss bag biliblsr: “connat”
s6ziniin tirkcesi yoxdur. Halbuki eorsb ve fars
dillerinds “cennat” menasini &6zinds ehtiva eden bir
filan gsder s6z var: adn, nesim, firdous, rizvan.
Rusca da “bagd” ve “cennst” menalarini bildirsen
sozlar forglendirilir: birincisins “sad” deyilir,
ikincisins - “ray”. Turk dilinde 1iss buna rast
golmirssan. Neden ki, “bagd” tirklesrde hemiss
konkret real mekanla slagsdar olub. Tirkcs “bag”
sb6zinin etimolojisi iki istigametds askarlanir.
“BAG” ‘“baxmaqg” mesderinden alinmadir. Azsrbaycan
tirklseri danisigda c¢ox tez-tez bels bir messl

¢okirler; deyirlsr ki, “bada Dbaxarsan, bad olar,
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baxmazsan, dag olar”. Hesab edirem ki, bu messl
oldugca gedimdir ve tiirkiin mekan gavrayisini tshlil
etmekdsn, aydinlatmagdan otri son dsrsce Onemlidir.

Tirk bag ve dadi garsidurum, oppozisiya kimi
gotiirtir: bag harmoniyadir, sahmandir, diiztimdir,
rahatliqgdir, dag iss disharmoniyadair,
sahmansizliqgdir, adda-buddaligdir, pesraksndslikdir,
narahatliqgdir. Dag goz dagidir, qubardir,

yolsuzluqgdur, oziyyetli soyug mekandir, bag ise
oksins: baxirsan, gdz oxsadir, sevinc, arxayinliqg
gotirir. Dad baxilasi (gbrme spektrinde) yer deyil.
Horgond baxilmayanda (qullug gdsterilmeyends) bag
da doéntib dag olur. Demeli, bag baxmaq (qullug
etmsk) nsticesinds yaranandir. Bu da imkan verir
sdylaysk ki, “bag” 56zl “baxmaqg” masdarinin
semantik c¢enberinse aiddir.

Diger teorsfden badi olmag hansisa konkret bir
meokana badli olmag kimi anlasilir; yeni bu iki
omonim s&zlsrin mena sferalari haradasa emsllics
kesisir. BAG INSANI MUSYYSN BIR MOKANA BAGLAYAN
BAGDIR (kendir, ip menasinda). Axi tlurklsr kocgeri
heyat terzi kegiribler ve badi bu dinyada Ozlsrins
bag§ (slave yiik, mekana Oyresib galmag) biliblsr.
Tirkce bag, 1ilk ndvbede, Uzlmlik anlamina golir.
Uzimliyl dise tirk cennst bilir. Baki badlarinin
hamisi lap ovveller uUzumlikler olub. Meyns iss ol

tutdugca uzanib geden bir adacdir; “biglari” 1ils
hsr vyana bag-lana-bag-lana “dartinib” Dboyiiysen bir
agacdir. Bag hem ds baglanmag (meftun olmaqg,

vurulmag, mehr salmag menalarinda) yeridir.

Hogigsatsan, Serg diunyasinda he¢ bir =xalqg, hecg
bir etnos bagd ideyasini bu desrscsds real vs konkret
gavramir. Hetta Cin ve Yaponiyada da bag bir
istirahst gusasi olmagdan savayl daha hansi
menalari iss Oziinde ehtiva edir; hesls men gadim
Yunanistan ve Roma bagdlarini (haradasa mistika ve
metamarfoza dolu) demirem.
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Ortacad miiselman msdeniyysti kontekstinds iss
BAG homiss sakral mokandir, mifik connatin
okizidir. Burada bad artig dinin csnnst ideyasina
glizglli tutur. Misslmanlar Ozlsrini maksimal sskilds
tosvirleri Quranda verilen connatlars
yaxinlasdirmaq 1iclin baglar salirdilar; salirdilar
ve gane olmurdular, ve bir de yenisini salirdilar.
Ns COX idi Yaxin vo Orta Sorqg misslman
memlokatlerinde bu clir badlarin sayi. Bu badlar
ruha dad, zdvg ve kef verirdi. Camaat onlari behist
timsalinda gavrayirdi. Quranin “Sr-Rshman” surssi
connati tosvir etmekls  praktiki olarag islam
bagc¢ilig senstinin plan-prospektini cizir: “O iki
connatin (8dn ve Neim cennsatleri) adgaclari gollu-
budagli, merli-meyvelidir... O cen