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MUBSLLIFDSN

Bu gun baseriyyst necs adlandiriimasmdan asili
olmayaraq inkisafinin tamamile fargli bir marhalasina
gadam qoymusdur. Bu marhalada insanlar, dovlatlar,
madaniyyatlar, dinlar arasinda mdévcud olan garsiligh
minasibatlerin prinsipial olarag yeni saviyyasinin tamali
goyulmalidir.

Madoniyyatlararasi minasibstlards bu vaxta gader
mdvcud olan “Ustiin, hakim madaniyyat” paradigmasi ém-
rinl basa vurmusdur. Lakin bunun basa disiilmasi Uclin
hala ¢ox islar gorulmalidir. Biitlin saviyyalards basar ha-
yatini shata edan globallasma prosesinda, muxtalif mada-
niyyatlarin taleyi ve galacayindan duyulan narahatliq
hissini, elmi tahlil va tadgiqatlar cavablandirmalidir.

| Diinyada yasayan xalglarin madani “név” miixtalifliyi
basga sahalarda surastla gedsn unifikasiya prosesini m-
sayiat etmalidir. Sual yarana bilar ki, garbin an cox tablig
etdiyi “plyuralizm” prinsipinin  mévcudlugu saraitinda
narahatliq Ggiin asas varmi?

Burada spesifik bir magam vardir. Qarb demokra-
tiyasi bazan (yaxud akser hallarda) “siyasi plyuralizm”
ideyasini israrla tatbiq etse ds, “madani plyuralizm” bir
ndv gabul etmir. Qarbin madaniyyat terzina, dayar va
olcularine mivafig olmayan har seyi “kegmisin gahigi”,
yanlisliq kimi sarh edanlar hala da goxdur. 1

Bu giin diinyada “madani hegemoniya” kimi saciy-
yalandirilan ideyanin musllifleri, Q.Almond ve S.Verba
ozlarinin “Vatendas madaniyysti” adli “mashur” aser-
larinde madaniyyatlarin - asasan siyasi madaniyyatin -
bela iyerarxiyasini taqdim etmislar.
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Birinci yerds, etalon madsniyyat kimi “ingilis-ame-
rikan” madaniyyati durur, daha sonra garisiq, ananavi va
modernin cizgilarini aks etdiran “kontinental-avrasiya”
madaniyyati galir; sonuncu yerds “snanavi avtoritarizm”
madaniyyati durur. Ingilis-amerika madaniyyati bela xi-
susiyyatlara gora “nimuna” sayihir: homogenlik (yek-
cinslik, madani-dayar muxtalifliklerinin  olmamasi),
diinyavi pragmatizm (yani inam va dayarler barads
miibahise etmirlar, bunlar he¢ kimi maraglandirmir, yalniz
maraglar mévcuddur) va sentrizm-markazcilik (sag va sol
radikallia meyl gostarilmir).

Burada, albatta, dayar va inam problemina bigana
olan “siyasi insan” g6z 6nlinda canlanir. Lakin insan yal-
niz “siyasi” simadan ibarat deyildir. Ona butévlik xasdir.
Madani-manavi hiss ve tesevvirlar, basgalarini nainki
tamamlayir, hatta tamal va asasi taskil edir. Bu ham da
har bir xalga, madaniyyata xasdir. Dayisikliklar dov-
riinds, miniller boyu formalasan madani-manavi dayar-
larin an darin gatlarina miracist edilir.

Basariyyatin 6zinu global-tam kimi hiss etmasi dov-
rinin basladigindan s6z agmaq olar. Bels seraitds miix-
talif madaniyyatlarin Unsiyyati zaruri problema cevrilir.
Deyilanlara inansag, XX asra gadar basariyyatin imumi
taleyi olmamisdir. Mahz XX asrde diinyada bdtiin
madaniyyatlar bir-birina informasiya makaninda ¢ox ya-
xinlasmislar. Onlarin bir-birini tanimasi, haqigi mahiy-
yatini dark etmasi, bitin madaniyyatlarda etnik-milli va
basari gatlarin olduuna inanmagi, har bir madaniyyatin
muixtsliflikde vehdat taskil etdiyina amin olmagi sart-
landirir.

“Qlobal dinyanin gslacayini onun miixtalif, coxca-
larli madaniyyst ¢alangi temin eds bilar”. Kitabda bu
fikir asas xatt kimi kecir. Qloballasmanin madaniyyat
fenomenina tasirina dair dustncalarimizla bollsdiylimiiz
bu kitabi oxuyan har kesa minnatdarhgimizi bildiririk.

FOSIL I.

Qloballasma. Madaniyyat fenomeni globallasma
kontekstinds

1.1. Miiasir diinyada bas veran globallasmanin
tazahirlari

"9sas masala budur ki, haminin globallasma
adlandirdi§i  proses aslinde  ABS-in  bitiin
sahalarda hokmran rolunun genislandirilmasinin
sadaca basga cir adlandiriimasidir".

(H.Kissinccr. irlandiyada “Triniti kollec”ds
soyladiyi mihaziradan. 1999, 12 sentyabr).

Dinyanin inkisaf parametrlari baximindan misahida
olunan va “globallasma” adlandirilan xlsusi név prob-i
lemlarin ortaya ¢ixmasi yasadigimiz dovri saciyyalan-
diran an muhim alamata cevrilib.

Bu problemlarin mizakirasi ve halli perspektivlarina
alimlarin, siyasatcilarin, filosoflarin, igtisadcilarin bey-
nalxalg konfrans, forum va simpoziumlari hasr edilir.
Lakin bununla problemlarin mirskkabliyi nainki azalir,
miisyysn manada hatta coxalir da.

Qloballasma prosesinin aktualligi sn muxtslif faktor-
larin culgasmasi ila sertlanmisdir.

Bas veran hadisslarin mirakkab ve ziddiyystli meyl
va istiqamatlari ila paralel olarag globallasmanin diyiin
noqtaleri hesab edilon asas aspektlarinin ayri-ayriligda
tadqigi cox vacibdir. Tadgiqatcilarin fikrina géra bu as-
pektlar altidir:  demografik, tebii-ekploji, texnoloji,
igtisadi, siyasi va sosial-madani aspektlar.
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Qlobal sivilizasiyanin galacak inkisaf ssenarilari, bu
aspektlarin hartarafli, garsiligh tehlili ve Umumilasdiril-
masi naticasinde miuayyanlasdirila biler. Bu baximdan
muallif 6z garsisina o gadar da asan olmayan bir magsadi:
globallasma meyllarinin an muirskkab va ziddiyyatli
sahasi hesab olunan madaniyyat sferasinda bu prosesin
asas konturlarini, manzarasini gdz 6nlnda canlan-
diraraq, global dialog, integrasiya va amakdashgin
strategiya va mexanizmlarini muayyanlasdirmaya
cohd etmak isinda yardim¢i olmagi goymusdur.

Bizi ohats edan sosial, madani ve manavi realligin
inkisaf ritminin hadsiz siratlanmasi, insanlarin madani-
manavi dayar oriyentasiyalarinin kokli dayisikliklara
ugramasi, dlnyada yasayan xalglarin 6z madani
“migaddarati”nin galacayindan narahat olmasi da bizim
maqgsadimiz cargivesinds olmagla bsrabar, ham ds
globallasma adli bodylk tarixi cevrilisin naticalarini va
xarakterini shamiyyatli daracada musyyan edacakdir.

ADunyada mévcud olan sivilizasiyalarin inkisafi v bir-
birina yaxinlasmasi prosesi yeni deyildir. Min illar avval
da, tacrid olunmus vaziyyatds tesavvir olunsa da, aslinds
lokal sivilizasiyalar arasinda c¢oxsayll ticarat-igtisadi,
madani va s. alagalar va teller yer kiirasinin shali mas-
kunlasmis makanini biirimis, méhkamlanmis va asrlar
boyu genislanmisdir.|fteu baximdan basariyyatin butdv-
lukds tarixi inkisaf prosesinin movcudlugu barads
damsmaga asas oldugunu, globallasmaya daha gadim
tarixi perspektivdan yanasmagin muahimliyini  taklif
edan tadqgigatcilar da ¢oxdur.

Masalan: buddizmin-Benaresdan, xristianligin-Yeru-
salimdan, islamin-Makkadan baslangic gétirdiyiins asas-
lanaraq qlobal tarixi inkisafa nimuna kimi bunlardan
baslamagq kimi fikirlar mdvcuddur. Bu mévgeda duran
alimlarin baxislarina gor.s globallasma coxdan dinya
imperiyalarinin harbi, diplomatik ve ticarat sahasinde faal
siyasatindan tazahir etmays baslamisdir.

Fosil I. Qloballasma. Modoiiiyyat fenomeni globallasma kontek-stinda 9

Orta asrlarin tarixinda tacirlarin, missionerlarin, asgar
vo diplomatlarin mixtalif o6lkslsr arasinda gedsn
unsiyyati, sonralar sanaye ve informasiya ingilablarinin
bas vermasi (glin sarait yaradan ilkin globallasma
“protoglobalizasiyanin” isartilari idi. XV asrin cografi
kasflari dlnyanin bitdv, “bir sistema” govusmasina ¢ox
boyiik tasir gostarmisdir. Eyni sozlari, bir vaxt parakands
mdvcud olan dinyanin xalglari arasinda “sixlasmani”
mumkin edan imperializm ve kolonializm barada da
soylomak olar. Qarbi Avropa insanlarin maskunlasma
xususiyystlerini  kokundsn dayiserak, dinya birliyinin
sonraki markazlerinin formalasmasina shamiyyatli tasir
gosterdi.

XX asrin 50-ci illerinda ABS-da formalasmis moder-
nizasiya nazariyyasinin tarafdarlari da bels fikirdadirler
ki, modernlasma prosesi Qarbde baslasa da, 6ziinin
transformasiya va dayisikliklare tekan vermak potensiall
baximindan hagigatan global bir proses olmusdur.
“Makan” moanasinda basa distlan “garblasma”dan
“zaman” ideyasini da nazarda tutan modernlasmaya kegid
ciddi shamiyyat kasb etmisdir. Bels ki, ilk avval yalniz
“Qorbi Avropa Ugiin saciyyavi olan inkisaf meyli ve
modeli sonralar (masalan, “senayelasma” fenomeninda)
artig yalniz “garb fenomeni” kimi anlasiimirdi. Cinki bu
proses get-geds yapon, ¢in, tirk, hind, geniya, braziliya v
ya iran “mazmunlu” prosesa cevrile bildi. Buradan bels
bir natice alde etmak olar ki, “zaman” anlamli, zamanin
asas alamat va xisusiyyati kimi basa distlan ve geyri-
cografi ideya mazmunu kasb edan modernlasma, global
transformasiya prosesinin mabhiyystini daha dagiq ve
aydin aks etdirir.1

Qloballasmanin tehlilina daha uzaq tarixi marha-
lalardan baxarken malum olur ki, ikinci minilliyin son
asrlarinda bu proses cox slratlanmis, “gtclu sel” kimi
dinyani birlmisdir. Planetin bltin ahali maskunlasmis

1Bauman Z. Qlobalization. 1998, p.91.
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sahasi dinya bazarinin tellari ils, dinyanin gicli
doévlatlerinin siyasi tazyiq ve tasiri ila culdasmis, elmi
kasf ve innovasiyalarin naticalsrinin ellikle tatbiqi,
samarali rabita va nagliyyat sistemlarinin kdmayi ils
milyonlarla insanin qarsiligh  harskat ve slagslari
goriinmamis saviyyaya catmisdir.

XX asrin sonlarinda basar hayati ve dinya iqgtisadiy-
yatinin  vahid informasiya makaninda butévlasmasi
globallasma prosesina tamamils yeni, fargli cizgilar
gatirdi. Bunlar an muxtslif sahalarda 6z tasirini gostardi.

Qloballasma fenomeninin elmi tshlili son 10-15 ils
aiddir. R.Robertsona gore 1994-cii ildes ABS-In kongres
kitabxanasinda “globallasma” sozil ils adlanan cami 34
kitab var idi. Prosesin mahiyystini musyyanlasdirmays
geldikda iss, hamin R.Robertsonun fikrinca “globallas-
ma” - ham dinyanin vahdat va bitévlikda anlasiimasini,
ham dinyanin sixlasmasmi, ham konkret global garsiligli
asthhigi, ham da XX asrda global tamin dark olunmasina
aid edils bilar”.

Digar movgeys gora “globallasma” - sosial tacri-
balarin mditaraqqi genislenmasi, onlarin daha nsahang
zaman-makan kasiyina gadar yayilmasidir ki, burada “liz-
Uza ve qarsiligh alaga” formasi get-geds 6z shamiyyatini
itirir. Yaxud basqga bir terifa asasen “globallasma”-sosial
va madani qurumuna qoyulan cografi mahdudiyyatlarin
getdikca zaiflomasi, insanlarin bunu getdikca daha cox
sezmasidir. Har halda goérirlk ki, dinya elmi basariyyastin
inkisafinda individualliq va sosialhgm - globalligla
tamamlanmasi, zanginlasmasi, davam etmasi fikrinds
yekdildir.

Hansi proseslari global, globallasan proseslar adlan-
dirmaq olar?

Qloballasma siyasi miustavide gedan proseslarin
fundamental xususiyystlarini ele dayismakdadir ki, milli
yaxud regional migyaslar bu giin he¢ bir vachla kafi sayila
bilmaz. Son zamanlar isa “Umumdinya hakimiyyatina”

Fasil I. Qloballasma. Madaniyyat fenomeni globallasma kontekstinds 11

banzar bir qurumun cizgilari gérinmakdadir: bazi bey-
nalxalq taskilatlar mihium siyasi integrasiya funksiyalarini
hayata kecirmakdadirlar. (Mas. Avropa Parlamenti, Bey-
nalxalq Tribunal, interpol va s.)

Digar istigamatlar harbi-siyasi bloklarin giic mar-
kazlari kimi intensivlenmasini (NATO), boyik dov-
Iatlarin koalisiyalari yaratmasini (“7-lar”), beynalxalq ts-
sisatlar (BMT, YUNESKO), kontinental birliklar (Avropa
Birliyi) va s. fovgalmilli tasir ve faaliyyst nlimayis
etdirilmasini da geyd etmak olar.

Qloballasma meyli madaniyyast sferasindan da yan
kecmamisdir. 1lk baxisda nazars carpmasa da KIV-nin
insanlari daha da yaxinlasdirmasi, diinyanin an mixtalif
gusalarinda, hamginin an ekzotik makanlarda yasayan
xalglarin madani tacriibs, adat va ananalarini da har kasa
malum va teqdim edarak inteqrativ proseslori siratlan-
dirilmasi realliqdir.

*Dilnyanin butln xalglarinin maraq va manafelaring
toxunan global problemlarin birgsa halline cahd etmak
ham da Umumplanetar tofskkiir va siurun, beynslxalq
madaniyyatin formalasmasini sartlendirir. Buraya ilk ndv-
bada tadgiqatcilar beynalxalg elmi ictimaiyysti - huma-
nitar ve s. sahalar da daxil olmagla alternativ, pasifist,
madani, ekoloji va s. harakatlari, yani 6zlnu global mig-
yasda dark va tasavviir eds bilan tasisatlari aid edirlar."'

Qloballasma els proseslar irali sirir ki, milli dovlet-
lar vo onlarin suverenliyi transmilli aktlarin ve amaliy-
yatlarin sabakasina - “toruna” culgasir, garar gabul etmak
prosesinde onlari nazara almah olur. “Lokal-global”
mustavi hadsiz tellarls baglanir.

Formalasan yeni minasibatlar globallasmanin migyas
va sarhadlari haqginda masalani qoymagi geyri-mimkin
edir. “Qloballasmani” gabul etmali, yoxsa etmamali? suali
muizakira olunmur. Alimlsrimizin fikrinca globallasmanin
meylini, inkisaf mantigini duyaragq distnulmis sakilda
ona gosulmaqg yegans diizgun alternativdir. “Planetimiz
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bdyik kanda, dovlatlar iss burada qonsulara cevrilir.
Qloballasma bagh gapilari agir, millstler, xalglar, fardlar,
muxtslif igtisadiyyatlar ve madaniyystler arasinda yeni
sorait yaradir. Qloballasma naticesinda faza daralir,
zaman suratlanir, bizim makana baghhgdimiz slimizdan
alinir”.1

Basar hayatinin bitun - igtisadi, siyasi, sosial, mada-
ni, manavi, hiiqugi va s. aspektlsrini shats edan global-
lasma donmaz bir prosesdir. Bunun asas sabablarini
alman alimi U.Bek bela izah edir: “Beynalxalq ticarat
sahasinda kontraktlarin makaninin genislanmasi, maliyya
bazarlari va transmilli sirkstlarin nifiiz va tasirinin
guclanmasi; infonnasiya va kommunikasiya texnolo-
giyalar ingilabinin davam etmasi; insan hiquglarinin
gorunmasi talablarinin biri ve irali sirilmasi, global
prinsipa ¢evrilmasi; dinyani shate edan madaniyyat
industriyasinin tasekkil tapmasi va global yayinlanmasi;
dinya siyasati sahasinda dovlat-hokumatlarla yanasi
tasiri get-geds artan Gguncl sektor-sirkatlar, qgeyri-
sirkatlar, geyri-hokumat taskilatlari, beynslxalg qurumlar
kimi tesisatlarin formalasmasi; global yoxsullug ve
dilangilik problemi, straf mudhitin' global béhrani ma-
selal)sPri; lokal saviyyalarde madani miinagisalar problemi
Vo S.

Qloballagsmanin tszahirlsrinin - konkret istiqamat-
larda izlenilmasi asasan: demografik-ekoloji, texnosfera-
daki dayisiklikler, igtisadiyyatin globallasmasi, geosiyasi
sahada va aspektlarda misahida olunur.

Qloballagsmanin demografik-ekoloji faktorlari bir-biri
ilo six alagadar olan iki sahani shata edir. Tabii sarvat-
lorin  tikanmasi ve 8hali artiminin nisbati hals
T.Maltusdan Gz bari tahlil predmeti olsa da globallasma
prosesinda yena da an baslica faktorlar sirasinda durur.
Bunun muxtalif ssbablari vardir. ©hali sayinin global

1S.9sgorov. Tahsilimiz: diinon, bu gun, sabah. - Baki, “Azarbaycan”
nasriyyati, 2003. 280 s, 5.246-247.
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ekoloji mokana tesiri ve tazyiqi, artimin surstlanmasi
naticasinda sosial-siyasi hayatin faailasmasi, yeni hayat
makanlarinin axtarilmasina sévq edsn amillarin ortaya
¢cixmasi va bunlarin sivilizasiyalararasi minagisalar, tog-
qusma, ¢ox hallarda da artiq movcud olan dinyanin bo-
linmasina cahdlar edilmasi kimi hadisslarin manbayins
cevrilmasi da globallasmanin demografik cehatins aiddir.

Bizi demografik aspektds maraglandiran, tshlil etdi-
yimiz mévzu baximindan, onun sosial-madani dinamikaya
tasiri, madeniyyat sferasi ile miinasibat va asililiin
tazahlrl problemidir. Tasadufi deyildir ki, BMT ahali
artiminin  dinamikasini dinyanin madsni-dini bolgalari
(lokal sivilizasiyalar1) (zra prognoz-ssenarilarini hazir-
lamisdir. Burada yeddi makroregiondan dordi dinya
dinlarina mansubluga gora, galan Gcli madsni-arazi
birliklarina goéra gruplasdiriimisdir.

Demografik problemlsrin  globallasmaya tssirinin
Umumilasdirilmasi an kaskin dord istigamatds gruplas-
dirllmigdir.

Maraglidir ki, bunlarin igarisinda ikinci yeri, yani 2-ci
geodemografik problem sirasinda misalman sivilizasiya-
sinin artmasi (yarim asr arzindaki yarim milyard nafar ve
ya “bir defs yarim” misahida olunan artim) vurgulanir.
Bunu asaslandiraraq lgtn: islam sivilizasiyasinin kompakt
arazilards maskunlasmaqgla kifaystlanmayib,  bitin
diinyada bir ne¢ca materiklara sapalsnmasi va belalikls da
basga sivilizasiyalarla bilavasita, ¢evik kontaktlar qura
bilmak potensialinin giicli olmasim, islamin yiikssk
inkisaf azmina malik ganc sivilizasiya olmasi va s. kimi
arqumentlari asas gatirirlar.1

Informasiya-telekommunikasiya va texnoloji sferanin
globallasmasi daha bir istigamat kimi ciddi tahlil olunur.
Umumdiinya informasiya sabakasinin formalasdirdigi
dinya makani milli hadd va serhadlari 6tib kegarak
naticasi birmanali olmayan ziddiyystli proseslar dogur-

1Bax: Mup Ha pybexe Tbicayanetunin, M, 2001.
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magqdadir.

Igtisadi  globallasma, informasiya va telekom-
munikasiya texnologiyalari ils paralel olaraq els bir
soviyyayes catmisdir ki, mitexassislar artig qlobal
igtisadiyyat, yaxud informasiya va iqtisadi baximdan
vahid olan, bitovlesen dinyadan danismagin mimkin
oldugunu vurgulayirlar.

Qloballagsmanin  geosiyasi  aspekti ilk baxisda
globallasmaya aks olan proses tasiri bagislayir.

XX asrin ikinci yarisi boyu yeni mistaqil dovlstlarin
formalasmasi bas verdi. Lakin ikiqUtbli dinyadan
birqutbli ve ya coxqltbli diinyaya kecid basariyyati
narahat edan problemlardandir. Dinyanin he¢ bir 6lkasi
bas veran proseslari takbasina nazaret va idara etmak
igtidarinda deyildir.

Demografik, ekoloji, texnoloji va iqtisadi proseslarin
globallasmasi  dovletlerarasi  geosiyasi ~ miistavida
(garsthgh anlasmadan garsidurmanin an ifrat-mihariba
formasina gadar) aks-sada dodurmaya bilmaz. XX asrds
dinyanin siyasi xaritasi, bir naslin hayati middastinds iki
dofa yenidan dayisdirilmisdir. Mduharibalar avvalki
asrlarde do mévcud olmusdur.

Lakin burada keyfiyyst ve mahiyyast dayisikliklari bas
vermisdir:  beynsalxalq siyasi minasibatlards lokal
sivilizasiyalarin garsiligh munasibst ve minagisalari 6na
¢ixir, min illar tarixi olan va siyasstin “basga Usullarla
davami sayilan” dinya miharibalari, siyasi magsadlars
nail olmagin baslica vasitesi kimi manasini itirir va ham
do basariyyatin kollektiv 6limi va mahvi Uglin vasita
olmag kimi gorxunc bir imkani 6ziinds dasiyir.

Belo  kokli  dayisikliklar  geosiyasi  sferada
sivilizasiyalarin garsiligh tesirinin real sartlari va galacak
perspektivlarini - dialog yoxsa togqusmanin aparici vasite
kimi gabul edilacayini muayyanlasdirmayi talab edir.

Butlin bunlar dinya miqgyasinda qarsihigli minasibat
tiplarinin asasan halalik “sulh madaniyyati” adlandirilan
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tamal prinsiplare dayaglanmasini  aktuallasdirir.  Bu
barada ayrica bahs edilacakdir.

“Qloballasma” anlayisi  etimoloji  cehatdan
“globus” (lat.) - yani “yer klirasi” sézl ils alagadardir.

Bu iss bu va ya diger proseslarin Umumplanetar
xarakterini ifade etdiyini g0sterir. Lakin proseslarin
globallasmasi sadace bunlarin bitin yer kirssini shate
etmasi deyildir. Qloballasma har seydan avval, Yer
kirasinda bitin ictimai faaliyyatin beynalmilsllasmasi
ila alagadardir.

Bu o demakdir ki, miasir dévrda butiin basariyyat
sosial-madani, iqtisadi, siyasi va digar slagalarin,
garsihigh tasirlarin va minasibatlerin vahid sistemins
daxil olur. Belslikls, ke¢mis tarixi dovrlarls migayisads,
muasir dovrda baseriyyatin  Umumplanetar vahdati
haddindan artiq surstlonmisdir. Naticada Umumi tale,
umumi masuliyyatls slagadar olan problemlari prinsipca
yeni super sistem tamsil edir.

Ona gora da mixtalif bolgalar, ddvlstlar va xalglarin
sosial-madani, igtisadi, siyasi konsepsiyalari vahid sivili-
zasiya va yeni planetar tafokkir Osullarinin yaranmasini
murakkablasdirir.1

Son on ilda globallasmaya dair miizakirsleri diggstls
izlayan har kas, burada vurgunun dayismasini sezmaya
bilmaz.

llk avval, qglobal problemlorin tadqgiqi ve vya
globalistikadan baslangicini gétiiran baxis vo movgelsrds
diinyanin wvahdati cox cazbedici perspektiv kimi an-
lasilirdi. Onun musbat cahatlarindan danismag, ananavi
takamilculik ve modemizasiya mustavisinde mihaki-
malar aparmaq daha mihim sayilirdi. Basga s0zla
deyilarsa globallasma, sadaca garsiligl tasir ve slagalarin
artmasi, ¢oxalmasi demak olmayib, har seydsn avval
Qoarb mansali  har seyin dinyanin batiin  garanliqg

1 A.Slkirov. Qloballasma: mahiyyati va perspektivleri. Baki, 2001,
170 s. - s.4-5.
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gusalorinds bargerar olmasi meyli nazards tutulurdu.
Bunlara tipik nimuna kimi, “makdonaldizasiya” va s.
gosterilirdi. Bu dovrda globallasmanin igtisadi aspekti da
mihim rol oynayirdi.

Yani globallasma yaxsidir, ¢tnki bu igtisadiyyat (gcln
yaxsl, alverislidir; igtisadiyyat yaxsi olarsa, onda hami
Ucln yaxsi olacag. Qloballasma igtisadiyyata dovlst
sorhadlari tarafindan qoyulmus maneslari daf etmaya
komak edacak.1

Lakin, globallasmaya dair tadgigatlarin gedisinds,
onlarin ahang ve mazmununda dayisikliklar musahida
edilmays bagladi. Bu xususile ds sonuncu diinya
imperiyasinin - SSRI-nin dagiimasindan sonra elmi ve
ictimai idraki dlstundirmays basladi. Ikiqutbli diinya
nizaminin dayismasi, niva tahliikasinin sangimasi ila
dinyadaki vaziyyat nainki ravan inkisafa yerini verdi.
Bksina milli-etnik, dini minagisalar gérinmamis visat
va miqgyas aldl.

“Soyug mihariba”nin sona c¢atmasi ile madani
muxtalifliyin simvol' va atributlari, bayraglar, xaclar,
ayparalar va hatta geyim nimunalari insanlar terafindan
sanki yenidan kasf edildi. ©n dayarli sarvate cevrildi,'
¢lnki madani identiklik - sn mihium va tamal prinsipdir!
Insanlar yeni, aslinde kdéhna bayraglarla kigcalara
¢cixir, yeni, aslinds koéhna madani muxtaliflik
simvollarini barpa edir, bunlarin naticasinds da yeni,
aslinds koéhna dismanlarla mihariba vaziyyatlori
yaranirdi”.2

Butin bunlar “soyug muharibs”dan sonra bas veran
proseslarin tahlilina yeni yanasmalar tatbig etmayin
zaruriliyini irali slrdd. “Modernlasma” nazariyyasina
baslenan Umidler laxladi. “Madani determinizm”, yani
Qarb-Avropa madoaniyyastinin  an  yiksak modern

1Bax: G.Putzer. The Macdonaldization ofsociety. Califom. 1993.
2 C.XaHTUHITOH. CTONKHOBEHME umBMAm3auuii. M. 2003, 607 c. -
c.14.
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saviyyali madaniyyat hesab edilmasi va diinyadaki bitin
basga madaniyyat modellarinin “modernlasarak”, inkisaf
edarak gec-tez bu saviyyaye catacadi, bunun daimi bir
proses, Qarb madaniyystinin yegans, etalon-niimuna
sayllmasina dair mévgelsrin yanhsligi Uza ¢ixd.
Qloballasma proseslarinda vurgulanan va 6na ¢akilan
universal unifikasiya istigamatli tadgigatlar, 6z yerini
muxtsliflik va ¢oxcalarhigin da tamal prinsip kimi nazars
alinmasinin muhimliylnd asaslandiran tadgigatlara verdi.
Demak olar ki, els bu vaxtdan da globallasmanin
fovgelada daracads mirsekksb va ziddiyystli aspekti -
madaniyyat va globallasma problemi giindaliys ¢ixd.

1.2. Qloballasmaya garsi diinnaq
mumkiindirma?

Qeyd etmak isterdik ki, “globallasma” termininin
hami terafindan yekdillikle gabul edilmasini sdylamak
hals tezdir. Masalan, Cin kimi bdyuk bir dovlatde akser
hallarda “globallasma” s6zli avazina, “intemasional-
lasma”, “transnasionallasma” kimi terminlar isladilir.
Cunki, halalik bu Ug termin arasinda prinsipial farglarin
oldugunu hala he¢ kim siibut etmamisdir.1

Yaxud basga tadgiqgatcilara gore “globallasma”
anlayisi sadace sshvdir. Yeni, cox yiiksak saviyyada
beynalmilallasmis, nazarst altinda olmayan iqtisadiyyat
sadaca olaraq aglabatmazdir”.2

Qloballasmanin misbat, bels demak olarsa integrativ
funksiyasi ila yanasli, ziddiyystli va geyri-sabit mazmun
dasiyan istigamatleri, imkanlarin hadsiz geyri-barabarliyi
va geyri-tarazligi, bu prosess manfi minasibati, hatta ona
garsidurmani sartlandiren sabablardandir. Biz “antiglo-

" YposHuk C.J1. Mnobanusauns: cemmotuyeckne nogxogpl. M. 2002,
c.348.

2 Muxees B.B. nobansxnas's'TroTnuasntrranyEexHbiX y4yeHblX.
Mpo6nemb! JanbHein» BoBi3ka, ML
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ballasma”, va ya “antiglobalistlar” kimi informasiya
vasitalarindan yaxsi malum olan hadisalari nazarda
tutmurug. Bunlar globallasmaya qarsi yaranan tabii
reaksiyanin tazahurlari olsa da, bizi globallasma prosesina
garsidurmanin  mimkin olub-olmamasi suali maraglan-
dirir.  Clnki prosesin tarsfdarlari oldugu kimi, onun
aleyhdarlari da mévcuddur.

“Qloballasma” soziliniin 6zl gosterir ki, bu proses ¢ox
ahatali, miqgyasli ve total mazmunlu bir prosesdir. Onu
tadqiq edanlari hagh olaraq bela bir sual maraglandirir ki,
globallasma artiq kecilmis yizillik ve minilliklards bas
veranlarin tekraridir, yoxsa insanlarin, millatlarin va
dovlatlerin garsidurmasini hall etmays yodnalan, pozitiv
yeni keyfiyyat mazmunlu bir prosesdir? Onun gedisinds
kimlar udacaq va kimlar uduzacaq?

Qloballasmanin gercek aleyhdarlari arasinda Pekin
universitetinin alimlarini géstarmak olar. Onlarin yazdigi
“Cin “yox!” deyas bilar” kitabinda globallasma prosesinin,
bu so6zln ritorikasi arxasinda gizlenan, ‘“amerikan-
lasma”dan basqa bir sey olmamasi fikri sarh edilir.

Cin mdualliflari bir ¢ox beynalxalg minasibatlar
mtaxassisini tonqid edarak gostarirlar ki, globallasmanin
“donmaz” xarakterina dair sOylenilanler yanlisdir. Ta-
rixds bir nega globallasma dalgasi mévcud olmusdur:

. Birinci dalga - insanin Sarqi Afrikadan biitiin
diinyaya yayilmasi prosesi olmusdur;

. ikincisi - Qabils ittifaglarinin meydana galmasi;

. Uciinciisii - ilk dovlatlarin yaranmast;

. Ddérdiincust - Roma, Cin va s. imperiyalarin for-
malasmasi;

. Besincisi - Kolumbdan Gzl bari - XX asra ge-
darki dovr.

Kitabin mdaslliflerindan biri Van Deysyan yazir: “9n
genis manada tarixi aspektds gotirdiukda bele demak olar:
har bir konkret dalga basariyystin inkisafinin mirskksb

va coxcalarli marhalalarini aks etdinnisdir, an Umumi
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ganunauygunlug kimi - insanlarin qarsiligh tesirinin
glclenmasi amili ¢ixis etmisdir. Onlar arasinda alagaler
suratlenmis va har hansi dévrds aparici planetar qivve
formalasmisdir.

Indi sdhbat bels bir qlvvenin formalasdinlmasindan
deyil, bu qlivvanin kimi tamsil etmasindan gedir. Bir-biri
ilo vurusan imperiyalar ddévriinds, iki-l¢ asr arzinds
birlasmis Cin imperiyasi tasakkdl tapdi. O dovrin cografi
tasavvirlarine asaslansaq globallasmanin bu dalgasi basa
catdi. Lakin, tezlikle yeni miharibalar basladi, yeni
marhalanin yeni global “mahsulu” ortaya c¢ixdi. Buna
g0ra da asas suallar beladir:

1. Qloballasmaya ¢oxluq basciliq edir, yoxsa azlig?

2. Qloballasmaya azliq basciliq edirss, bu insanlar
(dovlstlar) kimdirlar?”1

Miusllife gora, XX asra qadar globallasmaya azliq
basciliqg etmisdir - bunlar bir qisim ziyalilar 6z ma-
slahatlari ila onlara kémak etmis, galan aksariyyst milli
miustaqilliklari ugrunda mibarize aparmisdir. Marksizmin
yaranmasindan sonra serait dayismisdir: Marksin na-
zoriyyasi globallasma prosesina coxsayll insan kitlalarini
calb etmisdir. Marksizm niimunasinda XX asr “coxlugun
basciliq etdiyi” globallasmanin nimunasini vermisdir.
Azad taskilatlanma formasini tapmadigi Uc¢lin - bu
globallasma maglub olmusdur.

(Yeri galmiskan, “Tarixin sonu” asarinin musallifi
F.Fukuyamaya gors, tarixi faktlar siibut edir ki, glo-
ballasmanin yegans Usulu, nimunasi “azhdin liderlik
etdiyi” globallasma ola bilar).

Qloballasmani tadgiq edan Cin misllifina gors, mu-
asir globallasma da, dar manada basa dusilan, yalniz
kapital ve qarb dayerlarinin intemasionallasmasi kimi
basa dusilan, “azligin liderlik etdiyi” prosesdir. Prosesin
bels mahdud, tebii-obyektiv deyil, subyektiv yodnaldilan

1KwuTain Bctynatowmii B XXI Bek. O6LecTBO M 3KOHOMMKa. 1999, Ne9.
c.5.
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xarakteri, musllifs gora dinyanin ¢ox az 6lkalarini shata
edir va XIX asrda oldugundan fargli olarag, daha genis
kapitalist globallasmanin bas vermasina mane olur.

Buna muvafiq olaraqg da, 6z manafelerinde maragh
olan qruplar tarsfinden globallasmanin  migyas va
ahamiyyatinin sini sisirdilmasi ve ya tehrif edilmasi bu
prosesin hagigi mahiyyst va dayarini stibha altina alir.

Qloballasmaya  sosial-madani  reaksiyanin  askar
tozahir kimi antiglobalistlerin  faaliyysti, XX asrin
sonlarindan etibaran dinyada malum hadisadir. Lider va
aparicl dovlatlerin yukssk saviyyadsa aparilan dani-
siglarina mane olmagi asas faaliyyatlari hesab edan
antiglobalistlerin  do 6z mantigleri olmamis deyil.
Antigloballasma dal§asinda siyasi mdvge va ritha
gazanan siyasi elitasinin nlimayandsleri do az deyildir.
Masalan: Yaponiyada Beynalxalq Yarmarka tikintisi
aleyhina cixislarl tagkil edan, he¢ kimin tanimadigi bir
insan Tokiyonun qubernatoru secila bilmisdir. Bunlar onu
gostarir ki, globallasma va antigloballasmanin mahiyyat
va mazmun aspektlarinds madaniyyst faktorunun cox
muhlm statusu vardir.

1.3. Madaniyyat. Qloballasmanin
manavi-madanifaktorlari

Madaniyysatin globallasma prosesinda fundamental
faktor kimi 6na ¢akilmasi hansi zaruratls bagh idi?

Bu suala an gisa cavab vermaya cahd etsak bels deys
bilarik:

Qloballasma, dinya iqtisadiyyati, internet va kom-
pyuter insanin tabiat ve mahiyyatinin Ulvi va ya qusurlu,
yaxsl va ya pis taraflarini askara ¢ixarmaga komak eda
biler. Lakin bir seya gati stibha etmak olmaz. Bunlarin
hec biri har hansi bir madaniyyata va miayyan etnosa,
yaxud aparici sivilizasiyaya mansub olmayan, onlarin
fovqunda, kenarda ve ya avtoném sakilds mdvcud olan

Fosil I. Qloballasma. Modaniyyat fenomeni globallasma kontekstinds 21

“top-taza” insan yarada bilmaz. Har bir insan, tamsilgisi
oldugu madaniyyat kimi 6zal “genotipa”, dziinamaxsus
inkisaf mantigina malikdir. Demali, madani unifikasiya,
bir-yegana madaniyyst manasinda basa dusilan
globallasmanin reallasacag absurd fikirdir. S6hbat yalniz
mixtalif madaniyyatlarin qgarsihigh tasiri, Unsiyysati,
dialoqu va s.-dan geda bilar.

Problemin mahiyystini anlamaq uc¢lin madaniyyats
dair an muhim konsepsiyalari qisa yada salmaq gao-
raklidir.

Basariyyat elms, falsafays, texnikaya yiyslanmak-
dan 6tri min illerla zaruri tekamdil yolu keg¢misdir. In-
sanlar 6zlnutasdiq va 6zlnuifads Uglin manavi-madani
foaliyysatin mixtalif ndvlerini, o cimladan mif, din, ince-
sonat, falsafs, elm va s. Usullarini sinagdan ¢ixarmislar.
Basariyyate 6zlinin yaradici faaliyystinin mana ve maz-
mununu madaniyyatds basa dismaya imkan vennisdir.
Bununla barabar, madaniyyat hayatimizi humanizm ele-
mentlari ila zanginlasdirmisdir. Bu iss, 6zllyinds, insa-
nin dinyagoérusi problemlarinin dark edilmasini sartlan-
dirir. Bu onunla slagadardir ki, ancaq insan madani real-
igi hartarafli va tengidi sakilde giymatlandirmays qgadir-
dir. Bununla da basariyyat yaradici faaliyyastin tacriibasini
derinlasdire ve genislandira biler. Ela buna gora ds
madaniyystin asas shamiyyati insanin 6zini inkisaf va
0zln( takmillasdirma ab-havasi yaratmasi va eyni zaman-
da, galacekda onun manavi alaminin normativ-varislik
minasibatlarinin programlasdiriimasi ile 6l¢ulir.

Madaniyyat insanin mahiyyat quvvalarinin inkisafi
tclin adamlarin yaradiciliq fenomeninin basa disiilmasina
yardimgl olur. Yer kiirasinde madaniyyatin tarixi tagriban
30-40 min illik bir dovri ahata edir. Ele buna gora ds
madaniyyati homo sapiens-in (agilh insanin) yasidi hesab
edirlar. Tasadifi deyildir ki, onlarin har ikisi Yer Uzarinds
yeni hadisa hesab olunur va dialektik cahatdan garsiligl
alagads va qarsiligh asililigdadir. Bir tersfden, mada-
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niyyatin yaranmasi ila, aslinds, sturlu insan tipinin tarixi
yolu baslanmisdir, digar terafdan, agilli insanin for-
malasmasli ile onun madaniyyatinin inkisafi baslanmisdir.
Dogrudan da, hamin dovrden baslayaraq insanin ta-
kamilinds bioloji inkisaf tempi enir, sonra isa
tamamlanir. Bu marhalanin axirinda onun sosial varliq
kimi tarixi takmillasma prosesi baslayir. Butun bu dovr
arzinda baseriyyat unikal fenomenin mahiyyatini -
insanlarin ictimai varhgini basa diusmays, dark etmaya
cohd gdstermisler. Bunsuz isa onlari insan deyil,
insanagadarki canlilar hesab etmak olar.

“Kultura” - “madaniyyat” sozu ilk dafs XVIII ssrds
isladilmisgdir. Ancaq hamin asrds I.X.Adelung (1739-
1806) “Insan naslinin madaniyyat tarixinin tacribasi”
(1782) adh kitabinda madaniyyst haqginda “insan
ruhunun tarixi” kimi s6hbast agmisdir. Gorindr, onun bu
fikirlori ila razilasmaq lazimdir ki, madaniyyat nainki xal-
gin va onun ayri-ayri nimayandalarinin ruhudur, o ham
da onlarin agh va vicdanidir. Yaradici sakilde distiinma-
yan, masuliyyati va yaradici gabiliyyati olmayan adamlar-
da madsaniyyst ola bilmaz. XVIII asrin gorkemli ma-
arifcisi I.Herder (1744-1803) madaniyyate asagidaki terifi
vermisdir: “Biz insanin bu genezisini istadiyimiz kimi ad-
landira bilarik, ikinci manada bunu madaniyyat adlandir-
maq olar. Daha daqiq desak, torpadin becarilmasini, isigi
yada salaraq, maarif adlandira bilsrik, bu zaman madaniy-
yat va maaiif zanciri diinyanin o basina gadar cata bilar”.

Rusiyali alim A.Medvedko, “madaniyyat”, “kultura”
sOzlinlin Iragdaki Ur mabadi ile baglh olmasini irsli str(r.
O yazir ki, “kult”Ur”a”, “Ur kultu”, Ur ssharinin kultu
demakdir. “Ur kultuna” sitayis demakdir.1

Herderin fikrincs, agar insan camiyyatda yasayirsa va
faaliyyat gostarirsa, o, madaniyyatdan xali ola bilmaz.
Haqigatan da, yalniz madaniyyat insana basari (manavi)

1 “Simurg” Azarbaycan Madaniyyat Assosiasiyasinin tadgigatlari.
Baki, 2001, s. 130.
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sima verir va yaxud onun yoxlugu insani daha da
eybacarlasdirir.  Ona gbére de madaniyystin baslica
manasl ve asas tayinatl insani yilksaltmak va xeyirxah
etmak, elece do onda an yaxsi hisslar ve fikirler
dogurmaqdir. Bks tegdirds insan kobud olmag, elace de
amansizlasmagq tehlukasi garsisinda galir.

Na vaxtsa Yer kirssinde madsniyyat (kultura) adi
altinda yaranmis ve o gadar do sade olmayan ictimai
hadisanin falsafi tahlilina baslayarkan, har seydan avval,
diggat onun ayrica bir adamin ve bitovlikds baseriyyatin
rolunun, daha daqgiq desak, insanin mahiyyast quvvalsrinin
daimi aydinlasdirilmasina yonsldilmasidir. Ernst Kassi-
rerin (1874-1945) fikrinca, madaniyyatin falsafi cahatdan
aydinlasdiriimasi  diggstimizi onun son msahsul kimi
taminati ddamamasina va hamin mshsulun istehsal
Usulunu basa diusmaya calb edir. Axi hamin mahsuldar
fealligdan, ruhun uzun stiren ve daim tazalanan isindan
tokca dil deyil, ham ds mif, din va incasanat asilidir.
Insanin  manavi  faaliyyatinin  ayri-ayri  sahalarini
aydinlasdirmaq, onun fardi xlsusiyyatlarini, mdvcud-
lugunun Gsul va takrarolunmaz formalarini basa diismak
Uclin vacib olan falsafa elmidir. Cunki madaniyyatin
hagigi manasini, onun insanin hansi yaradici quvvasi ils
dogulmasmi ancaq falsafe aydinlasdirir.1

Madaniyyatin bir fenomen kimi dark edilmasi nainki
bdyik alimlarin, yazicilarin, senstkarlarin elmi va badii
yaradiciligini  nazarde tutur, eyni zamanda onlarin
maarifcilik fealiyyastini do teleb edir. Harada kutlalar
madaniyyata yiyalanibss, orada madaniyyast vardir. Ona
gbra da madaniyyat lzvi surstda gdrkemli maarifcilarin
adlari ils alagadardir. Onlardan Hobbs (1588-1679), Lokk
(1632-1704), Volf (1679-1754), Volter (1694-1778),
Didro, D.Alaraber, Russo, Kant, M.F.Axundov,
AN.Radisev va bir cox basqgalarini géstarmak olar. Onlar,
insanin fizioloji-madani funksiyalarinin vahdsti hagqqinda

13.Kaccupep. OnbIT 0 Yenoseke. M, 1993, c. 123.
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fikri inkisaf etdirarak, insanin hayat ve faaliyyatinin asas
novleri sirasina ham da yaradiciligi daxil etmislar. Onlar
madaniyyati tebiatdan asilihgr aradan galdirmagin
yaradiciliq akti, instiktin hidudlarindan kanara c¢ixma,
tabiat Uzerinds yiksslms Kkimi basa disurdiler.
Madaniyyat azadhigin gazanilmasi sahasi kimi anlasilirdr.
Elo buna gore do onlar madaniyysti sexsiyyatin azad
Ozlinlreallasdmnasmm tacesslimi kimi basa dusirdular.
Madani adam 6z galacayini miisyyanlasdirmak va bunun
ugrunda calismaq qabiliyystine malik olur. Insan
soxsiyyatinin formalasmasi madaniyyatin asas vazifasi va
asas maqgsadi kimi dark olunurdu.

Basga maarifcilordan fargli olarag, J.J.Russo bels
hesab edirdi ki, madaniyyst bizi formalasdirir va
insanlarin iztirabina lageyd edir. Els buna gors ds Russo,
faktiki olaraq, madaniyyati basariyyate diusmen va yad
bir hadise kimi giymatlandirirdi. Etiraf etmak lazimdir ki,
indinin 6zunda bele “madaniyyat” anlayisinin mahiyyati
haqginda aydinliq yoxdur. Lakin bir sey aydindir ki, Russo
elmi, incasenati, adabiyyati insan sluruna boylk tasir
gostardiyine gora ittiham da etmisdi. Guya bununla o,
azadhiq kimi tabii hissi bogur. Russo elan edirdi ki, elm va
incasanat takmillasdikca bizim ruhumuz daha da yolunu
azir.

LJ.Russodan bir ne¢a asr avval boyik arab alimi va
siyasi xadimi ibn-Xaldun (1332-1406) gosterirdi ki,
“sivilizasiya va madaniyyat insan camiyyatinin sonu
demakdir”. Madaniyyatin inkisafl insanlar arasindaki
Unsiyyati, insanlarla dovlat arasindaki mdinasibatlari
pozur.

Bir ne¢a yiz il arzinde madaniyyatin falsofi
tadgiqginda ciddi irslilayisler olmasina baxmayarag onun
hola da birmanali tarifi yoxdur.

Amerika madaniyystsinaslart  Alfred Kreber va
Klayd Klakxon birga yazdiglari assrlarinds madaniyyatin
180 tarifini goOstarmislar. Onlarin hesablamasina gors,
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agar 1871-ci ildan 1919-cu ile kimi madaniyyatin cemi 7
tarifi olmusdusa (ilk tarif gorkamli ingilis etnografi
E.Teylola maxsusdur), 1920-1950-ci illerde 157 tarif
yaranmisdir. L.E.Kertmana gora, madaniyyastin 400-dan
cox tarifi olmusdur. Hazirda iss, alimlarin fikrinca,
madaniyyatin tarifini 4 ragamli adadls sayirlar. Bir sozls,
istanilon gadar tarif vardir. Lakin bitin bunlar gatiyyan
madaniyyatin mahiyyatini dayismir.1

intibah  dévriinin ~ filosoflari  madaniyyats ideal,
universal sexsiyyatin formalasmasi vasitesi, hartarafli
tahsil, terbiya almada, elm va incasenata tasir
gOstarmaya, dovlstin  mdhkamlandirilmasina  kdmak
etmaya qadir bir qlivve kimi baxirdilar. Hamin filosoflar,
eyni zamanda, barbarligdan fargli ictimai qurulusa kegid
yolunda sivilizasiya problemini da irsli strurddlar.

Lakin XIX asrda madaniyyata taskamil yanasma
nazariyyesi  meydana galdi. Hamin  kulturoloji
konsepsiyanin goérkamli numayandslarindan biri ingilis
etnografl ve tarixcisi E.B.Teylor (1832-1917) olmusdur.
E.Teylora gore, madaniyyst  yalniz manavi
madaniyyatdir: bilik, incasanat, etigad, hiqugi va axlaqi
normalar va s. Demali, madaniyyatds tekca Uimumbasari
yox, ham da ayn-ayri xalglar tglin spesifik olan dayarlar
vardir. E.Teylor madaniyyatin inkisafinda takce onun
daxili tekamdlinin deyil, ham de tarixi tesirin va tarixi
dinamikanin shamiyyatini goéstermisdir. Onun fikrincs,
madani inkisaf diiz xattle geds bilmaz. Lakin tekamilci
kimi o, bltin ve asas diqgatini basariyystin madani
inkisafinin vahdatda olmasini siibut etmaya yodnaltmakla
yanasl, tenazzul imkanini, geriye harakati, madeni
degradasiyani da inkar etmirdi. Tanazzll ve teraqqi
minasibatlarini tahlil edarkan o, taraqqginin galabasina
stibha etmadiyini bildirirdi.

Teylorun “vahid xatt” takamil nazariyyasi XIX asrin

1A.Kpebcp, K.KnakxoH. KynTtypa: KpuTtuyeckuii 0630p KOHUENUuid 1
onpegenennii. M, 1977. c. 159.
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sonunda, ham yeni kantcilar va M.Veber tarafindan, ham
do “hayat falsafasi’nin nlimayandalari O.Spengler,
A.Toynbi tarafindan tenqid edilmisdir.

Yeni kantgci Rikkert, masalan, taklif edir ki,
madaniyyata dayarlar sistemi kimi baxilsin. O, asagidaki
dayarleri sadalayir: hagigat, gozallik, ilahi migaddaslik,
manaviyyat, xosbaxtlik, xiisusi migaddaslik. Dayarlar
xususi alemi, xisusi fealiyyat névinl yaradir ki, burada
insan tarafindan dinyanin manavi manimsanilmasinin
bazi cehatlari gorinur. Vindelband geyd edirdi ki,
madaniyyat-insanin dinyani anlamasi va dark etmasindan
asili olaraq, dayarlar segcmak azadhigi sahasidir. Yeni
kant¢iliga gore, dayarlar diinyasi-masuliyysti hiss etmak
diinyasidir. Dayarler suurdadir, onlarin gergaklikdaki
tacassumi har cir rifahin yaradilmasi demsakdir. O,
madaniyyats tarix elminin anlayisi kimi baxirdi.

“Hayat falsafasi’ nin niimayandalari da, yeni kantcilar
kimi, tebiatle tarixi kaskin sakilda farglandirirlar.
O.Spenglers gora, tarix ayri-ayri gapali madaniyyatlarin
bir-birini zaman-zaman avazlamasidir.1 Lakin bu dévrds
vahid tarixi prosesin mdvcudlugu istisna edilir. Bslinda,
madaniyyat ayrica gotlrilmds insanin yas ddvrlarini:
usagliq, yeniyetmalik, ganclik ve qocaliq ddvrlerini
kecirir. Tale, madaniyyati dogumdan 6lima gadar olan
yolu kegcmaysa macbur edir. O.Spenglers  gora,
madaniyyst - xalqin ruhunun xarici tazahlr{dur.
Sivilizasiya dedikds, o, har bir madaniyyatin
movcudlugunun son marhalasini basa duslr. Boyuk
soharlords adamlar coxaldigca texnika inkisaf edir,
incasanat deqradasiyaya ugrayir, xalq “simasiz kutlays”
cevrilir. O.Spengler bels hesab edir ki, sivilizasiya manavi
tanazzil dovridir.

Z.Freydin madaniyyst haqqinda fikirlari da bu
cahatdan maraghdir. O, madaniyyatin genezisini insanin
heyvani tabiati, basga s6zls, insanin vahsiys oxsar tabisti

- e TP e [

10.WneHrnep. 3akat EBponbl. M, 1993, u.1, ¢.128.
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ilo alagalendirir. Bu halda madaniyystin 6z{ insanin
heyvani instiktini cilovlamaq vasitasi kimi c¢ixis edir.
Lakin psixoanaliz tamsil¢ilarinin bir ¢oxu terafinden bu
konsepsiya stbha altina almir. Masalan, E.Fromm
tamamila aks fikir soylayir. O deyir ki, mahz tarix,
madaniyyst insanda hansisa dagidici potensiyani (zs
cixardir.

Indi ¢oxsayl kulturoloji konsepsiyalar yaranmis va
yayillmisdir. Bunlar K.Levi-Strossun antropologiyasi,
neofreydistlarin,  eksiztensialistlarin, ingilis yazigis
C.Snounun va basqalarinin  konsepsiyalaridir.  Bazi
kulturoloji konsepsiyalar vahid madaniyystin ziddiyystli
anlayls  oldugunu  gostennakls,  madaniyyst va
sivilizasiyanin texnoloji determinasiyasini asaslandirmaga
cohd edirlar.

Tadgigatcilara gora, madaniyyat sirf sosial hadisa
olub, insanlarin hayat faaliyysti il slagadardir. Lakin
comiyyatds madani va sosial taraflerin birliyi yalniz onun
asagl pillasinds mévcud olmusdur. ®mak bdlgisiindan,
yoni  akincilikle maldarlig, sanatkarligla skingilik,
ticaratla okingilik, maldarligla sanatkarlig bir-birindan
ayrildigdan sonra sosiallasma mistaqil inkisaf yoluna
baslayir. Demali, madaniyyat proseslari bitiin ictimai
hadisalarla garsiligh alagads bas verir. Butin hallarda,
madaniyyat spesifik cahatlore malik olmagla 6ziinds
Umumbaseri dayarlari cemlasdirir. Bu zaman madani
yaradicilig he¢ ds hamisa tarixi yaradiciligla Ust-liste
dismir. Bunu anlamaqgdan o6tri maddi va manavi
madaniyyastlari  bir-birindan  farglendirmak oldugca
vacibdir.

Maddi madaniyyat - insan amayi ve zakasl ils
yaradilmis  maddi sarvatlerin  macmusudur; istehsal
vasitalari, amak ictimai varligin maddi asaslaridir. Maddi
madaniyyat insanin tabii gergekliyi manimsamasinin
gostaricisidir.  Yasayis vasitaleri - binalar, paltar,
memarlig  numunalari,  korpllar,  kanallar, mess
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massivlari, bitki va heyvan névlari va s. buraya daxildir.
Manavi madaniyyata isa, har seydan avval, elm va onun
nailiyyatlarinin istehsal prosesina tatbigi saviyyssi, tehsil
va maarif, terbiya, incasanat, tebii Xidmat, camiyyat
Uzvlarinin manaviyyati va davranis normalari, adatlar,
ananalar, adamlarin telabat ve manafelarinin inkisaf
saviyyasi va s. daxildir.

Qeyd etmak lazimdir ki, manavi madaniyyati manavi
istehsalla  eynilasdirmak olmaz. Manavi istehsal -
ideyalarin, normalarin, dayarlarin macmuyudur. Manavi
madaniyyat genis anlayis olub, manavi istehsali da
6zluna daxil edir. Demali, madaniyyst maddi ve manavi
sarvatlerin macmuyudur. Konkret olarag, madaniyyasts
belsa bir terif vermak mimkindir. Madsniyyst -
comiyyatin bitun tarixi boyu alda etdiyi maddi ve manavi
sarvatlarin macmuyudur, hamgcinin onlarin yaradilmasi
gabiliyyati ve baseriyystin taraqqisi Ucln onlardan
istifade etmak wve onlari nasildan-nasila  6tlirmak
bacarigidir.

XX asrda formalasmis elmi ananalara gore
madaniyyatin sosial hadise kimi bitdv, sistemli sakilda
tahlilina Ustlnlik verilir.

Bu yanasma hidudunda biitév madani prosesin bir-
birilo carpazlasan, qarsiligl alagads olan maddi va
manavi sahalara bolglsi yaranmisdir. Bununla slagadar
bir masaleni xisusi vurgu ile geyd etmak lazimdir ki,
tadgigatcilar manavi madaniyyate az digqst yetirdiklori
halda, easasen bultin tadgiglerini maddi madaniyyat
Uzarinds  qurmuslar. Bela  yonim  madaniyyat
fenomeninin mabhiyyatinin dolgun va tam anlasiimasinin
mahdudlasdiriimasina,  coxdl¢lli  madaniyyst  ve
yaradiciliq proseslari ile alagadar olan problemlarin
kolgada galmasina gatirib ¢ixarmisdir. Eyni zamanda, bu
cur yanasma madaniyystin sonraki tadqiqi gedisinda
metodoloji axtariglarin nazari ssasina gevrilir.

Ikinci istigamatin  nimayandaleri  (V.Davidovic,

Fasil 1. Qloballasma. Madaniyyot fenomeni globallasma kontekstinde 29

Y.Jdanov ve s.)1 madsniyyatda spesifik faaliyyat Usulu
gorir ki, o da 6z névbasinds sivilizasiyanin atraf mihitin
dayisikliyi  seraitinds  saxlanilmasini  va  tezaden
yaradilmasini sartlandirir. Yanasma ¢arcgivasinda mixtalif
oriyentasiyalar bir-birini tamamlayaraq Umumi metodoloji
asasa malik olur. Bu metodoloji 8sas isa insan
foaliyystinden  madaniyystin  cixarllmasi  demakdir.
Madaniyyatin mahiyyatinin izahina faaliyystle slagadar
yanasma ham lokal madaniyyatlarin, ham madaniyyatin
tarixi tiplarinin, elaca da madaniyyst va sivilizasiyanin
garsihgh  munasibstinin tadqiqi Uclin  miayysn asas
rolunda ¢ixis edir, madaniyyat ve dayarlar, madaniyyst
va manavi hayat kimi mirakkab problemlarin
dyranilmasi isa ayri metodoloji asaslari talab edir.

Burada manavi giymatlandirma (aksioloji) yanasma
yerina dusiir. Madaniyyat insanlarin sosial ve tarixi
birliklerinin funksiyasidir ve 6zinds insanin diinyada 6z
mdovcudlugunu ifads va tasdiq edan Usullari shata edir.
Madani faaliyyatin magsadi - “homo sapiens” néviinin
gorunub saxlaniimasidir. Burada an yuksak dayarin insan
oldugu 6n plana cixir. Demali, séziin hagigi manasinda
yalniz insan, elaca da bitévlikds insan nasli miitlaq
madani dayar (servat) rolunda gabul edilir. Madaniyyat
problemina aksioloji yanasma ham da onu suibut edir ki,
madaniyyat alamina he¢ da bitiin sosial hadisalar daxil
deyildir.

Kulturologiyada antropoloji yanasma ilk
takamuilgularin - (H.Spenser, E.Teylor va D.Morgan)
nazariyyalari il baslanmisdir. Hamin nazariyyslarda
tarixi prosesin fasilssizliyi prinsipinin mitlaglasdirilmasi
aparici yer tuturdu. Sonralar madsni-antropoloji yanasma
formalasdi. Bu yanasma ise B.Malinovski, K.Levi-Stross,
E.Fromm, A.Kreber, F.Klakxon va basqgalarinin
asarlarinda islenmisdi. Hamin nazariyys ¢arcivasinds bir

1asuposuy B.E., XXpgaHoB HO.A. CylHOCTb B KyNbTypbl. POCTOB-Ha
Loy, 1979.
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sira maktablar, masalan, funksionalizm, strukturalizm va
s. yaranmisdir. B.Malinovski, B.Radkliff-Braun ils
birlikds Yeni Qvineya va Okeaniya gabilslarini tadgiq
edarak fiinksionalizmin (¢ asas postulatini islayib
hazirladi: “1) har bir madaniyyast - butévdir, tamdir (bu
iso camiyyatin funksional vahdatinin naticesidir); 2) har
bir camiyyat, yaxud sivilizasiya tipi, har bir adat va yaxud
marasim, sitayis va yaxud etigad madaniyyat (cln
miayysn hayati vacib funksiyani yerina yetirir; 3)
madaniyyatin bitoévllylnin saxlaniimasinda onun har bir
elementi avazedilmazdir”. Miasir Qarb kulturolo-
giyasinda sosioloji yanasma, yaxud da madaniyyatin
sosiologiyasi  genis  yayillmisdir.  Onun  P.Sorokin,
M.Xorkxaymer, T.Adomo, Q.Markuze, Y.Xabermas va s.
nimayandslari madani-tarixi prosese dair fundamental
problemlari islamisler. Eyni zamanda, madaniyyatin
sosiologiyasinin magsadi madaniyyatin tahlilinds onun
digar sosial hadisalarle migayisasi yolu ila sistemli
yanasmanin tatbiq edilmasidir. Bu istigamat hiidudunda
da madaniyyat anlayisi cemiyyatin bitin hayatini deyil,
yalniz onun ayrica goturilmas bir tarafini gostars bilirdi.
Kulturologiyada strukturalist yanasmam K.Levi-
Stross' va M.Fuko? inkisaf etdirmisdir. K.Levi-Stross
kulturologiyanin  baslica problemi kimi tebiatdan
madaniyyata kecid prosesinin  dyranilmasi oldugunu
gostarirdi. Bunun (Uclin iss o struktur lingvistika
metodlarindan va informatika nazariyyasindan fayda-
lanirdi. Son ddvrlarda semiotik yanasma daha genis yer
tutmusdur. Burada madaniyyata simvolik sistem kimi
baxilirdi. Hamin yanasmanin muslliflarindan E.Kassirer,
Z.Langer, C.Morris, Y.Lotman'va basqgalarini gqeyd etmak
olar. Onlarin asarlarinda incasanatin butin ndvlarinin
(xUsusila, musiqgi, abstrakt ressamliq va s.) semiotik

1Bax: K.JleBn-Ctpocc. MNepBo6bITHOE MbilneHne. M, 1994,
2 Bax: M.®yko. CnoBO 1 BeLM: apXeonorns rymaHuTapHbIX Hayk. -
Cne, 1994.
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xarakteri xUsusi vurgulanirdi.

Kecan asrin ikinci yarisinda formalasan madaniyystin
tadgigina biosfer baxis K.Lorens, B.Skinner ve s.
tarafindan inkisaf etdirilmisdir. Bu yanasma evristik
potensiala malikdir. ©gar planete har seyi shate edan
sistem kimi baxilarsa, o zaman madaniyyati biosfer
baximindan da nazardan kegirmak magsadauygundur.

XIX asrda genis yayllmis Kkonsepsiyalardan biri
N.Y.Danilevskinin (1822-1885) konsepsiyasidir. “Rusiya
va Avropa”l adli asarinde o, madaniyyatin inkisafinin
coxxatli ve gapali nazariyyasini irali surmisdir. O,
hamginin, zangin materiala asaslanaraq madani-tarixi
tiplar nazariyyasini islemisdir. N.Danilevskinin miasir
Qarb madaniyyst falsafasine tasiri inkar edilmazdir.
Hamin nazariyys diinya madaniyystinds avropasentrist
vo Xatti konsepsiyalarina zidd olub, basari madaniyyatin
(yaxud sivilizasiyanin) coxlugu va mixtalif keyfiyyatli
olmasi fikrini irali strmisdir. 9slinda, N.Y.Danilevski
Qarbds madaniyyat hadisasinin makan-zaman
corcivasinda lokallasmasi konsepsiyasinin yaradicisidir.
Tasadlfi deyildir ki, hamin baxis hazirda Avropada
oldugca genis yayillmisdir.  Gorkemli  tadgigatc!
N.Y.Danilevski butlin orijinal sivilizasiyalari (¢ sinfs
bélmusdir. Musbat, manfi ve 6zge magsadina xidmat
edan sivilizasiyalar. Birinci sinfa aid olanlar: Misir, Cin,
Assuriya, Hind, Iran, Yshudi, Yunan, Roma, Orab,
German-Roman (Avropa) va Buryat sivilizasiyalaridir.
Bura 6z inkisafini tamamlaya bilmayan Meksika ve Peru
sivilizasiyasini da alave etmak olar. Bu madani-tarixi
tiplar basariyystin tarixinds mushat faktor kimi tassvvir
olunur va insan ruhunun teraqqisini sartlendirir. Ikinci
sinif manfi madani tarixi tipleri yaradir (hunlar,
mongollar,  tirklar),  6limls  mdibariza  aparan
sivilizasiyalarin mahvina gatirib cixarir. Uglincii sinifa
inkisaf etmakda olan sivilizasiyalar (finler ve s.) daxil

1H.AaHuneBckuid. Poccus n EBpona. M, 1991.
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edilir. Bunlar tarixds na yaradici, na ds dagidici rolu
oynamamislar. Onlar digar sivilizasiyalarin tarkibina
“etnografik material gisminda” daxil olmusdur.

Hamin nazariyyays g0ra, basariyyat he¢c da vahid
“canli organizm” deyildir, @aksina, N.Danilevskinin
ideyalarinin orijinalhg onunla ifads olunur ki, burada
basariyyatin vahid xatti gsbul olunmur, hansisa Umumi,
yaxud “dinysvi” agihn taraqqisi fikri kenarlasdirilir.
Avropa  sivilizasiyasi  ila  eynilasdirilan  Umumi
sivilizasiyanin - mévcudlugu gsbul  olunmur.  Bunun
avazinda coxlu ayri-ayri sivilizasiyalar mévcuddur. Bu
sivilizasiyalarin zaman-zaman mahv olmasi, bir-birini
avaz etmasi 6z da bir ganunauygunlugdur.

N. Danilevskinin  nazariyyssi alman  miitafakkiri

O.Spenglerin  yaradiciligina bdyuk tesir gdstermisdir.
“Avropanin  qurubu”  (1918-1922) adh  asarinda
O.Spengler sosial sistemlarin tabii inkisafi hesab etdiyi
madaniyyati slini yaradilmis bir sey kimi sivilizasiyaya
garsi qoyur. Onun fikrinca, sivilizasiya madaniyyatin
mahvini ifade edir va “gahramanliq amallarindan”
“mexaniki isa” kecidi bildirir. O giyama suriklayir,
ingilaba va Avropanin mahvina aparir.

0. Spengler madaniyyati ve sivilizasiyani organizm

kimi verir va hamin organizmlarin 8 oldugunu gostarir.
Misir, Hind, Babil, Cin, Appolon (yunan-roma), Magik
(Bizans-©rab), Faust (Qerbi Avropa) va Maya
madaniyyatlari bu gabildandir. Rus-Sibir madaniyyatinin
formalasma ddvriniin yaxinlasdigi geyd edilir.

Har bir madaniyyatin yasi onun daxili hayat
silsilasindan - dovrindan asilidir va texminan min ili
shata edir. Oz dévriini tamamlayan madaniyyat siradan
cixir va sivilizasiya veziyyatina kecir. Madaniyyatin
sivilizasiyadan prinsipial fargi odur ki, sivilizasiya ruhsuz
intellekt, 610 “boylu”, “gamatli” (6l¢li manasinda) oldugu
halda, madaniyyat hayatdir, yaradici feaaliyystdir va
inkisafdir.  Madaniyyatin tarixi-onun biografiyasidir,
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imkanlarinin - gergaklasmasidir. O.Spengler A.Toynbiys
(1889-1975) boyiik tasir gostarmisdir. Oziinin mashur 12
cildlik “Tarixin tadqgiqi”l asarinde A.Toynbi lokal
sivilizasiyalar konsepsiyasini irali sirmisdir. A.Toynbids
sivilizasion yanasma basariyyatin ictimai-tarixi inkisafinin
lokal sivilizasiyalarin dévrani ruhunda basa disilmasi
kimi tezahiir etmisdir. Sslaflarinin ardinca gedarak,
Toynbi baseriyyatin vahid tarixinin mévcudlugunu inkar
edir va bir-birindan fargli olan ayri-ayri sivilizasiyalarin
mdvcudlugunu irsli strlr. ©vvalce o, 21 sivilizasiyani
sayir, sonra iss onlari 13-s endirir. Yani, ikinci daracali
sivilizasiyalar1 nazara almir. Indiya gadar mévcud olan ve
indi da 6z mdvcudlugunu saxlayan sivilizasiyalar dzlinin
kamiyyat ve dayar parametrlarine gbéra mahiyyatca
ekvivalent va eyni shamiyyatlidir. Onlarin har biri eyni
inkisaf dovrini - amalagalma, yiksalms, dadilma
marhalalerini kegirir. Sonra ise onun mahv olmasi
baglayir. Oz mahiyystine gore identik olan va biitin
sivilizasiyalarda bas veran sosial ve digar prosesler
ictimai inkisafin bazi empirik ganunlarini
formalasdirmaga imkan verir ki, bunun da asasinda onun
gedisini dark va prognozlasdirmagq mimkindir. Masalan,
A.Toynbinin fikrinca, ictimai inkisafin harakatverici
qlvvasi rolunda yaradici “azlig”, yaxud “distinan elita”
¢ixis edir ki, onlar da yaradici orijinal fealiyyatds ahalinin
atalatli, gabiliyyatsiz hissasina mihim tesir gostarir;
gararlarini bazan inandirmaq yolu ils, bazan da zor
glctina hayata kegirirlar. Sivilizasiyanin inkisafi va
cicaklenmasi birbasa “yaradici” azhgin gabiliyyatindan
asthdir. Bu da, 6z ndvbasinds, stalstli ¢oxlug Ucln
nimuna rolunu oynayir, intellektual, manavi ve inzibati
avtoriteti ilo yerda galanlari 6z arxasinca apara biler. ©gar
“elita” tarixi inkisafin gedisinin irali surdiyd ndvbati
sosial-igtisadi  problemi optimal yolla hall etmak
gabiliyyatine malik deyildirsa, “yaradici azlig’dan

1A.K. ToiH6u. MocTmxeHne nuctopun. M, 1991,
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hakimlik edan azlia cevrilir ve 6z gararlarini inandirmaq
yolu ila deyil, zor giicina hayata kecirir. Bu situasiya
sivilizasiyanin asaslarini zaifladir va son naticads onun
mahvina sabsb olur. A.Toynbiys gors, XX asrds cemi
bes oasas sivilizasiya - Cin, Hind, Islam, Rus ve Qarb
sivilizasiyalari 6z varhgini goruyub saxlaya bilmisdir”.

Madaniyyata yeni baxisi irali siran alman alimi
K.Yaspers (1883-1969) olmusdur. “Tarixin manasi va
tayinati” asarinda 0z ideyalarini irali slirmiisdir. Burada
markazi anlayislar “tarixin vahdati”, “basariyystin
vahdati”-dir. Onlar da 6z ndvbssinda “donis dovri”,
yaxud “ox dovri” konsepsiyasi ila acilir. K.Yaspers'
anlaminda “ox dévru” Cinin, Hindistanin ve Qarbin bizim
eradan avval 800-200-ci illerini - diinya tarixinin xUsusi
dovrini ifads edir. K.Yaspers yazirdi: hamin zamanda
coxlu geyri-adi isler bas vermisdir. Cinda Konfutsi va
Lao-Tszi yasamis, Cin falsafasinin butlin carayanlar
yaranmisdir. Hindistanda Upanisadlar yaranmis, Budda
yasamisdir. Hind falsefasinda, Cinds oldugu kimi,
skeptisizma, materializms, sofistika va nihilizma gadar
bitun cerayanlar nazardan kecirilmisdir. Iranda Zardist
xeyirls  sorin  mibarize apardigl dunyadan danigirdi.
Falastinda llya, Isaya, leremiya va basqa pey§ambarlar
¢ixis edirdi. Yunanistanda - bu dévr Homer, filosoflardan
Parmenid, Heraklit, Platon, tragiklsr, Fukidid va
Arximedlar dovrii idi. Yuxaridaki adlarla bagh na
vardirsa, bir nec¢a ylz il srzinds, taxminan eyni zamanda,
Cinds, Hindistanda va Qarbds bir-birinden asili
olmayaraq meydana galmisdir.

Belo bir sual yaranir; cografi cahatdan bélinmis Ug
madani dinya arasinda Umumi olan nadir? Birincisi, har
seydsn avval onlari, yaranan yeniys minasibat
alagalandirir. Insan butévlikds varhgi, 6zini va 0z
hidudlarini dark edir. Bu darketmanin digar qlitbli insanin
maqsad ve problemlar goymasi, onun azadlia cshdi,

1K.Acnepc. CMbICN ¥ Ha3HavyeHWe uctopun. M, 1994.
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dunyanin transendensiya arasinda kaskin fargler meydana
cixir, fardi sliur yaranib inkisaf edir. Ikincisi, xatirladilan
madani dinyalar tarixi idrakda, tafekkiriin 6zinds olan
refleksiya birlasdirir. Ugtinctisii, universal agilhin zamani
galib catir ki, hamin ddévrds universal, fundamental va
indiya gadar istifade edilan tofskkir kateqoriyalari ve
dinya dinlerinin asaslan yaranmisdir.  Dérdincisi,
refleksiya, skeptisizm, ananalarin tangidi ve onlann
dayisdirilmasi zamani galib catmisdir. Besincisi, “ox
dovri” mifoloji doévriin sonu ila xarakteriza olunur.
Rasional fikir mifi nazardan kegirir, onu samaralasdirir,
sabablarini  aydinlasdirir,  yeni  miflar  yaradir,
metaforikcasina koéhnalari dayisdirir. ©xlaq sahasinda
politeizma qarsl giyam yaranir, monoteist dinlara meyl
glclenir, demifologizasiya bas verir. Insan, talabatlannin
ddenilmasindan narazi qgalir, qoyulan problemlsrin
aksariyyati axira gadar hall olunmur. Bu halledilmazliys
K.Yaspers universal, transmadani xarakter verir. Altinci,
“ox dovrinds” goérkemli fardler olan filosoflar yaranir,
ifada farglarine baxmayaraq, onlar arasinda imummanavi
avtonomiya, seylera miayyan masafedan  baxis,
adamlara, allaha ve transendent dlnyaya garsl giyam
saciyyavidir. Insanda tenhalig hissleri  fonnalasir,
comiyyatdan Uz cevinnak meyllari glclanir. Boyuk
adamlarin tasiri altinda xalq katlslari dayisir, naticada
basariyyat sicrayis edir. “Ox dovri” konsepsiyasi
asasinda K.Yaspers gostarir ki, “hamin dovrda sinxron
sokilda yaranan dayarlar tarixin vahdatinin fundamental
elementi olub, elmin ve basariyyatin vahdati kimi ideal
“oxu” yaradir ki, hamin ox atrafinda o vaxtdan baslayaraq
baseriyyatin real tarixi firlanir”.

Madaniyyatin sosiologiyasinda an gérkamli yerlardan
birini  P.Sorokinin' (1889-1968) supersistem nazariy-
yasina verirlar. Dinya sosiologiyasinin klassiklarindan
biri olan P.Sorokinin nazariyyasinds markazi yeri sosiall

1bax: M.CopokuH. Yenosek. LimBnnnzauusa. O6uiectso. M. 1992.



36 QLOBALLASMA V8 M8D8&Ni MUXTOLIFLIK

tamliq va sosial sistemlar problemi tutur. O, amerikan
empirik sosiologiyasini tanqid edsrak, tarixi gercokliya
muxtalif madeni ve sosial sistemlarin  mirakkab
iyerarxiyasi kimi baxmisdir. Iki minillik antik (yunan-
roma) va Avropa madsniyyatlerini dsrindan 6yranan
P.Sorokin iki asas madaniyyat tipini-ideyasional va hissi
tiplarini  gostarmisdir.  Birinci  tip madaniyyat
dasiyicilarinin coxlugu ila saciyyalanir ve 6z baxislarinda,
primitiv olsa bels, hakim ideyalara asaslanir; ikincisi,
hayatda  hiss  edilmakls  anlasilan  predmetlarin
usttinliyinu rahbar tutur. Bu iki asas tiplarin arasinda iki
kecid tipi da gosterilir. Onlardan birini P.Sorokin idealist
tip adlandirmisdir. O, iki asas tipleri alagalendirir
(nlimuna olarag, Qadim Yunanistanin e.a. V-1V asrlarini
va Renessansi, XII-XIV asrlari). Eyni zamanda asas
tiplarin elementlarini garsi-garsiya qoyur (eramizin ilk
asrlarinda Avropanin vaziyysti, xristian¢iliq Unstrlarinin
blutparastliya garsi dunnasi).

Bu tipler madani va sosial dinamika nazariyyslarinin
muiddaalarina muvafigdir. P.Sorokina gors, bir xalqin
madaniyyati basga xalglarin madaniyyastlarindan tacrid
oluna bilmaz. Madaniyyatler arasindaki alagalar hamise
olmus va bundan sonra daha da guiclanacakdir.

Dinyanin an gorkamli alimlarinin  madaniyyat
haqqinda fikirlarindan aydin olur ki, madaniyyat oldugca
murakkab bir hadisadir. Bu giin madaniyyst anlayisinin 3
asas meyarini gostarmak olar. Birincisi, o, Sexsiyyatin
azad Ozunureallagdinlmasi  sahasi, onun yaradiciliq
faaliyyatinin tezahirli kimi basa dustlir. Ikincisi, o, tabii
va sosial realhida manavi giymatverici minasibat,
meyardir. Ugiinciisti, madaniyyat - insan tarafindan siini
sokilde  yaradilmis  yeni  toebii-ictimai  varliqdir.
Madaniyyat hagqinda basga milahizalar de mdévcuddur.
Taninmis filosof M.Mamardasvilinin (1930-1990) obrazli
sozlari ile  desak, “madaniyyst-insanin  mdvcud
olmasidir”. Hale gadim insanlar dustnurdilsr Ki, insanin

Fasil 1. Qloballasma. Modaniyyat fenomeni globallasma kontekstinde 37

movcudlugu o gadar da mirakkab deyildir. Lakin insan
olmag - catindir va hamisa gahramanligdir. Olmag, an
baslicasi, ictimai teraqqi namina §z-6ziinu ve basgalarim
idara etmayi bacarmaqdir. Dediklarimiz onu stibut edir ki,
birincisi, madaniyyat hagigaten da insanin hayatinda
soxsi va fardin 6z Uzarinda ¢ox da shamiyystsiz olmayan
yiksalis cahdi kimi basa dustlmalidir. 1.Kantin asagidaki
talabini xatirlamaqg yerina disardi. “Els harakat els Ki,
sanin amalinin maksimasi (axlaq gaydasi) an Umumi
ganuna gevrila bilsin”. Ikincisi, madaniyyat insanin Insan
olmaq Uglin sexsan dark edilmis cahdidir. “Insanin borcu
0z xUsusi istayi ve cahdi ila 6z tabistinin ibtidailiyindan,
heyvan vaziyystinden c¢ixmagi ve daha yiiksek insani
vaziyyata qalxa bilmasidir’. Uciinciisi, madaniyyat
mikammal insan olmaq arzusudur. Yalniz madaniyyati
yaratmagla va eyni zamanda ondan faydalanmagla insan
s0zun hagigi manasinda insan olur. I.Kant vurgulayirdi ki,
insan va irads madaniyyatin an temiz, xeyirxah fikir,
dislince tarzina gadar galdirmalidir.

Adamlarin  hayat faaliyystinin  mahsulu  olan
madaniyyat vyalniz falsofi refleksiya vasitesila tam
gavranilir. Yalniz onun vasitasile madaniyyatin mimkin
olan 6zinldark yolunun struktur-metodik xtsusiyyatlarini
tasavvir etmak olar. “Latinca-rusca ligaf’de “mada-
niyyat”in (kultura) (¢ asas manasini oxuyurud: 1) kend
tasarrufat isleri - torpaga qullug, onun akin Ggun
hazirlanmasi; 2) tarbiys, tehsil, inkisaf; 3) yaranan yeni na
varsa, etigad, tszim. Madaniyystin birinci manasi,
dogrudan da, akingilikle slagadardir. Burada insan dglin
daha da yaxinlasdirilmis gida mahsullarinin yetisdirilmasi
nazards tutulur. Artiq els birinci manada onun yaradici
baslangic olmasi ideyasi irali sirllir. H.Qadamer yazirdi
ki, XIX asrdan baslayarag madaniyyst anlayisl six
suratda maarifle slagadardir. Naticade madaniyyast tabii
olanin magsadauygdun dayisdirilmasi Ugun spesifik insan
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gabiliyyasti kimi basa dusulir.1

XX asrda, neca deyarler, madaniyyatin “klassik”
modelinin formalasmasi basa catir. O, insanin amansiz,
sort tabii determinasiyadan azad olmasinin naticasi kimi
gabul edilir. Madaniyyatin hesabina insan yalniz
tabiatdan tecrid olunmur. Madeaniyyst ham da onun
y(ij]_ksak saviyyada inkisafinin teminatgisi rolunda ¢ixis
edir.

Haqgigi madaniyyatin, Umumbasari sarvat saviy-
yasina ylksalmis bu fenomenin asasinda humanizm,
rasionalizm va tarixilik durur. Madaniyyat insani ve onun
yaratdiglarini tarix-sosial baximindan sartlandirir. Mada-
niyyat tabii va sosial seraitin manimsanilmasinin 6l¢usi
rolunda c¢ixis edir. Slbastts, madaniyyatin bu cir
anlaminin  qlsurlu  olmasi g6z qabagdindadir. Onun
insanlarin 6z ehtiyaclarini 6¢demak Uclin tarixi faaliy-
yatlarindan yaranan bir nemat oldugunu séylemak azdir.
Burada tabii va siini dinyanin zangin ve mirakkab
dialektikasmi da nazars almag lazimdir. Madaniyyatds
subyekt-obyekt nisbati falsafi yozumda klassik inversiya -
(yerdayisma) kimi ortaya ¢ixir. Madaniyyatda “inversiya-
tasir” istigamatinin daimi ve dialektik dayismasidir.
Mahdud manada, madaniyyatin “subyekt-obyekti”
adamlarin  maqgsadli faaliyystidir. Bu faaliyyat iss
fardlarin manavi, cismani meyllarinin naciblasdirilmasi,
onlarin anadangslma gabiliyyatlarinin ve tabii vardis-
larinin tekmillasdirilmasidir.

Umumiyyastls, madaniyyat hadisasini  goxsayl
konkret elmlar, o cumladan, arxeologiya, etnografiya,
tarix, sosiologiya, incasanat, etika, din va s. Oyranir. Bu
elmlardan har biri madaniyyatin konkret tarifini verir,
onu Xxususi tadgigat predmeti kimi Oyranir. Falsafi fikrin
garsisinda oldugca c¢atin bir vazifa: -ddvrlarin, xalglarin,
Olkalerin, dinyanin, adamlarin hayat fealiyystinin bitin
sahalorini shata edan madani ananalarin Oyranilmasi

1r.r.ragamep. AkTyanbHocT npekpacHoro. M, 1991. c.96.
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durur. Burada, har seydan avval, humanitar dayarlara yol
verilir.

Madaniyyst sosial hadise kimi basar tarixinin
mahsuludur va ikinci tabiatdir. L.Vitgensteyn yazirdi Ki,
madaniyyst nahang bir taskilat olub, har kasa mansub
oldugunu gosterir. Madaniyystin yox olmasi basar
dayarlarinin yox olmasi deyil, hamin dayarlari ifads edan
bazi vasitalarin yox olmasidir. Falsafa va hayatin 6z bir
daha sibut edir ki, insanin ve basariyyatin inkisaf meyari
kimi madaniyyasti gotirmak olar. Bu, konkret comiyyatin,
sosial grupun ve har bir aynica fordin yaradici
faaliyyatinin (lsulu, daha dagiq demak Uslubudur. Bu,
tanqidi ve reflektiv tafokkiriin obrazi, Usuludur. Bu,
etigad Uslubudur, ictimai davranisin xarakteri, xalq adst-
ananalaridir. Nahayst, bu, dilin forma va Uslubu, dil va
tafokkirin, tefokkir va gercakliyin qgarsiligh tasirindan
yaranan dialektik vehdatin ifadasi, saxsiyyat ve
camiyyatin yaradici hayat prinsipidir.

Madaniyystin inkisafi ve dinamikasinda globallasma
prosesinin yeri va rolunun aydin sezilmasi (gln,
madaniyyata daxilan xas olan spesifik cahatlori g6z
oniina gatirmak vacibdir.

1.4. Madaniyystin daxili qurulusu

Madaniyyst haqqginda elmlarin  formalasmasinin
madaniyyatin mustasna rolu ve shamiyyatinin dark
edilmasinin naticasi oldugunu geyd etdik. Bu elmlar
sisteminda madaniyyatin mahiyyst xisusiyyastlerine da
ayrica diqgat verilir. Madaniyystin ilkin tasakkiil
dovrlarinda sinkretik mahiyyatli olub, vaxt kecdikca
differensiasiyaya  ugramasi,  mixtalif  madaniyyat
sferalarinin formalasmasi malumdur. Madaniyyat sistemi,
onu taskil edan siyasi, hilqugi, manavi, badii, dini, igtisadi
va S. Vo i.a. Saha-elementlarin vahdatindan ibaratdir.

Madaniyyatin daxili qurulusunda “niive”, 6zak, kod
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va s. adlandirlan temalls, innovasiyalara hassas,
dinamikliya meylli dayiskan, “Ust-gat” kimi taraflari
farglandirirlar.

“Madaniyyatin nivasi” - aparicl daysr oriyenta-
siyalarinin ziddiyyatsiz, sabit biitévliyudir. Bu baximdan,
madani-manavi daysrlar sistemin madaniyyatds xisusi
cokiya va statusa malikdir. Madaniyyatin nivasi, onu
taskil edan elementlorin asas, mahiyyst cizgilsrinin
vahdatinde tazahlr edsn temaldir. Aparici dayar ori-
yentasiyalari iyerarxik mahiyyats malikdir.1

Aparici, asas dayarlarin iyerarxiyasi, madaniyyatin
nlivasinin 6zlinemaxsuslugunu sartlendirir.

Madaniyyatin nivesi madaniyystin bitiin sahasla-
rinds (elm, incasenat, din, axlag, hiquq va s.) 6ziini
biloiza verir va madaniyyatin dasiyicilarinin hayat tarzi ve
mentaliteti gisminda ¢ixis edir.

Madaniyyatin tamalinin, nlvasinin dayarlar anlayisi
ilo bagh oldugu xisusi vurgulandigi Gglin, “Dayarlar”
problemina toxunmaq vacibdir.

Dayarlar. Madaniyyastin saysiz-hesabsiz tariflarinin
movcud olmasi, onun asasan Uc¢ aspektini ayirmagi
mimkun edir; madaniyyat - 1) azad yaradicilig, 2) insanin
dislincasi ve allari ila yaradilmis sini tabist, vo 3)
gercakliya dayarlar prizmasindan minasibat basls-
makdir.2 Gergakliya uzun zaman arzinde formalasmis
dayarlarla yanasmaq, elmin galdiyi ganaste gore ictimai
proseslarin istigamat ve dinamikasini muayysnlasdir-
maya komak edir. Madaniyyatin dayar aspektinin dark
edilmasi sibut etdi ki, igtisadi ve ya siyasi amillarini
mutlaglasdirilmasi yanlis bir mévge olmusdur. Ham da
siyaset va igtisadiyyat 6zl xeyli daracada madaniyyatin
xususiyyatlari ila sartlanmisdir. Eyni igtisadi, siyasi hayat
formalari, muxtalif madaniyyst tiplarine  malik

1 KpaTkuii cnoBapb KynbTYpOSOTMYeCKUX TEPMUHOB NOHATUA U Tep-
MuHOB. M, 2000. c. 179.
2C.M.MuxaiinoBa. Couymnonorus KynbTypbl. M, 1999, 232c. -c.76.
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comiyystlorde mixtalif sokilde ©zunl biruza verir.
Ustalik do mahz madaniyyatin xiisusiyyatlarindan asili
olaraq igtisadi va siyasi hayatin bu ve ya basga formasi
bargarar ola bilir. Konkret bir camiyystin, basqga
comiyystdan  muxtalif teskilatlanma ve inkisaf
formalarini  manimsamasi  mexanizmi da mahz
madaniyystin xarakteri ila miayyan olunan hadisadir.
Butin bunlarin kokinds har hansi bir madaniyystin
gercakliys dayarlar baximindan munasibati, dayar va
ideallara dair tasavvirleri durur. Bu baximdan dayar
va ideallarin manse va manbayi Kimi ¢ixis edan din
madaniyyatin baslica sahalarindan biri kimi camiyysatin
taskilatlanmasinda ¢ox muhim shamiyyat kasb edir.

Camiyyatds insanlarin faaliyystinin madani nizam-
lanmasi dayarlar sistemi vasitesi ila hayata Kkegirilir.
Mdévcud olan norma, adst va ananalardan fargli olaraq
dayarlar bu va ya digar obyektin, vaziyyatin, magsadin,
talabatin va s. secimini nazarda tuturlar. Dayarlar insan-
lara va camiyyata yaxsini pisdan ayirmaga, hagigat yaxud
yalani, gozallik ya eybacerliyi, adalstlini ve adalstsizi
ayird etmaya komak edirlar.1

Dayarlerin “maraq”, “borc”, “ideal”, “motivasiya” va s.
kimi anlayislardan fargi budur ki, bunlar hamisi insan
tarafindan manimsanilmis dayarlara dayaqglanir, onun
siur va davranisini yodnalden dayar oriyentasiyalarini
tamsil edirler. Dayarlari: vital-hayati, sosial-ictimai, si-
yasi, oxlagi, manavi-dini, estetik ve s. kimi tasnif-
lasdirirlar.

Biitin madaniyyatlorde dayarlara az va ya cox
deracada hdrmat va ya ragbat mévcuddur ki, bu da 6z
aksini insanlarin hayat tarzinda tapir. Masslan, insanlar
arasinda minasibatlerds barabarlik va ya iyerarxiya
meyarlarina  asaslanmaq mixtalif madaniyyatlards
muxtalif clr tazahir edir. Avropalinin tabegilik, itast va s.

1LleHHoCTH: NpoLuioe 1 coBpeMeHHOCTb. M, 1988. c. 106.
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kimi gabul etdiyi sey, basqa madaniyysatlar lgtin hérmatli
va nifuzlu bir soxsiyystin salahiyyst, seriste ve
hiquglarinin taninmasi, gsbul edilmasi kimi basa distila
bilar. Individualizma, yoxsa hamraylik ve birliya
dayaglanmaq Qarb ve Serq madaniyyatlarini xeyli
farglandirir”.1

Har bir madaniyystin 6zayini teskil edan dayarlarin
tasiri mexanizmi, cemiyyat Ulclin daha vacib olan adsat,
anana va normalari Ozina tabe etdirerak daha cevik,
tasirli nizamlama saviyyasini formalasdirmaqda tza cixir.
Coamiyyst murakkablesdikca ona xas olan madani
doyarlar sistemi do differensiasiyaya ugrayir. Bu da
madaniyyatin  coxcalarligim, mazmun va forma
muxtalifliyini sartlondirir.

Madaniyyatda coxcalarigm mixtalif manbalari
mdvcuddur. Onlardan bazilarini yada salag:

- camiyyatin sosial muxtalifliyi (elita-xal, zadaganlig-
ruhanilik, sahar-kand, siyasetci-ziyali va s.) madani
dayarlare mixtalif minasibatlar dogurur;

- har bir sosial-madani birliyin faaliyyatinin mazmu-
nunda movcud olan fargler (muxtalif etnik qruplar,
konfessiyalar, tabagalar va s.);

- dayarlarin saviyys va sferalar lizra funksional fargli
aspektlari. Masalon, bels foarglerin simvolik ifadasi
misayysn metaforik deyimlards aksini tapir: Rusiya
madaniyyati Ucun bu “ikona va balta”, yaponiya (¢ln
“xrizantema (payiz gulu) ve “qilinc”, Azarbaycan ma-
deniyyati Ucin “gilinc va galam” va s. Bunlarda har bir
madaniyyatin dayerlari yaradan kreativ qudrat va
potensialla barabar, bunlarin gorunmasi ve mihafizs
olunmasini tamin edan amillerin funksional-dual tabisti
aks olunmusdur.

Yalniz simvolik - metaforik deyil, praktiki mazmuna
malik olan “ikili” dayarlar sistemi da movcuddur.

1 Bax: b.C.Epacos. KynbTypa, uuBunusauums, penurus Ha BocToke.
OuepKu obuieit Teopun. - M, 1990.
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Masalen: varli olmag, yoxsa var olmaq (E.Fromun
mashur eyniadli aseri do buna hasr olunmusdur, elmli ya
axlaglt olmag va s. ve ia Bu ve ya basga dayasrlar
mixtalif madaniyyatlards gsbul edilarak sosial nizama
va garsiligh anlasmaya dastak verir. Lakin bazan, yaxud
tarix boyu aksar hallarda bu farglar ideoloji mistaviys
kecirilmis, insanlara olmazin falakst va masaqgsatlerini
gatirmisdir.

Dayisikliklar va kecid dévriinds madani dayarlarda
abadi ve migaddas sayilan faktorlar minasibat 6na cixir.
Buna misal kimi yalniz dagidilmis gadim mabadlari deyil,
muixtslif kult, simvol va ganunlari va s. da gdstarmak
olar. Sosial sarsintilar zamani dayarlar intellektual tengid
stizgacindan kegirilir. “Sabit” va *“gocaman” madaniy-
yatlarde an muxtalif dayar oriyentasiyalarinin ziddiyyatli
minasibati aydinlasdirmag, problemi hall etmak (cgin
6zitinamaxsus Usul va mexanizmlar mévecud olur ki, bu da
folakatli garsidurmalarin bas vermasi ehtimalini aradan
galdirir”.1 Fikrimizce sovetlar imperiyasinin dagidilmasi
va mistaqilliyimizin alds edilmasi ila manavi-madani
dayarlarimiza yenidan diggat ve gayginin, gayidisin
misahide  olunmasi, Azerbaycanda da dayarler
probleminin agrisiz hallini nimayis etdirmakls, bu
madaniyyatin da diinyanin an “gocaman” madaniyyatlari
sirasinda oldugunu bir daha tasdiq etdi.

Coamiyyatda sabit va coxcalarli dayar oriyenta-
siyalarinin macmuyu, onun manavi hayatinin vahdatini,
bitoévltyunl temin edir. Bu dayasrlar cam saklinda, har
bir dovlstin va camiyyatin butévlikds madaniyyatinin
ortag madaniyystini - novasini teskil edir ki, bu da
mixtslif madani dayarlarin arasinda bas veran garginliyin
sangimasina imkan verir, camiyystds parcalanma va
radikal cevrilislor tehliikasini aradan galdirir. Insanlarin
hayatinda uzunmiddatli dovr Ugiin asas hesab edilan sabit
manavi-madani ideallar mahz ortag madaniyyat car-

1KynbTypHble LeHHOCTU: [MpoLunioe n cCoBpeMeHHOCTb.- M,1988,¢.91.
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civasinda beargarar olur. Maraghdir ki, “klassik Sarq
sivilizasiyalarinda ortag madaniyyat ve madani “6zak”
vahid dini sistem carcivesinda formalasmisdir, industrial
camiyyatda isa bels madaniyyst tasarriifat sistemi ve
bazar amili, onlarin formalasdirdigi orta sinifin birliyina
dayaglanir. Bu baximdan modernlasma gedisinds ortaq
madaniyystin  mazmununda muirakkab proseslar bas
verir”.1

Ortaqg madaniyystin  formalasmasi dayisikliklar
adlanan dovrlarde har bir camiyysatds, elace da
basariyyat migyasinda an aktual problemlardan biri olur.
(Biz bu mévzuya bir gadar sonra gayidacagiq).

Bela ki, camiyyatdaki sosial tabaqga, etnik, milli ve
konfessional birliklarin garsiligli anlasmasi muxtalif névli
madani strukturlarin sintezi reallasdirilir, markez va
periferiya funksiyalari ortag madaniyyst vasitasi ils
muiayyanlasdirilir.

Ortag madaniyyst adi madaniyyst, gundsliyin
madaniyyati, yaxud da “glizeran” madaniyyasti adlan-
dirtlan, asasan da adat ve normalar vasitasi ila formalasan
madaniyyata nifuz edir.

Son onillards gindalik, adi hayat bir sira elm
sahalarinin ciddi predmetina cevrilmisdir. Hamginin
falsefa, sosiologiya, sosial psixologiya, tarix ve s. kimi
kompleks elmi fannlar tarafinden “gindslik, adi hayat”
movzusu tadgigatcilari celb etmisdir. Movzuya miracist
edanlar insanin daim garqg oldugu va tabii, maxsusi hayati
kimi basa dusdiyd, gaygilarla dolu real gercakliyin
mahiyystini askara ¢ixarmaga calisirlar.

Adi va ya “glizaran” madaniyyatinin, an muxtalif
sivilizasiyalarin materiallari asasinda ciddi elmi tshlilini
ilk dafs mashur fransiz alimi Fernan Brodel 6ziliniin
“Glndaliyin strukturlari. Mimkin ve geyri-mumkin

1 bax: b.C.EpacoB. KynbTypa, umBunusauums, penurus Ha BocToke.
Ouepku ob6uelt Teopun. - M, 1990.
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olan”1 asarinds vermisdir. Fransiz tarixcisi, filosof ve
sosiologu F.Brodel, XV-XVIII asrlorde an mixtalif
xalglarin, an muxtalif hayat tarzlari, yasayis, geyim, gida,
pul ve s. kimi aspektlarini ciddi tesvir ve tehlil edarak
glizaran madasniyyatinin coxcalarligmi aks etdirir.

Alimin fikrince mahz gindslik madaniyyatds sabit,
takrarolunan hayat terzi, sosial-madani mikronizamin
taskilinda, dastaklanmasinda mihim rol oynayir. Burada
insan, etnik qrup, yaxud basga birliyin Gzvleri 06z
foaliyyastlarini qura, taskilatlandira, energetik ve psixoloji
potensiallarini sarf eds bilirler. Bu giizeran madaniyyati
rasmi tasisatlar tarafindan nizamlanmanin tasirine an az
maruz galan sahadir.

Gundsaliyin madaniyyatini manimsamakls insan hala
usaq yaslarindan zaruri unsiyyat tacriibasine malik olur,
madaniyyatin “boyik diinyasi”na daxil olmaga gabil olur.
Adi hayatda 6zinl na gadar azad hiss etse- da, bu azadl-
Igin  ¢argivesi mahdud olur. Ancaq gindsliyin
madaniyyati insana sonralar bltin hayati boyu davranis
va faaliyyatini misayist edacek, onun maraq Ve
talabatlarim tamin eds bilacek mikromuhiti, ab-havani
astlayir.

Bu mihit isa iyerarxik olaraq ev, ails, tahsil, is yeri,
yasayls makani, Olks, baseriyyst, diinya mustavilarina
goadar variasiya edir.

Ylksak madaniyysatle, glizaran madaniyyasti arasinda
ucurum, “Cin saddi” yoxdur. Yiksak madaniyyatin
element va fragmentlari tadrican, yeri galdikca adi
soaviyyaya kecir. Yiksak ideyalar, ideallar ve s. cargis
olan insanlar camaatin, adi insanlarin fikrina, “adi
hagigatlara” na gadar bigans olsalar da mahz giindalik ve
glzeran saviyyasinda yeni ideyalarin, innovasiyalarin
taleyi hall oluna bilar. Digar tarafden malumdur ki, adi
madaniyyat bazan garsisina ¢ixan problemlari mistaqil

' ®.bpogen. CTpyKTypbl NOBCEAHEBHOCTW. BO3MOXHOE M HEBO3MOX-
Hoe. M, 1986.
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hall etmaya qadir olmaya bilir. Har halda insanlar va
Olkalararasi minasibatlerde bas versn minagisslarin
halli, dayisan hayatla ayaglasma, innovasiyalarm
reallasdirilmasi ve s. butin bunlar yalmz giindalik,
glzeran madaniyyati saviyyssinda insanlarin muiihits
minasibatini dayismaya s6vq etmoakla, varliin ve
yasamin yeni telablarini anlamada hazir olmalari ils
bilavasita sartlanmisdir.

15. Madsniyyatin “Gziinamaxsusluqg”
va “muxtaliflik’ aspektlari

Slibha yoxdur ki, madaniyyatin manasi va missiyasl
insani kamillasdirmak va 0lvilasdirmak, onun galbinds
an ali hiss wve dislncalarin  oyanmasini  sartlan-
dirmakdadir. Madaniyystda insan “necs olmali ki, insan
olmali?” (l.Kant) sualina cavab arayir. Madaniyyatdan
kanarda insan gaddar ve ilkin barbarliq saviyyasina enir
Vo S.va ia

Lakin biz bunu da bilirik ki, madaniyyat he¢ da ha-
mise va har yerds 6z mana va mahiyyatina uygun galmir.

0, insanin tabistinin “madanilasmasina” asanligla

nail ola bilmir. Bu xisusile da XX asrda daha aydin
sokilda dark edildi. EIm ve texnikanin aglagalmaz
taraqqisi va inkisafi, ellikls savadlanma ve infor-
masiyalasdirma, madaniyyastin nailiyyatlarinin insanlarin
coxuna miyassar olmasi: bitln bunlar insanlararasi
muinasibatlarde harmoniya ve manavi teraqgini temin
etmali idi. Taassuflar olsun ki, halslik bu bas vermir. Ela
bu sababdan da XX asrin tacriibasi elmi va ictimai idraka
madaniyyatin bohrani kimi problemi giindaliya qoymaga
sovg etdi. Oziiniin missiya va vazifasini yerina yetirs
bilmamasi madaniyyatin béhranini sartlandiran
sabablardan idi. Lakin madaniyystin boéhrani va
glcsuzliyl bir aspektds xlsusila gabarig ve birmanali
sokilda 6zUnu biruzs verdi: an muxtalif 6lkalar va xalglar
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arasinda manasibat va garsiligh anlasmanin prinsipi ve
vasitalarini taqdim eda bilmamak.

Madaniyyatin bohrani barads dislincalarda bitin
insanlari demak olar ki, bir sual distndirirdd. Na (clin
tarixagadarki min illar ve tarixdan sonraki 3 min il
arzinda basariyyastin varliginda tamal kimi ¢ixis edan,
qidratli, azematli humanitar potensial yaradan mads-
niyyst dinya miharibalarinin dahsat ve falakatlarinin
garsisini ala bilmadi, 6lum disargalarini, masaqgatlarini,
saysiz-hesabsiz lokal (milli-etnik) minagisalarin tah-
lUkasini madaniyyat problemini yenidan daha darindan
tahlil siizgacindan kegirmays ziddiyyatlarin sabablarini
askar etmaya sovq etdi. Madaniyyatin tebisti, mahiyyati
vo taleyina dair gargin va qizgin mibahisaler onun yeni
calarlarint  muayyanlasdirmays imkan verdi. “Avropa
markazcilik”, “madani determinizm” kimi nazari ya-
nasmalarin yanlishigi Uze c¢ixdi. Madsniyystin yalniz
universalligdan deyil, onun “unikallig”la vahdatindan
ibarat oldugu faktinin asas prinsip kimi gotiralmasi fikri
genis tahlil olunmaga basladi. Madaniyyatin coxsayh
tariflori sirasina daha biri slave olundu. Madaniyyat
"dinyanin, baseriyyatin c¢oxcalarligi ve mixtalifliyinin
vehdatidir.

Madaniyystds kasf edilon bu yeni mazmun -
muxtaliflik v ¢oxgalarlig - bu vaxta gadsr mévcud olan,
“universal madaniyyat” kimi tasniflesdirilen, taragqginin
meyari kimi gotirilan ve bitin basga xalglara ve
madaniyyatlara rahbar olmaqg iddiasinda bulunan “Qarb-
Avropa madaniyysti” anlayisini  tehlil  mdistavisina
kecirdi. “Yeni dovr’dan (XVI-XVIII) etibaran ¢ox siiratla
inkisaf edan, bitin o6lkslers, elaca da Umumdinya
tarixina ¢ox bdyik tasir gdstaran Qarb madaniyyatinin
geyd-sartsiz etalon kimi gabul edilmasinin xususiyyatlari
va naticalerina yenidan baxilmasi, burada moévcud olan
birterafli mévqge va tehriflarin ciddi tahlil olunmasi bir
sira mihim middsalarin alds edilmasina imkan verdi:
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(Miasir globallasma prosesi ila analogiya aparilarsa tarixi
soraitin fargli sekilds da olsa tekrar olundugunu
soylamak olar).

e Universalliqg iddiasinda olan madaniyyat tipinin
lokal ve ©zlinemaxsus madaniyyatlara kolge salmasi,
onlarin madani takamil spesifikasini hassasligla yanas-
masl - alda olunan yeni elmi ganastlardan biri idi.

* basariyyatin madani inkisafinda universal meyllarla
lokal meyllar va istigamatlar mixtalif 6lkalorda miixtalif
clir tazahur edir. Har bir madaniyysta 6zlinamaxsus,
daxili dinamika ritmi xasdir va onun harakatverici
quvvalari tamamils farglidir. Madaniyyatdaxili dinamika
har bir lokal madaniyystin tarixan inkisaf etmis
ganunauygunluglarina tabedir. Bu da 6z ifadasini hamin
madaniyatin taleyinda ve timsalinda spesifik olaraq aks
etdirir.

* madaniyyastin an mihim sartlarindan biri - madani
muxtaliflik va plyuralizmdir. Bu problem etnik, milli va
Umumbasari miqyaslarda madani Unsiyyst ve inteqgra-
siyanin tahlili Gzarinda qurulur.

e madaniyyatin tasiri va funksiyalari miuxtslif
sivilizasiya tiplarinde mixtslif clr 6zinu gostarir. Bu da
madaniyystin daxili mazmun va strukturunda mdvcud
olan dayar oriyentasiyalarinin fargliliyindan irali galir.

e miasir dinyada Umumbasari, beynalxalq
madaniyyst fenomeni tasskkul tapmaqdadir ki, bu da
informasiya ingilabi va telekommunikasiya texnologiya-
larinin  gériinmamis teraqqisi ila sartlanmisdir. Buna
paralel olaraq tarix boyu formalasmis, etnik va milli
6zunamaxsuslug “madani mixtaliflik ve nsiyyat” prob-
lemini an mihim problem kimi glindaliya cixarir.

Mixtsliflik ve coxcalarhdin “skslik”, “qutblasma”,
“ziddiyyat” kimi basa dustlmasi tarix boyu mdvcud
olmus, bu gin da davam etmakdadir.

Vahdatin immanent atributu, ayrilmaz xisusiyyati ve
sorti kimi miuxtalifliyin mahiyysti ¢cox dovrlards tehrif
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olunmusdur. Hala mifik Babil qlllasini insa edanlar “dil
muxtalifliyi”, demali “madeniyystlarin  muxtalifliyi”
problemi ils Uzlesmisdiler. Bu da onlarin nazarda
tutduglart mearami, “layihani” basa catdirmaga mane
olmusdur. Sababi iss, linsiyyat va anlasmanin vacibliyinin
“nazars alinmamasi” idi.

Tarixds “Babil hangamasi” kimi malum olan bu mifin
mazmunundan malum olur ki, bir defa insanlar bir yers
toplasib bir-birina deyirlar: “Yer Uziina sapalanmakdan-
s9, galin 6zlimlza bir sahar salag, basi goylara catan bir
qills ucaldag, dinyada ad-san gazanag. “Insanlarin niy-
yatini goran Allah(lar) deyir: Galin asagi dusek, onlarin
dilini ganisdirag ki, bir-birini basa diismasinler, gullani
ucalda bilmasinlar”.

“Babil” ahvalatinin sarhi, har dafe madaniyystlarin
inkisafi, differensiyasiyasi va integrasiyasi problemi
aktuallasanda glindsma gslir va onun birmanali yegans
sorhi, “Babil” sozinlin manasi da daxil olmagla halalik
mdvcud deyildir.

Bazi baxislara gora insanlarin monoteizma cahdi va
meyli, bltparastliyin ananalarina ve aks-miigavimating
maruz galdi§i tciin bele olmusdur. (Allahlar: Galin, asag!
disek ... deyirlar.)

Digar baxislara gora agar koklu global dayisikliklar
dovriinds mixtsliflik va vehdst arasinda optimal ortaq
hadd-dil-madaniyyst-korpu-dialoq vs s. tapiimazsa, qllls-
basar madaniyyati hamisa yox olan sivilizasiyalar, zana-
zarra toplanan madani xazinanin mahv edilarak, yenidan
“sifir’dan baslanilmasi fakti ils Uiz-Uzs galacag, formalasa
bilmayacakdir.

Bu ginku globallasma dévrinds “qulla” probleminin
aktualligi aglagalmaz daracads kaskin zarurat kimi durur,
cunki  “mahv edilma” fakti olarsa, mdiasir texno-
sivilizasiyanin harbi potensiali “sayssinda” madaniyyatin

yenidan, “0”-dan yaradilmasi imkani he¢ vaxt olma-
yacaqdir.



50 QLOBALLASMA V8 M8D8Ni MUXTOLIFLIK

Qloballasma va madani mixtaliflik mévzusunda bizi
narahat edan ds bu masaladir.

Sargds dinya dinlsrinin tasakkil tapmasi, xususils da
vahdats inanan insanlar arasinda he¢ bir farq goymayan
islam dini vahid manavi telim yaradaraq sabit Unsiyyst
sisteminin tamalini qoydu. Uzun asrlar boyu xalglar bir-
birini har seydan avval hansisa inamin dastyicilari, basqa
mabadin insagtlari kimi tanimislar. Bu prosesda dinlarin
fovgelads nlfuzu bazan basga aqida dastyicilarinin
“disman” suratinda “taninmasinin” davami kimi do tesir
etmisdir.

Milli-madani identiklik ve muxtsliflik: problemin
tarixina ekskurs.

Tarixda muxtslifliyin ve coxgalarhdin meyarinin
dinin 6zinln ds temal struktur kimi daxil oldugu milli-
etnik-madani  mixtsliflik kimi basa dusulmasi, tahlili
istigamatinda arasdirmalarin yagi ¢ox gadimdir.

Insanlari bir-birinden dini slamatlara géra farglan-
dirmakla yanasi, milli-etnik differensiasiya va identikliyin
da xuUsusiyyatlari ictimai elmin predmeti olmusdur.

Bundan alava XVI-XIX asrlar boyu xalglarin “sivil”
va “barbar” kimi bolgulara asaslanan (xususila da boylk
cografi kasflor va Avropa kolonializmi dovrinds)
“maarifcilik” nazari yanasma ile farglandirilmasi do
movcud olmusdur. Lakin bunlar get-geds 06z yerini
madaniyyatin tadqigina migayisali anlasmaya, har bir
madani-milli birliyin, “bassri-universal daysrlari 6ziins-
maxsus sakilds tacassim va ifada edan muistaqil madani
vahid kimi qgsbul edan mdvqgelera dogru glizasts
getmisdir.

Milli-madani muxtslifliyin tamal elmi prinsip, fakt va
yanasma metodu Kkimi asaslandiriimasini dahi alman
miitafokkiri i.Herderin adi ila baslayir. O, o6zinin,
“Basariyyatin tarix falsaefesina dair ideyalar”l (1784-

1N.I.Iepaep. Vgen K punocodum nctopmum yenoseyectsa. M, 1991,
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1791) sserinda o, basar camiyyatinin formalasmasinda
madaniyyati an mihim faktor kimi vurgulamisdir.
I.Herderin fikrince mahz dinds, dilda, sanatds, elmda
tacessumini tapan madaniyyst har bir cemiyyatin
banzarsizliyini, identikliyini sartlendirir.

XX asrda “taraqqi” va “avrosentrizm” konsepsiyasi
tarafdarlarinin s@yladiyi prognozlarin sksina olarag an
muixtalif - boyik ve vya kigik madaniyystlarin
6zlnamaxsuslugunun tenazzili va  sénmasini deyil,
aksina “sonmus wvulkanlar kimi”, zamanin cagirisina
uygun olaraq intensiv dir¢almasi, barpasi, yiiksalisi, biitiin
hallarda identikliyin mihafiza edilmasi istigamatinds
inkisafinin sahidi oldu.

Muasir diinyada madaniyyst mixtalif lokal va milli-
etnik  madaniyyatlarin  qgarsihgll  tasiri  naticesinds
formalasan madani makan ve mistavide mévcud olmagla
uslub, mentalitet, dayar oriyentasiyalari ve identikliklarin
mirakkab-¢oxcalarli naxisidir.

Diinyadaki madaniyyst, din va sivilizasiyalarin elmi
oyrenilmasi Qarbde uzun middatli tarixa ve sabit
ananays malikdir. Osrlar boyu Avropa basga madae-
niyyatlarin nailiyyatlarini dyranmis, manimsamis, 6ziinda
olmayan dayar ve sarvatlari burada askar etmisdir.

XIX-XX ssrlords mixtalif  “geyri-Qarb” madani
istiqgamatlarini dyranan intensiv elmi tadgigatlar dovrii
olmusdur. Bu zaman Umumi va regional sargstinasliq
arasdirmalari maktablari fonnalasir.

Migayisali tarixi tadgiq metodu ile miigaddes
matnlar va s. tarixi manbalar Oyrenilir. Falsafs, din,
siyasi madaniyyat, etika, estetika, badii madaniyyast va s.
sahasinda coxlu sayda tadgiqgatlar slds edilmis, kulturoloji
komparativistika ~ asasan  avrosentrizm -  avropa
madaniyyatinin bltin basga madaniyyatlardan Ustiinlly
movgeyindan aparilirdi.  Qalan madaniyyatler lokal
corcgivada gapanib galmis, potensiali tiksnmis, “qizil asri”
arxada galmis gisminda taqdim edilirdi.
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Oksar tadgigatcilar G.Hegel, M.Veber basda olmagla
bels bir fikirde idilar ki, Serq camiyyatlari, onlarin
mustaqilliyini, yenilasma va inkisafini tamin eda bilacak
daxili dinamikaya malik deyillar.

Lakin, vaziyyst tadrican dayisdi. Modernlasma
dalgasinda bas veran proseslar gostardi ki, kulturoloji
tadgigatlarda movcud yanasmalar bir sira masalalarin
tahlilinda ugursuzdur. Masalan:

- har bir madaniyysts coxcalarliliq - polimorfizm
xasdir. Artig etnik saviyyade madaniyyatin  xarici
tasirlara reaksiya nilimayis etdirmak, yaxud da daxili
inkisaf ganunlarini  misyyanlasdirmak baximindan
kifayat gadar mustaqilliys, muxtslifliys malikdir. Bu
muxtaliflik milli ve Umumbasari saviyyalara yiksaldikce
daha sabit, dayanigli va méhkam olur.

- madaniyyatin strukturundaki har bir komponent -
mifologiya, elm, din, adsbiyyat va s. - bu sistemin
halgalarini, elace da etnik-milli-Uimumbasari saviyye-
mustavilarini taskil edir.

- madani determinizm, avrosentrizm metodlari
madaniyyatin mahiyyst fenomenlarinin ¢evikliyini, inno-
vasiyalara reaksiyasini, inkisafa gabil cahatlarini gérmaya
mane olur.

Bitln bunlar lokal madaniyystlarin  yalniz 6z
identikliyini muhafiza edib saxlamasinda deyil, ham da
muasir Qarbin industrial texnologiya va “madeni
hegemoniya”smin tezyigina baxmayaraq 6z hayatiliyini
stibut etmasinds 6zlnl biruze vermisdir.

Bu zamandan etibaran Qarbin Ustinliyina siibha yal-
niz siyasi sahads deyil, madani mistavids da misahida
edilmaya basladi. Qarb siyasi hékmranhginin tanazzild,
Qarb  madaniyyastinin universalligi va mitaraqqiliyi
ideyalarinin laxlamasi ile muisayist edilmays basladi.
“Madani determinizm” - madaniyystin birxatli sadadan
mirekkaba, mifdan logosa, ke¢misden muasirliys ve s.
inkisaf xatti coxfaktorlu va plyuralist saciyys ila, “yegana
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madaniyyat” kimi mévcud olmayan an mixtalif ssviyya
vo variantlarin da oldugu inkisaf ganunauydunlugu ila
zonginlasdi, tamamlandi.

Madaniyyst - camiyystds sosial nizamlama siste-
minin an mihdm amillerindsndir. Mahz buna gora do
madani mixtaliflik probleminin mana, mazmun va dayar
aspektlarinin tahlili kaskin aktualliq kasb edir. Bir ictimai
qurulus noévindan digarina kecid, coxlu amillarin
garsiligh culgasmasi saraitinda bas verir. Burada halledici
gorari, yeniliyi gebul edan yaxud ona manes yaradan,
yaxud da atalst nlimayis etdiran ve s. madaniyyat verir ki,
bunsuz na iqtisadiyyatda, na da siyasatda dolgun inkisaf
geyri-mumkundur.

Madaniyystsiinaslija dair diinya ictimai elminds
aparilmis tadgigatlarda, xtsusila XX asrds alda olunmus
muhim naticalerdan biri do bels idi. “Madaniyyati
yalniz dyranmak deyil, ham da gsbul etmak basqa
madaniyystin movcud olmasi kimi tabii-tarixi fakti
kimi gabul etmak lazimdir.”1

Madaniyyatin humanitar-filoloji, antropoloji, sosioloji
istigamatlarinin fargli, musbst ve ya manfi cahatlari
madaniyystin falsaefasinda daha aydin sezilir. Bunlari
madaniyyatin mahiyystine mixtslif yanasmalar - ma-
arifci, tokamul, struktur-funksional, formasion, siviliza-
sion, diffiizionizm, determinizm va s. prizmasinda gisa
yada salag.

Maarifci yanasma movgeyindan c¢ixis edanler,
madaniyyatin asas dasiyicisi kimi madani elitani goturdr,
madaniyyati yayan, tedrican genis xalg kutlalarini da
“madanilasdiran” bu tabaganin roluna bdyik shamiyyst
verirdilar. Madaniyyatin meyari kimi asasan maarif, bilik
va aglin asas hesab edilmasi, aparici madaniyyat kimi
Qarb madaniyystinin dayarlandirilmasi maarifci yanas-

manin qusurlarindan idi.

1M.C.KaraH. ®unocodusa KynbTypsl. Cl16, 1996, c.74.
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Madaniyyatin yaranisi va tasakkill, haradan haraya
dogru yayilmasi, manba va gaynaginda nayin durmasi
kimi  problemlara  kreasionizm  (yaranis  ideyasl
tarefdarlarl) movgeyindan da maragli izahlar taqdim
edilmisdir. Bu baxislarin nimayandaslarina goére mae-
deniyyat ya ilahi xarakterli, yaradici vahy va intuisiyanm
tasiri ile yaranan va buna gore ds pey§ambar, rahbar,
mutafokkir, rassam, hokmdar, sair va s. saxsiyyatlarla
bilavasite bagli olan bir fenomendir. Bu movge taraf-
darlari arasinda, ingilis alimi ve adibi Tomas Karleylin
“Qehramanlar, gahramanlara parastis ve tarixde qah-
ramanlig fenomeni” adli mashur asarini xatirlamaq olar.
T.Karleyl taqdim etdiyi “ilahi tacassimli rahbar”
tiplerinds sair kimi Danteni, yazigi kimi Russonu,
hokmdar kimi Napoleonu ve maraqlidir ki, peygmbar kimi
bu gabil sexsiyyatlar sirasindan yalniz Mahammad
peydambari baseriyyat ve madaniyyat Ucln nidmuna
gahramanlar kimi ayird etmisdir.

Pozitivizm va tabistsiinasliq elmlarinin siratli inkisafi
gedisinda formalasan “katastroflzm” falakatlar nazariy-
yasinin ds madaniyyst fenomenina yanasma tarzi ma-
raghdir.

Mixtalif madaniyyatlarin dovlatlarla birga falakatli
stiqutu, mahvi va tanazzillni tabii va sosial falakatlarls,
gofil xarakterli hadisalarla izah edan katastrofizm
nazariyyasi tadricen tanazzill do madaniyyatdaxili par-
calanma ve ziddiyatlarla sarh edir. Babil sivilizasiyasinin,
Roma imperiyasinin suqutu, Atlantidanm msahvi va s.
madani dinamika problemlesrini izah etmak (cln
A.Toynbi, L.Qumilyevle basga alimlar de buna yaxin
maovgedan ¢ixis etmislar.

Madaniyyatin  tesekkil ve inkisafina tekamdl
yanasma, evolyusionizm nazariyyasi daha uzunémirli va
ya genis yayllmis movge hesab oluna bilar. Evol-
yusionizmin asas middsalari beladir: madaniyyst da
daimi, takrar olunan, tadrici dayisikliklara maruz galir, bu
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dayisikliklar gedisinda sadadan miirakkabs inkisaf gedir,
“arxaik”, “ananavi” madaniyyatlardan “miasir modern”
madaniyyata ylksalis misahida olunur, bu “muasirliyi”
Qarb tacassum etdirir.

Tekamil yanasma hals genis yayillmasina paralel
olaraq tengid olunmaga baslanmisdli. Osas sebab iss,
malum oldugu kimi burada tebisatds, cemiyystda va
baseriyyatdas mana, magsad, dayar kimi anlayislara
bigana galinmasi idi. Madaniyyatin asas vazifasi saraite
adaptasiya, sonra da bu saraitin manimsanilmasi yolu ila
yliksak marhalaya kegcmak idi.

Filosoflar va din sahasinds miitafakkirlar yalniz fayda
vo uygunlasmanin deyil, axlag ve inamin asas rol
oynamasini irali strlir ve gosterirdilar ki, madaniyystda
hec de bitin catlar tekamile ugramir; har bir
madaniyyatda temal sayilan sbadi, dayismaz dayarlar
vardir ki, bunlar yalniz madaniyystin tam mshvi ila yox
ola bilar.

Bu tangidi istigamat madaniyyatlarin sabit va daimi
muxtslifliyi fikrini daha sazmla inkisaf etdirdi. XX asrin
70-80-ci illarinde “madani identiklik” nazariyyasini,
“Qoarb universalizmi” ideyasina qarsi  hartorafli
asaslandirdi.

Madaniyyats takamul yanasmanin genis viisat almasi,
Viktoriya dovriinin Ingiltera siyassti ve igtisadiyyatinin
nifuzunun bitin dinyada yikssalen xatla inkisaf vaxtina
tosadiif etmisdi. ingiltarenin tarixi niifuz ve azemati va
Qarb madaniyyatinin hékmranhginin tabii tarixi inkisaf
ganununun micassamasi  kimi taqdim etmak Uglin
takamiil coxdan go6zlanilen ideya idi. Qarb madaniy-
yatinin diinyada “sn yuksak” saviyys va ona yiiksalma
etalonu kimi mdévcudlugu tebiatin ve tarixin ganunlan
naticasi kimi saciyyalandirirdi.

Takamil yanasmada asas anlayislar “tabii se¢ma”,
“muibariza” va s. idi: yaradiciliq potensiali, madaniyysat,
stur kimi kategoriyalara bigana yanasilirdi. Sslinda ise
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tabiatden fargli olarag, cemiyyati camiyyst edan ve
nizam yaradan mahz els bu anlayislardir.

Buna qarsi c¢ixan nazari movgelarden biri ds
diffuzionizm idi. Diffuziya (“yayllmag”) madaniyyst
hadisslarinin (dini talimlarin, texnoloji ideyalarin, dil va
sOzlarin), elaca da madani-sosial praktikanin  bir
madaniyyatdan basgasina yayilmasini vurgulayir.

Ingiltara antropoloqu E.Teylor 6ziinun klassik “lbtidai
madaniyyat” (1871)' aserinds, bir c¢ox arazilarda
madaniyysts galma” xususiyystleri izah etmak Ugiin
“diffuziya” anlayisindan ilk dafa istifads etmisdir.

Diffuzionizma mixtslif manalarda basa dustilmasi
misahide olunur. Masslan, madaniyyat hadisslarinin
hamisa bir ndqtadan, yaxud birterafli yayllmasi (Qarbdan
Sarga) kimi basa disllen proses tahrif olunmusdur.
Madani diffuziyanin “l¢linct dinya 6lkalari” Ggun zaruri
sart olmasini, onlarin bu yolla ylksalmasini tablig edan
tadgigatcilarin mévageyi cox ciddi arqumentlarla asassiz
oldugu Uglin takzib edildi.

Artig yuzillerla davam edan kolonializm va madani
hegemoniya kimi tazahur edan diffuziyanin naticasinda
Ucuncu dunya o6lksleri inkisaf etmak deyil, geri galmag
fakti ile Uz-0zs galdilar.

Madani diffuziyanin tabii-tarixi, obyektiv asaslari
olmamis deyil. ©sas masals madani areal vo markaz
gisminda kiminse istadiyi srazi ve ya dovlsti elan
etmak deyil, garsihigh tssir, bahralanma prosesinin
daim movcud olarag dinya madaniyyatinin forma-
lasdirmasi prosesidir.

Madani markaz gisminda gah Serqg, gah Qarb ¢ixis
eds bilar. ©dabiyyat elminda diffuziyanin tezahuri kimi
“sarhadsiz sujetlar” misal gatirilir.(mas.: dunyanin an
muxtalif xalglarinin adabiyyatinda rast galinan “Min bir
geca’nin sljeti).1

13.Taiinop. MepBobbITHAs KynbTypa. M, 1989.
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Diinya madaniyystinds ilk madani markazler Sarqds
tasakkll tapmisdir. Qadim Sumer va Misir sivilizasi-
yalarini yada salmaq kifayatdir.

Diffuzionizm madaniyyatlarin qgarsiligh tasiri zamani,
basga madaniyyatin nailiyyatlarinin - manimsanilmasi
mexanizmini basa dusmays kdmak edir. Lakin madani
diffuziyanin zorakilig ve ya mudaxila faktlar ila tabii
gedisina mane olmag muiharibslars, kolonializm va isgal
siyasatine diffuziya faktt kimi barast gazandirmag
asassizdir.

/. 6. Madani-milli identiklik ve mixtaliflik:
mahiyyat va mazmunu

"Soyuq muharibadan sonra dunyada insanlar
arasindaki an muhumfarqlar, na siyasi, na igtisadi,
na ds ideolojifarglardir. Bunlar madanifarqlar ve
mixtalifliklardir. insanlar an sads suala cavab
istayirlor: "Biz Kkimik?” suali din, dil, tarix,
dayarlar, adast-ananalar —yani madaniyyat anlayisi
ila cavablandirirlar. Yalniz "kim” oldugunu
bilandan, musayyanlasdirandan sonra, har bir xalq
yasayls siyasatini miiayyanlasdirmaya baslayir...

(C.XaHTUHITOH. CTONKHOBEHME UMBUAK3aLuK, c.17.)

Madaniyyata baseriyystin tarixi tacribasinin etnik,
milli va basari saviyyalarda ¢oxcalarli, rangarang faaliy-
yatinin ifadssi kontekstindan baxilmasi, bu mixtalifliyin
garsthgl tasir prinsiplarinin misyysnlasdirilmasi, milli-
madani “identiklik-6ztinamaxsuslug” anlayisinin mana-
sina digqgat yetirmayi talab edir.

Etnologiyada yayilmis fikra goéra “madani birlik”
dedikde muayyan etnosu taskil edan miayyan toplum
basa dusuliir va burada madaniyyat sosial hayatin bitiin
taraflarini (siyasat, igtisadiyyat va s. sahalars ayrilmadan)
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ahata edir." Yani burada madaniyyat dedikds butdvliikda
camiyyat nazarda tutulur.

Sonradan madani va sosial antropologiya (zrs
mutaxassislar arasinda gedan uzun miibahisalar gedisinda
“camiyyat” anlayisinin mazmunu misyysnlasdirildi.

“Camiyyst” dedikds aralarinda miayysn miina-
sibatlar sisteminin oldugu insanlarin birge hayat va
foaliyyati, “madaniyyat” dedikds iss ham maddi, ham da
madeani  faaliyyet formalari, yasam terzinin basa
dustlmasi fikri gabul olundu. Gérindiyu kimi bu iki
aspekt arasinda dagiq sarhadin geyri-misyyan olmasi
saraitinde, madani va sosial antropologiya arasindaki
forglarin da sartiliyi, nisbiliyi malum oldu. Adaten etnik
problematika va qruplari tadgiq edsn amerika tadqi-
gatcilari 6z esarlarini “madani antropologiyaya”, brita-
niyali alimlar isa “sosial antropologiyaya” aid edirlar.

Bir massalani geyd etmak vacibdir ki, har iki
istigamatds gedan arasdirmalarda, “madaniyyat” ayri-ayn
etnik grup ve camiyyatlarin, primitiv saviyyads yasa-
diglar hesab edilan insanlarin “ekzotik” slub va yasam
tarzlarinin ifadesi kimi mazmun dasiyir. Yaqin Ki, bu

xalglar onlarin madaniyyatina bela “xususi” minasibatin
olduguna teacciib edar, dinya madaniyystinin mozaik
naxislarindan biri kimi deyil, qeyri-adi, “primitiv”
saviyyanin dastyicilari kimi gabul edildiklerine etiraz
edardilar.

Madani ve sosial antropologiyanin bels yanasma
metodu hala da 6ziinda “hdkmran, meyar madaniyyast”in
izlarini daslyan avrosentrizmdan ola bilsin ki, tamamils
qurtula bilmamisdir.

Madaniyyatin etnik, milli' va basari saviyyalarinin
formalasmasinda madani  xisusiyyst va amillsrin
oxsarligi ¢ox mihim rol oynayir. Bu saviyyslarin
farglandirilmasi “madani mixtaliflik” anlayisi mazmunu

1 KpaTkuii cnoBapb KyNbTypPONOrMUECKUX MOHATUIA M TEPMUHOB. M,
2000.
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basa diismaya komak edir.

Etnik madaniyyat mistavisi malum oldugu kimi
etnosun formalasmasinda yalniz madani deyil, cografi
(tabii mduhit), sosial (sosial strukturlarin banzarliyi),
biososial (antropoloji tip kimi) ve tesarriifat faktorlarinin
da rolu béyukdir. Tabii muhit va basga amillarin tasiri ila
insanlarin faal miinasibsti naticasinds bazi dil, adst,
anana, maisat va psixoloji cahatlarin Umumiliyi for-
malasa bilir. Lakin istenilan insan birliyi, etnik 6zini
darketma suuru, bu etnosa mansublug hissi formalasdira
bilmirsa onda bu birliyin parametrlari, mahiyyati geyri-
misyyan va dumanli galir.

“Etnik grup” ve ya “etnos” sOzlari bazi konseptual
anlasiimazh@r 6zinds aks etdirss do miasir elmda
“Oziiniin, maxsusi, 6zal tarixinin kollektiv, (ictimai stur
saviyyasinda) anlami, derki naticasinds, dil, din, irg va
milli identikliys malik sosial grupdur. Etnos bir nece
kollektiv identiklik formalarinin dastyicisidir.  Bunlar
madani, dini, milli identiklik formalaridir. Etnik spesifika
va alamatlar anlayisi mévcuddur.”1

Buraya esasan dil, madani adat, anana, norma va
gaydalar, din, srazi, tarix kimi amiller da daxildir.

Son iller madeni 06zallik va muxtslifliyin etnik
spesifika va alamat kimi halledici, mihim amil olmasi,
Umumi madani dayarlarin shamiyyati birmanali sekilda
elmi ictimaiyysatin daha cox ragbat basladiyi mévgedir.

Elmi adabiyyatda “etnos” ve “irgq” anlayislarinin
manasina dair mubahisaler moévcud olmusdur. Bazi
muslliflers gbra bu slamatleri irq da dasiya bilar.
Masalan: Ingiltars madani antropologiya maktabi “etnik
azhq” va “milli azhqg” anlayislarinin serhadini misayyan-
lasdirmaya catinlik ¢akir.2

Har halda “etnik grup” ve “irgi qrup” anlayislari

1bax.: bBonblwoi TONKOBbIA COLMONOrMYECKNA cnoBapb. B 2-x T.
Tom 2. MNepeBog ¢ aHranckoit. 2000, ¢.495,498.
2Yena orada, s.494.
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sinonim anlayislar deyildir.. “irg” - elmi alamda 6ziiniin
dasidigi siyasi-ideoloji mana ve yiika gobre bir gadar
nifuzdan dusmis bir anlayisdir. ®vvallar bir-birindan
bioloji alamatlerina gora farglanan, dayismaz hesab
olunan insan qgruplarina minasibatds istifads olunurdu.
Taxminan XVI asrdan bu tennin elmi dovriyyaya
gatirilmisdir.

Lakin son yiiz ilds dediyimiz kimi, onun shamiyysati
“tabii va madani muxtalifliyin” mahiyystina yanasmanin
dayisdiyi Uglin, milli-irgi  mistasnaliq ideologiyasini
dogrultduguna gora subhs altina alinmisdir.

Hatta bazan tadgigatcilar terminin dasidigl tarixi,
bioloji, siyasi calarlardan ehtiyat etdiklari {iclin onu dirnaq
arasina alaraq gosterirlar. BUltun hallarda irq s6ziina
nisbatan etnos va etnik grup anlayislarindan danismagm
daha magsadauygun olmasi fikri gabul edilmisdir. Lakin
anlayisin niifuzdan diismasina, yaxud ona biganalikdan
danismaqg qeyri-ciddi va halslik vaxtindan tez deyilmis
fikir olardi. Cunki onun ictimai suur, dil va ideologiyada
glcli tasiri hazirda da hiss olunmaqgdadir. Basga irge
muxtalif madaniyyatsa mansub olan xalglarin “tamiz-
lanmasi”, irgi mistesnaliga malik oldugunu distnan
insanlar galdigca (badnam gonsularimiz kimi), rasizmin
onlarin asas maqgsadi, irgi ayriseckiliyin isa disilince
tarzlari olduglarini unutmag olmaz.

Rasizmin ideoloji dasteklanmasini iki cahatdan:
anadangalma bioloji tamal xususiyystlarin mévcudlugu
fakti ve insanlarin madaniyyatlarindaki prinsipial farg-
larin mdovcudlugu ils dogrultmaga calisirlar. Bunun
naticasi kimi “ali irg”, “mistasna millat” va s. kimi
sarsam ideologiyalar intisar tapir, etnik tamizlama taklif
olunur.

Ictimai slur saviyyasinda kollektiv identiklik, miay-
yan insan birliyina mansublugu dark edan etnosa daimi
sosial-madani antiteza: “biz-onlar”, “6zimiz-yadlar va s.
sxemlar xasdir. Buna gora da etnos ela insanlarin madani
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birliyidir ki, 6zlni basga, analoji insan birliklarindan
farglandirir, 6ziinamaxsuslugunu dark edir. Oziiniidark
ham real movcud olan Gmumi birliyin ifadssi kimi ve ham
da (en vacibi) 6zuniln basga birliklardan fargli oldugunu
anlamagin ifadssi kimi mdvcud olur. Hamgcinin tarixi
mansa ve talenin Umumiliyi, tarixi hadisalarda istirakin
xarakteri  kimi masalaler 6zlnudarkin dayaglandig
amillardir.

Etnik mansubiyystin macburi, sarencamla dayis-
dirilmasi cahdlari tarixde cox boylk migavimatlarla
Uzlanmisdir. Culnki insanin 6z xalgina mansublugu hissi
onun identikliyinin koki, 6zayi, 6zunl saxsiyyat kimi hiss
etmasinin asasidir. Etnosun madaniyyati onun bir sistem
kimi sabitliyini ve integrasiyasini tamin edir. “Bu
madaniyyat”in elementlari ikinci funksiyani da, “biz” va
“onlar” simvollarinin ~ farglendirilmasini da  yerina
yetirirlar.

Madaniyystin differensiasiyasi gedisinds dil, din,
sanat, siyasi-madani tasisatlar va s. kimi identiklik
nimunslarindsn biri, sistem yaradici faktor gisminda”™
konkret etnik birliyi basgasina munasibatds taski-
latlandiran guvva rolunda ¢ixis edir.

Bu va ya digar amilin rolu va shamiyyati asasan nisbi
xarakter dastyir. Etnik madaniyystin  hansisa  bir
xususiyyati, basga madaniyyatds bunun olmamasina
ragman mixtaliflik va fargliliyin asas gostericisi olur. Bu
forgli xUsusiyyat tarix boyu yalniz madaniyystlerin tabii-
mahiyyat slamati kimi deyil, onlari ayiran ziddiyyst,
garsidurma, 6zgalik kimi basa dustlmisdur.

“Ozge”lara  minasibstds hamray olmag, daxili
kollektiv identikliyin asas mexanizmi kimi 6zinl gostarir.
Katlavi slurda hamisse aksini tapan an muixtslif nov
etnosentrizm tazahirlarinin sabablarindan biri budur.

Basga madaniyyate minasibat an muxtalif daxili va
xarici amillarin tasirindan asili olaraq dayiskan xaraktera
malikdir. Bu minasibst masalen, yalniz maraq, fayda
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xatiring, dinc yanasl yasama zaruratindan irali galan,
lakin garsihgl ahangdar miinasibatlara gatirib ¢ixarmaya
da biler. Madani identikliya ziyani olmayan sahslards,
hansisa hayat terzinin garsiligl, birtarafli bahralanmasi
de bas vers bilar. Bela saviyyads etnik birliklararasi
madaniyyatin formalasma tszahiirli 6zini  g0sterir.
Masalon, hokman milli amili de shate etmayan
insanlaiarasi Unsiyyat dillari bels madaniyysts niimuna
gosterils bilar.

Etnik madaniyyatlarin qarsiligh (nsiyyati daxilen
ziddiyyatli prosesdir. Madaniyyatdan bshralanma inteq-
rasiya proseslarina takan vermakla barabar, paralel olaraq
etnik spesifikanin mihafizasina yodnalmis 6zlnldark
sturunda gotr-qoy edilir.

“Etnik insan birliyi” saviyyasi millatin formalasmasi
ilo yoxa ¢ixmir. ©ksina millatlarin aksariyyati lgln etnik
mansubiyyast - “milli hiss” fenomeninin manbalsrindan
biridir. Insanlar 6zlarini asasen - manss, tarix va dil kimi
kollektiv birlik va Umumilik hissi sayasinds farglan-
dirirlar.

Lakin har halda millat - daha ytiksask marhalaya xas
olan tasisatdir. Clnki burada lnsiyyst ve integrasiya,
birlik ve vehdst daha yulksak saviyyays catdijindan,
dovlat va iqgtisadiyyatla birgs madaniyyat da aparici amil-
lar sirasina daxil olur va onun differensiasiya imkanlar
coxallr.

Madaniyyatda etnik alamatlar, millatdan ayn (cografi
kontekstds) ©z movcudlugunu davam etdire bilsrlar.
Masalan, bizim dinya 0&lkslarinde yasayan hamvae-
tanlarimiz uzun middat 6z vatanlarina baghliq hisslarini
yasadirlar. Hom da bu xUsusiyyat onlarin, vatandaslari
olduglari acnabi 6lke va ya ddvlstin sosial-madani hayat
tarzinin da dastyicilari oldugu halda davam edir.

Millat bir neca, hatta ¢oxlu sayda etnik gruplarin
macmuyundan da formalasa bilir. ingiltarads, ingilislar,
sotiandlar va uelslilar arasindaki farglar bu giine gadar
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6zunl keskin biruze verir, yaxud Fransada elzashlar va
bretonlar mumi fransiz madaniyyatina tam assimilyasiya
olunmaga cgarsi migavimat gosterirlar. Etnik birliklarin
culasmasi diinyada ziddiyyatli manzaranin yaranmasini
sortlondirir. Bizim ddévrimizda etnik miinagisslards
minlerla insan mahv olur. Azsrbaycanda dostlug ve
gardashq saraitinds tarix boyu muxtslif etnik-milli gruplar
va xalglarin  nimayandalari icarisinda  ermanilar
“etnokratiya” rejimi, sovinist-irqi tofakklr torzi ils
xususila secilmisler. Uzun iller davam edan miiharibs,
saysiz-hesabsiz qgacgin  ve kéckiin dalgasi ermani
millatinin xaste tafokkir dasiyicisi kimi mixtslifliya
garsidurma kimi baxmasinda aksini tapir.

LMillijnadanLlyyafljnlslayisi.

Cox hallarda biz elmi-kitlavi yaxud, publisistik
adabiyyatda “etnik va milli madaniyyat” anlayislarinin
eynilasdirilmasinin sahidi olurug. Lakin yuxarida geyd
olundu ki, insanlarin etnik birliyinin manbayi genetik
xususiyyatlarin va tabii maisat saraitinin umumiliyi ila
faglanan ilkin qrupdur.

Millat ise daha sonraki ve daha murakkab tasisatdir.

Ogor etnoslar dinya tarixinin butun doévrlerinds
movcud olmuslarsa, millatlar daha sonra - yeni dévr va
hatta an yeni dévriin mahsulu idi.1

XIX va XX asrlorin an muhim siyasi, igtisadi va
madani fenomeni hesab olunan millat ve millatgiliyin
mahiyyatinin muayyanlasdirilmasi ¢ox mirakkab nazari
problem kimi ortaya ¢ixmisdir. Bu ddvrda “Qarb simali”
millatgilik formalasmisdi.

Millat¢iliyin yasarihigi, nifuzu va visati, XX asrin
sonlarina dogru sosializm sistemini de laxlatmasi, onun
tahlilina yeni yanasmalar tatbig olunmasina zarurst ya-
ratdi. Bura da millatciliyin siyasi simasina, dovlstlerarasi
minasibatlora ve igtisadiyyata tasirina xlsusi diggst
yetirilirss  ds, bitlin aspektlards madani amillarin

1WoppaHckuii B.b. 3THOC W'Haumsa. 1992. c.93.
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ahamiyyatli rol oynamasi fikri yekdillikla gabul edil-
misdir.

“Millat” probleminin sosial-madani aspektlarina (g
mdovgedan yanasilir;

- formalist konsepsiyaya gora milli birlik xalgin - dil,
inam va tasavvlrlarinda, tarixi tacribasinda hayat tor-
zinds va s. aksini tapmis oxsar xususiyystlarin 6zini
tasdiqi ila formalasir.

Bela konsepsiyalar aksar hallarda har hansi bir mil-
latin xuUsusiyystlerini ya sirf “mitlaqg miusbat” giyafeda
tagdim edilmasi, yaxud belsa xususiyystlerin yalniz ela
buxagla immanent xas olan, onun basgalarindan
Ustnliylnl gostaran cahatlar kimi ideoloji calar va
sxemlarle dastokloamak maqgsadi gudlir. Bu yanasmada
“crmaniliyin” alamatlarinin sezildiyini hiss etmamak
olmaz.

Ciddi-elmi tahlil gedisinda aydin oldu ki, har hansi
bir millatin “6zal” xususiyysti sayilan cahatlar, aslinda
sorti-nisbi xarakter dasiyir.

Millat va madaniyyat problemina relyativist mov-
gedan yanasma tarafdarlari bela hesab edirlar ki, etnosun
va ya millatin identikliyi hamisa muiayyan xarici amila:
mihariba tahllikasi, sarvatler ugrunda mibariza, haki-
miyyats yaxud araziys minasibatda ragabat kimi sartlars
ragman formalasir. Relativistlara géra milliliyin madani
parametrlari obyektiv mévcud olan deyil, subyektiv-ideal
miistavide tesavvir olunandir. identiklik har birliyin
marag ve manafeyin Ustinlik va hdékmranlig ugrunda
mubarizadas tetbiq olunan vasitadir. Bu strategiya asasinda
avvallar daginig olan birliyin konsolidasiyasi, Umumi
maqgsad ugrunda (yaxud da Umumi maqgsad adi altinda

tagdim edilan) onun saferbar edilmasi teskil olunur.
Tabiidir ki, bunlar “basga” millatden olan insanlara qgarsi
tatbig olunur ki, “basga”, dedikda ya hakim vaziyyatds
olan, ya da azsayli olan insan birliyi nazarda tutulur.
Relyativist yanasmaya gors millat har seydan avval
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Ozlnudarketma va birlik iradasi strafinda birlasir, madani
spesifika sonraki prosesda formalasir. Buna gora do
madani xususiyyatler millatin xarici tasirlsra munasibati
va daxili taskilatlanma saviyyasindan asili olaragq
zaifloya, ya glclens, yarana yaxud yox ola bilar. Milli
vahdatin tamin edilmasi Ugiin sayler ham daxili, ham da
xarici minagisalarin garsisini almaga yonasldilir. Buna
go6ra do miharibalar millatciliyin musayistgisi olurlar.

Bu konsepsiyada bir cox suallar cavabsiz qalir:
basqgalarinin maraglarina bels biganalik niimayis etdiran
millatcilikda miusbat olan cshot varmi?; ve ya milli
birliyin tasdiq edilmasinda ideoloji-madani amillar na
Uciin bele mihidm rol oynayir?

Butiin bu suallara “millat va madaniyyat” problemina
madani-kommunikativ yanasma nlmaysndalari cavab
vermaya calisir.

Millatciliya madani-kommunikativ yanasma unsiy-
yat birliyinin asas amil kimi 6na ¢akilmasi fikrina asas-
lanir. Intensiv iqtisadi inkisaf, seharlarin bdyimasi, tah-
silin, informasiya vasitalarinin genis vissti gedisinda
insanlarin nsiyysts dayaglanan birliyi formalasir. Mahz
kommunikasiya seraitinde palakands, lokal mahdudiyye-
ta gapiimis insanlar arasinda slaga va madani mubadils
genislanir. Umumi dovlst, imumi bazar va demali, bir-
birini anlamag ehtiyacindan dogan daimi unsiyyst for-
malasir. Bunun ugurlu getmasi (ciin dil ve tahsilin in-
kisafi onamlidir. Dil ham madsniyyatin milli integra-
siyasl, ham da differensiasiyasi t¢lin an zaruri vasita olur:

Masalan, Fransanin tarixinda bir nega asrlar boyu ho-
kumat Paris dialekti asasinda yegana dilin bargarar ol-
masl, basga lshcalarin sixisdinlmasi Uglin daim tadbirlar
gormusdur. Hala XVII asrda kardinal Riselye Fransa
akademiyasini tasis edands, onun an bdylk maram va
magsadinin “Fransiz dilinin - millstin vahdastinin sementi
olan” bu amilin saglamhgi gaygisina galmag oldugunu
bayan etmisdi. Napoleon ddvriinda vahid dil namina yerli
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Iahcalara garsi kiitlavi tagiblar hayata kecirilirdi. Muasir
dovrds ds (1996) Fransa hokumati xarici sdzlarin (agar
Fransiz dilinds garsiligh anlayis varsa) haddan artiq
istifadasini gadagan edan ganunlar gabul etmisdir.

“Yeri galmiskan har bir xalqin 6z dilina gaygisindan
irali galan ve dovlat siyasstinds aksini tapan minasibati
elmi adabiyyatda “purizm” (ingilisca “pure” - tamizlik,
safliq sézlindan) adi ila saciyyalandirilir va tahlil olunur.

Bu cir talablari 6z millatlerinin birliyina nail olmaq
istayan bir cox o6lkslardaki milli harakatlarda irsli
sirdrlar.

“Etnik madaniyyast” anlayisinin mazmunundan bshs
edarkan biz gordik ki, hals bu marhalads madaniyyat
binar-ikili xarakterli muxtaliflik va fargleri 6ziinds ehtiva
etdire bilir, (mas: biz-onlar, yaxin-uzaq va s.) Bu farglar
bir-birina minasibatda mdvcuddur, saraits, hakimiyyats
tasirlari baximindan onlar muayysn dayisikliklara maruz
gala bilarlar.

Milli madaniyystde bu baximdan daha mirakkab
differensiasiya prosesi gedarak ziddiyyatlara, ragabat va
mibariza haddina catir. Mixtslif ananalar gargin garsi-
durma vaziyyastinda mévcud ola bilar ki, bu da yalniz ide-
ya baximindan birbasa qarsidurmaya malik olmagla
kifayatlanmayib, siyasi ve iqgtisadi sahads da togqusmaya
sabab ola bilar.

Inkisaf problemi hamisa, siyasi, sosial va madani
aspektlarin culgasdigi alternativler mistavisinds getmali
olur. Mas: sahar ve kend arasinda madani baximdan
movcud olan fargler, mixtalif stratalar arasi va s.). Har
bir camiyyatde etnik ve subetnik saviyyslards, yerli

(koklu) shali ila galma shali arasinda farglar da vardir.

Milli madaniyyatin daha bir xarakterik cahati onun
pese va sosial alamatlera gore genis differensiasiyaya
ugramasidir. Har bir millat 6zlinds muxtalif pess, sosial,
demografik va etnik komponentlari aks etdirir.

Lakin, digar tarafdan har bir yetkin madaniyyatds
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daimi ziddiyyst ve garginliklarin haddsn ziyads kas-
kinlasmasini sengidan mexanizmlar da olmamis deyil.
Ham siyasi (ddvlat), ham das iqtisadi (bazar) mexanizmlar
bu gabildandir.

Bir sey da malumdur ki, dévlat yaxud bazar bitin
millatin deyil, onun bir hissasinin, hakim sinfinin yaxud
musyyan arazi bolgasinin alinds silah vasita kimi da ¢ixis
eda bilar. Bels hallarda haqgigi mediator - barisdirici va
birlesdirici amil kimi madaniyyatin - ham dini, ham ds
dinyavi rolu va shamiyyati avazsiz olur.

Tarixda bels faktlar da olmusdur ki, mahz madaniy-
yat “zaif halga” gisminds ¢ixis etmis, basga, integrativ
amillarin zaifliyi seraitinda madani slamata gdra “0zgs-
lasma” camiyysati parcalanmaya gatirib gixarmisdir.

Dinya imperiyalarinin parcalanmasinda da bels hadi-
salar halledici rol oynamisdir.

Muxtslif arazilera bolinmus Almaniyada ise aksins,
madaniyyat, madani vahdat faktoru integrativ amil kimi
cixis etmisdir. 1815-ci il Vyana kongresinin garari ila
parcalanmis Almaniya madsni-milli birlik kimi 1866-ci
ilde birlasmisdir, yaxud Italiyanin da 1870-ci ilds bir-
lasmasi basa catmisdir. I diinya miharibssi naticesinda
parcalanmis Almaniya XX asrin sonunda yenidan madani
milli birlik kimi butévlasmisdir.1

Milli-madani birlik ideyasinin 6z madaniyyatinin
basga madaniyyatlarla migqayisade “mistasnahigi”, “Us-
tunliyG” ve s. Kimi tasavvir edilmasi faktlari da tarixds
¢ox olmusdur. Insanlari midhis miharibs va falakatlers
diicar edan, identikliyin sovinizm kimi gavraniimasi kimi
movgeler 6z yerini daha dialektik, tobii-tarixi, elmi
sokilda asaslandirilan baxislara, madani-milli muxtsliflik
va coxgalarlig kimi basa diistilan mazmuna vermisdir.

Etnoslarin millat htiduduna daxil olmasi, onlarin
biatin milli madaniyyati manimsamalari kimi basa

1bax: [lyxoBHaa KynbTypa 1 3THUYeCKoe camoco3HaHue. M. 1990.
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dastls bilmaz. Onlar milli madsniyysti gsbul edir,
onun subkulturasini taskil edirler. lyerarxik baximdan
ilkin pilla - marhalani taskil edirlar. Lakin garsiligli
bahralanma prosesinin mirakkabliyi ilk baxisdan han-
si milli-madani cizgilarin manimsanildiyini sdylamaya
gotinlik yaradir. Yalniz konkret tahlil naticasinds
bunu ayird etmak olar.

Bir millatdaxili sosial qrup ve tabaqgalararasi fargler
madani mistaviys aid edilmir. Madani Umumilik dinds,
yazida, inam va agidada, maisat madaniyyatinds, adat v
ananalarde ve s. 0zlnu biruza verir. Camiyyatdaxili
madani (nsiyyat va inteqrasiya da madani cizgilarin
manimsanilmasinds mihim rol oynayir.

Camiyyatin milli madaniyyast ¢arcivasinda sosial yet-
kinliyindan ictimai-madani nizamlamanin hiiquq va axlaq
(adat va ananadan farglanan) adabiyyat ve incasanat
(fardi yaradicihgin mistaqil sferalarindan baslangic go-
tirarak) ve s. kimi formalari tasakkiil tapir.

Milli madaniyystin an mihim gostaricilarindsn biri
tarixdir. Burada tarix “lmumi tale va yaddas” kimi gabul
edilir. Bu yaddasda ham yaxsi, ham ds falakatli hadisalar
0z oksini tapir.

UQgur va siiqutun, tenazzullin sabablarini dark etmak
milli vahdatin mugaddam sarti kimi ¢ixis edir.

/.7. Madani muxtalifliyin statusu: Gstqurum,
ananayoxsa 6zlinamaxsusluq

Camiyyatda bas veran dayisikliklari izah edan ictimai
elmda madaniyystin  bu prosesds yeri va statusu
masalasinin  muxtalif, ziddiyyastli sarhlari mdvcud
olmusdur. Buradaki vaziyyat madaniyyat fenomeninin
tadgiqi sahosinds alde olunan naticalarden-cavablardan
cox ortaya cixan suallarla sertlonmisdi. Bu suallarin
bazilari bels idi: na Uglin bazi madani dayarlar, uzaq
kecmisda yaradilmis, formalasmisdirsa da (istar maddi,
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istar manavi madaniyyat baximindan), min illar kecss
bela 6z garakliyini, shamiyyastini saxlayir? Na (glin bazi
tafokkdir tarzlari, elmin bitin ugurlarina baxmayaraq icti-
mai sliurda derin iz buraxmis, hakk olunmusdur? Bazi
ictimai-madani tasisatlar (mas: ails, dini taskilatlar va s.)
dayisikliklera maruz galsa da, onlara zaruri ehtiyac du-
yulur. Yaxud da niya taraqqi prosesi zaman-zaman geriys,
kecilmis pillalara gayidis tesiri bagislayir? va s. va i.a.

Bu suallarin cavablandiriimasi da 6z ndvbasinda
madaniyyatda muxtalifliyin yeri, statusu masalasins
aydinlig gatira bilardi.

Madaniyystsinashiqda mixtslif analiz ve sintez
xarakterli yanasmalarin tetbiqi muxtalifliyin anans,
madani irs, madani 6zlinemaxsuslug va identiklik kimi
muihum kateqoriyalarin elmi dévriyyaya calb edilmasi va
nazari Umumilasdirilmasi prosesina takan verdi.

sinanajta InadanLmuxtaliflik.

“Onana” anlayisina miracist edilmasi yaranmis
nazari bohrandan ¢ixmagda cahd edilmasi ila bagl idi.

Tadgiqatlar gedisinda, madaniyystda Umumsosial ve
igtisadi faktorlardan alave, xisusi tipli baslangic kimi
comiyyatdaki dayisikliklar gedisinda varisliyi tamin edan
amilin - ananalarinds mdévcudlugu va tesiri oldugu askara
¢cixdi. “©nana” deyands “nasilden nasla Otirilan,
comiyyatds mihafize olunub saxlanilan, uzun middat
arzinda insan birliklari va sosial gruplarin yasatdiglari
sosial va madani irsin elementlari’ ndan sohbat gedirdi”.1

Onanalara bels mazmunun verilmasinds misbat
cohat o idi ki, madaniyyatin mihim bir hissasi kimi
“ideal-Ustqurum hadisasi” olmaqg kimi mahdud manadan
azad edildi.

XX asrin 50-70-ci illarinda “bitin xalglarin garb
madaniyyatini manimsamakls inkisaf eda bilmasi’ na dair
tasavvirlar, “akkulturasiya konsepsiyasi” - Qstln yer

1dunocodekuii sHUMKNoneguueckuii cnosapb. M., 1993. ¢.692.
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tuturdu. Lakin bu tasavvirlare garsi lokal madaniy-
yatlards rast gsalinan sabit migavimat, “geri galmis”
comiyyatlarin  koklindan dayismasi  kursunun 6zini
dogrultmamasi va s. proseslarin tahlili gdsterdi ki, bu
sabit, dayanigh migavimat, “tezlikle garblesma” arzu-
sunda olmamagq dayisikliklarin ve madani dinamikanin
mugaddom sartlarindandir. Insanlarin hayat faaliyystini
onlarin ruhuna uygun, onlar ti¢iin magbul sayilan formada
destakleyan, temin eden bu sabitlik, bas veran
dayisikliklar yoniinda prosesini ugurla basa catdira da
bilar.

Butin elmi musahidalar yeni inkisaf ideyasini, “en-
dogen” - yeni har bir madani birliyin, camiyyatin 6z
daxili potensiallarina dayaglanan, onun 8zinamaxsus-
luguna xalal gstirmaysn mustaqgil, “avtonom” inkisaf
yolunun olmasi ganaatina galmayas asas verdi.

“©nana s6zunlin coxgalarl, haddan cox “yiklanmis”
mazmun ve manasi: spesifika, madani nlva, mentalitet,
cndogenlik, irs, 6ziinamaxsuslug kimi anlayislar arasinda
bélinmis oldu. Bu da 6z ndvbasinda madaniyystin ma-
hiyyastine dair daha ahatali konsepsiyalarin formalas-
masina imkan verdi.

XX asrin sonlarina dogru “yuz faiz modernlagmis”
Olkalards garsiya ¢ixan sistemli (madani, siyasi, iqtisadi,
demogqrafik, ekoloji, manavi va s. sahslerda) global
béhran, “snana” mfévzusunu yens ds tam ciddiliyi ila
gabartdi. Camiyyatin “yenica” kasf edilan layiha va rasmi
gaydalarla nizamlanmasinin  arzuolunmaz naticalars
getirib ¢ixarmasi, burada “sosial eksperiment”larin
tahllikali metod olmasi fikri, zamanin sinagindan ¢ixmis”
dayanigli manavi konstruksiyanin madani muxtalifliyin
dasiyicilarindan biri olan ananalarin ciddi elmi c¢ozil-
masini gindsma gaytard.

Istar lokal, istersa da global saviyyslards nizam va
sabitliyin madani amil ve dayaglarinin arasdiriimasi kon-
kret natice verdi. ©nana “mistaqillik” va “baximsizlig”
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kimi anlayislarla bir siraya dizuldi.

©nanalar madaniyystin (istar maddi, istersa da
manavi) varisliyini, nasilden-nasla 6turtlmasini, belalikla
da kegmis, indi ve galacak arasinda goériinmayan tellarla
bagli olan slage ve vahdstin temin olumasinda asas,
tamal rolunu oynayir.  Daha dagiq deyilss, anana
madaniyyatin abadi va nisbi, sabit vo dayiskan taraflari
arasinda dinamikanin, fasilasizliyin hayata kegirilmasi
mexanizmidir.

Onanalar tarixi tacriibe va xalq yaddasi slizgacindan
kecirilmis madani irsi sarvatdir. Onlarin dayari zamansiz
va abadidir. Hatta deya bilarik ki, ananalarin azamati,
onlarin zamanin févqunda durmasi ils sartlanmisdir.
Bazan zorakilig va tazyigs maruz galarag sixisdiriimasma
baxmayaraq snanalar yasadilir. Manavi, madani, siyasi,
ideoloji sahalards goyulan gadagalar gotiriilan, dof
olunan kimi ananalarin “sénmis vulkani- plskirmays”
baslayir. Xalgimizin tarixi tacrubasinds bu kimi faktlar
coxdur. Sovet dovriinda Azarbaycan xalginin G¢ naslinin
boylmasi, manavi yaddas va ananalarin Otirilmasinda
boylk fasila yaranmasina baxmayaraq bu giin anana
mdvzusuna ziyalilarin, dévlstin va ictimaiyystin maragi,
diggati va qaygisi goz gabagindadir.

Elmi adsbiyyatda ansnanin ictimai, madani, siyasi
tasisatlarin camiyystin nizamlanmasi prosesinda topladigi
tacrliba, manavi madaniyyatin tekrar istehsali - kegmisin
ugurlu, azamatli nimunalarinin daim yenidan yaradilmasi
kimi basa diisulan - mexanizmi kimi ds izahi movcuddur.
Cox hallarda milli, madani, dini va s. ananalarin daimi
sosial gayda va normalar kimi geyd-sartsiz gabul edilmasi
tacribasi movcuddur. Madaniyyatds, hayatda bas veran
har bir yenilik ananalar tarafindan c¢ox ciddi qarsilanir.
Coamiyystda Unsiyyst va dialoqun temin edilmasinda
hliqugi-siyasi, rasmi praktiki vasite ve amillsrla yanasi
ananalarin bu prosesds rolu bdyukdir. Onlarin tarixi ¢ox
gadimlara gedir. Hala manavi-milli tarix va yaddasin
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otlrtlmasi ve varisliyinin “yaz1” kimi tsullari Icasf edil-
mamisdan, ananalar sifahi, geyri-verbal kommunikasiya
yolu ils da étirils bilirdi.

Mashur madaniyyat tarixcisi va etnograf M.Eliade
yazir ki, kollektiv yaddasda an ahamiyyatli, ibratli,
comiyyatin dayanigl olmasi Uglin zaruri olan prinsipleri
aks etdiran ictimai tacriiba iz buraxir. Birliyi va vahdati
parcalamaga gatirib cixaran hadisslar, “tarix ve yaddasin
mahkamasina” verilir.1 ©nanalara dair, nobelgi alim
Avstriya-Amerika igtisadgisi  F.A.Hayekin fikirlori da
maraghdir: “Camiyyatde nizam U¢ sey: agil, instinkt va
irade arasinda, ananaler tarafindsn tarixan forma-
lasdiriimis na isa ortaq bir seydir. Insanlar ona gore
davranis gaydalarina amal etmirlar ki, onlar sturla, agilla
harakat edirler, aksina insan ananalars tabe oldugu Ucun
tarixan agillanib, agill olub”.2

Madani ananalar manavi hayatin formalasmis
spesifikani aks etdirir va manavi nizamlama sisteminin
har hansi sahalarinin sabitliyini tamin edir.

ononalor globalLasmapxosesilda.

Biz bilirik ki, muasir mirekkab camiyyst yalniz
adatlarla hiidudlanmir. Tarixan insanlar tarafindan, kon-
kret soxsiyyatlar terafindan irali sirilarek distnulmis
dinyavi, hiiqugi, resmi norma va qaydalar sistemi da
basari madaniyyatinin dayarli hissasini taskil edir.

Bu baximdan ananalarin daha bir baslica xlsusiyyati
ondadir ki, ideoloji, rasional-praktiki, siyasi-hiqugi ni-
zamlama strukturlari onlara dayaglanir, onlari tamamlayir
va zanginlasdirir. Bu sistemlar carcivasinds tetbiq ve
sorh oluna bilir.

“9nana va mduasirlik” problemi xususi olarag XX
asrin 60-70-ci illerindan elmi miibahiss ve tadgigatlarin
piedmetina cevrilmisdir. O zamana gadarki tesavvirlars

1bax: 9nmagc M. Kocmoc u nctopus. M, 1987.
2®.A Xaiiek. O6wecTBO cBO60AHBIX. JToHAOH. 1990. c.239.
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gbra ananalar inkisafa manes tdraden, ikinci daracali,
yaxud vacib sayilmayan bir fenomen hesab olunurdu. Bu
baxislarin mantigi naticasi kimi “geyri-garb” madae-
niyyatlar da @8nanavi, miasir ictimai nizamlama
mexanizmlarinin  tatbigine mane olan kontekstds
giymatlandirilirdi. “Modernlasma”, muasirliya miitleq
ustinlik verilmasi, kegmisin manavi-madani daysr va
aktualliga malik olmasi faktina bigansliyi sartlendirmisdi.

Butlin bunlar ciddi tshlil va tengid slizgacindan
kecirildi. Haqgigstda ananalerin nizam va sabitliyin
6zlinamaxsus formasi olduguna dair fikirlar genis yayildi.

“Postmodern”, yaxud globallasma kimi manalandi-
rilan indiki ddvrda snana mdvzusu, madani mixtalifliyin
mihim parametri ve dayanigh cemiyystin asas sort-
larindan biri kimi yena da ciddi elmi tahlila mohtacdir.
Bu sahada kifayat gadar elmi adabiyyat, an yaxsi va uzaq
Olkalarin tacrubasinin tahlili de mévcuddur.

Cox vaxt Serq va Qerb kontekstinda Yaponiya va
Sakit okean o6lkalarini nimuna gatirirler. Bu 0&lkalsr
gisman deyil, tam modernlasmis 6lkalardir.

Biz yaponlara na gadar oxsayiriq deya bilmaram.
Ancaq turklare oxsamagimiza siibha yoxdur. Buna gora
do Rusiya ictimai elminin c¢ox ciddiyystle 0Oyrandiyi
Turkiya tacriibasindan gisaca misal gatirmak istardim.

“Oz sshvlarimizds oyranmakdanss, basga 6lkalarin
sehvlarindan natica cixartmagin dizgiinllyiina” inanan
V.Fedotova, tlrkiysli alim, filosof, Bosfor universitetinin
professoru Girol Ircikin “Elmin falsafesi va Tlrkiyads
intellektual islam” asarini tarciima etmisdir.1

Muxtalif aseri tahlil edarak bels ganasta gslir ki,
ananalara sbyksnan inkisaf yolunun secilmasi, azaldan
dizgiin startin gotirilmasi, miayyan miiddatden sonra
yenidan “geriya atilma” bohrani ils, yens da “sifirdan”
baslama tahlikasi ila Uzlasmayas gstirib ¢ixarir. Bunun
dork  edilmasi, camiyystds uzunmuddstli, latent

1Bonpockl gmnocogun. 1999, Ne2, ¢.68.
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ziddiyyatlarin asas sababidir. V.Fedotova onu da geyd
edir ki, Bosfor universiteti XIX asrin ortalarinda ABS$-in
xaricda tasis etdiyi ilk elm muassisesidir va
“Xristianlagdirma” maqsadi ila tagkil olunmusdur. 200 ils
yaxin kegmasina baxmayaraq ABS buna nail ola
bilmamisdir. Bu giin Tirkiyads milli (ingilis dilli) yegans
miassise va modernlosmanin dayadi olmasina bax-
mayaraq universitet cox mirakkab dovr yasayir. Sababi
iso Turkiyada koklara qayidis va bu tebii prosesdan 6z
maqsadlari U¢ln istifads edan mixtalif siyasi radikal
islam¢i quvvalarin sabitliyi pozan faaliyystdir. Talabalar
yalniz Qarb tacriibasini asilayan ve Olkada bas veran
proseslara bigana musallimlari dinlamak istamirlar.1

Mduasir dinya, bels demak mimkindirss, Ox
dovriindan manbayini gotiuren ddrd manavi-dini anana
Uzarinde bargarar olub. Bununla ananalarin konkret
zaman kasiyindan mdévcudlugu, yaxud onlarin asrarangsiz
cox calarhigim “dérd” rageamina mincar etmak fikrindan
uzagig. ©nanalar Kosmosda inkisafin manba va faktoru,
Kainatin konstantalarindan biri, birincisidir. Universal,
unikalsiz var ola bilmazdi.

Qloballasma prosesi va anana problemina refleksiya
¢ox genis va nacib maramh mévzudur. Man bu sepkida
fikirlarimi qisa geyd etmak istardim.

Qloballasma istanilan mistavids makan ve masa-
falarin sixilmasini sartlendirir, xalglari va madaniyyatlari
bir-birinin  “agusuna itslayir”. Aydindir ki, bu onun
“agusu” he¢ do hamisa vea hami (lc¢ln xosagslen ola
bilmaz. Mixtslif anana va madaniyyatlarin qarsiligli
kommunikasiyasini arzu olunan macraya yonsltmak,
madani “sok” ve toqqusma proseslarindan sozin tam
manasinda “salamat” ¢ixmag mexanizminda ananalarin
ayig-sayighga seslayan potensiali 6z yerini tutur.

1Bax: The crisis of Westernization in Turkey // Innovation, v 8. Ne4,
1998; hemginin: J.Ozel. Ug masala: Teknik. Madaniyyst.
Yabancilasma. Istambul. 1992.
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Camiyyatds aydin va inandirici yasayis ananalarina
biganalik, 6gey minasibat bitiin saviyyalards nizamin
pozulmasina ssbab olur, naticads qeyri-tabii, normadan
kanar veziyyst vyaranir. Bu veaziyysti E.Dirkheym
“anomiya” adlandirir. R.Merton isa yazir: “Qeyri-sabitlik
avval camiyystda, har bir madaniyysta azali xas olan
ruhla inkisafin, dayisikliklerin reallasdiriima cahdlari,
yollari arasindaki ziddiyyastls slagadardir.1

“Qloballasma va anana” mdvzusunda manim asas
fikirlarim beladir:

1 Qloballasma prosesinde madaniyyatlar ve
xalglararasi dialogda, struktur, dayar va idrak aspektlarini
aydin sezmakla beynalxalg madaniyyat kimi formalasan
fenomenda (informasiya, elmi, hiqug, igtisadi ve s.),
manavi, axlaqi, badii saviyyalara fargli yanasiimalidir.
Madaniyysatin sabit (6zak) va dayiskan tarafleri cevik va
yaradici siyasat talab edir.

2. Qlobal dayisiklik va tesirlara, manavi-madani
reaksiyanin tipleri son iller dinya elminin diggst
markazindadir. Bunlar “kultursok” (konflikt), simbioz ve
sintez kimi saciyyalandirilir. Slbatts ki, yalniz arzu
olunan deyil, diinya ve camiyyatin nizamini tamin eda
bilan reaksiya tipi sintezdir. Sintezin asas prinsiplari isa
yeni  konservatizm va enanslikdir. Bu baximdan
mutefakkir sexsiyyst Y.Qarayevin asari program sanad
rolunu oynayir.2

3. Qloballasma Qarb sivilizasiyasinin sarhadlarinin
genislanmasi ile musaiyast olunan garb elminda XX asrin
ortalarinda “siyasi madaniyyat” anlayisini islayan va ona
Uc cild hasr edan Qabriel Almond yazir ki, “siyasi
madaniyyat ve siyasi anana eyni anlayisdir”.3 Alim bu g

1P.MepToH. CoumanbHas Teopus 1 coumanbHas cTpyktypa // Coumce,
1992, No2.

2 Y.Qarayev. XXI asr. Qlobal sivilizasiya va Sarq dayarlari. //
Dirgalis-XX asr, 2001, M., N“1-2, 5.126.

3Monutnyeckre oTHOLLEeHWE Ha BocToke: O6Lve N 0CO6EHHOE.



76 QLOBALLASMA V8 M8D8Ni MUXTOLIFLIK

cildlikds “madani ekspansiya”, “hegemoniya” nazariy-
yasina dair mikemmal konsepsiya teqdim edib. Indi
hamimizin sahidi oldugumuz: birtarsfli informasiya axini
(Qarbdan-Sarga), garbparast ziyali va elitalarin forma-
lasmasi, ideologiya, reklam va KIV-lar sahasinda “tan-
tana va nlimayis” effektinin nazari manbayi Q.Almondun
asarlaridir.

Madani kommunikasiya, resmi beynslxalg mina-
sibatlarden fargli olaraqg daha serbast, garsihigh tesir
kanallari coxtarafli oldugu Uclin “informasiya tahli-
kasizliyi” strategiyasinin kompleks islanilmalidir.

4. “Qloballasma va anana” kontekstinds asas
diyyat dayisiklars tabii meyllilik va stabilliyin gorunmasi
arasindadir. Bu nisbatda ifrata varmaq “bir addim irali, iki
addim geri” effektini verir. O ham ds an yeni elmin
terminlari ile deyilarss, “strukturlasdirilmis” kecmisls,
“geyri-miiayyan” galacoek arasindaki problemdir. Orta
haddin go6zlsnilmasi ortadoksal, radikal konservatizm,
fundamentalizm, yaxud ifrat refonnatorluga uymaqgdan
sigorta edir.

Qlobal siviliyasiyaya aparan yol asrlarin sinagindan
¢cixmis nizam formalarindan, demsali Serq Azarbaycan
ananalarindan kegir. “Xalq yalniz ruhuna yaxin ganunlara
etibar edir, onlari rahbar tutur”. Bu sozlar azarbaycanlilig
falsafasinin asas prinsiplarindan biri kimi irsli strlir.1

6. Onanalarin islak mexanizm kimi rolu inkisaf-
varislik,  inkisaf-dayanigliq,  bshralarunak-inteqrasiya
saviyyalarinin etnik-milli-diinyavi mudistavida vshdatini
taskil etmakdadir. Bu sspki Qarb elminda “yumsaq,
milayima texnologiya” konsepsiyasi kimi de mévcuddur.

7. Onenalarin rolu, ortag madaniyyat ve vya
gindsliyin  madaniyysti (adi), adi ils malum olan
fenomenls, camiyyatde mikronizamin makronizama apa-
rmasi kimi prosesds avazsizdir. "Ad“ madaniyyast har bir

1 M.Karimov, R.Mustafayev. Azarbaycanciliq folsafasina dair./
Dirgalis - XX asr, 2001, M.,, 2001, Ne41, s.106-119.

zid-
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comiyyatin tamal dasidir. BOylk secimlar Kicik secim-
lardan baslayir.1

©nana anlayisinin mazmununun coxgalarligi  onun
6zlinamaxsuslug, madani irs, madani niva, mentalitet va
s. kimi anlayislar arasinda bolindiyinid geyd etdik.

Oziinemaxsuslug, identiklik daha ¢ox tatbig olunan
v insanlarin tarixi tacriiba ve madani xisusiyystlarinin
umumiliyi va c¢oxgalarligim ifads etmak (gln istifads
olunan anlayisdir.2

Oziinamaxsuslug har bir camiyystds madani sarvat
va nailiyyatlerin ele macmuyudur ki, inkisafinin yeni
marhalalerinds onlara yenidsn va yeniden mdiracist
olunmasi funksional hayati zsrurata cevrilir. Inkisafda
fasilo va kecidler, istar camiyyats daxilan xas olan
dayisikliklar, istarsa da xarici tasirlar naticasinda ortaya
¢ixan serait Uzundsn bas verdikds, manavi-madani
birliyin hamin cemiyyata xas olan prinsiplari Uza ¢ixir.

Yeniliklarin manimsanilmasi, sabitliyi zamanin sina-
gindan ¢ixmis madani simvollarin saxlaniimasi ananalars
prinsipial xas olan cahatlardandir. Sabitlikle yenilik
arasinda har bir madaniyystda dinamik nisbat-tarazliq
movcuddur. Bunlar madsni-milli  sistemin  muxtslif
taraflorini teskil edir, 6z ndvbasinds da madaniyyatin
oztinamaxsuslugunu ifads edir.

Identiklik anlayisinin madaniyyatin muxtaliflik para-
metri kimi milli madaniyyatlars tsthigi ds elmds mi-
bahisalarsiz 6tusmamisdir. Ingilis va fransiz dillsrindaki
(“identity”) identiklik anlayisi asasan sosial psixologiya
elmindan alda edilmisdir. Sosial psixologiyada saxsiy-
yatin daxili 6zlinudarki, hamginin etik, dini, sosial, cinsi,
yas va pesa tabagalarinin fargli cahatlerini mana-

1®.Bpogen. CTPYKTypbl MOBCEAHEBHOCTU. BO3MOXHOE U HEBO3MOX-
Hoe. M., 1986.
2Mpo6bnembl KynbTYpHOro HacnegoBaHus. 1989.
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landirmaq Ugiin identiklik anlayisi, adi ¢akilan gruplarin
bitin inkisaf marhalalarinds, rol minasibatlarinds
sabitliyini saxlayan fenomen kimi tatbiq olunur.

Elmin diggat merkazinds olan “6ziinamaxsusluqg”
anlayisi madaniyyat sahssinde beynalxalq qurum ve
tasisatlarin da faaliyyat va diqgstini calb etdi. 1982-ci
ildo YUNESKO-nun madani siyaset Uzra beynalxalq
konfransinda identiklikds muasir dévrin sn miliim
problemlarindan biri elan edildi. YUNESKO materi-
allarinda identiklik de “madaniyyatin hayati nivasi’nda
yer almisdir.

“Oziinamaxsuslug” anlayisinin elmi miiayyanlasdiril-
masi prosesi hala davam edir. Burada obyektiv va
subyektiv aspektlarin  hadsiz mirakkab c¢ulgasmasi,
onlarin nisbati masalasi halalik geyri-muayysn olaraq
galir.

Madani mixtaliflik kontekstinds madani irs masalasi
do elmi marag predmetidir.

Mixtaliflik vamadoniirs.iMirasizmi.

Ddovrlerin va nasillarin bir-birini tabii takamil yolu
ilo avazlamasindan fargli olarag kegid, boéhran ve s. adli
marhalalarde manavi-madani tacriibs va kollektiv tarixi
yaddasin o6tlrilmasi prosesinda fasilalar yarana biler. Bu
fasilalarde camiyystin ve xalgin vahdatini va varhigini
tamin edan tellsrin qiriimasi tahllikesi mdvcud olur.
Inkisafin strateji ve taktiki yollari, modellari tshlil
olunarkan bu baximdan madani irs problemina elmi
maraq Ve kaskin sosial sifarisin verilmasi bununla
alagadardir.

Elmi adabiyyatda har hansi bir camiyystin bdtin
madani nailiyyatlarinin, ictimai yaddasinda hakk olunan,
kegmisi da shats edsn tarixi tacribanin macmuyu -
madani irs adlandirilir..

Madani irs, an wuzaq tarixi kegmise aid olan
nailiyystleri do 0zinds ks etdirdiyi Qclin zamanin
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fovglinda durur. Cunki yeni marhalaler va yeni nasiller
Uciin 6rnak olmag potensialini 6zlinda saxlayir.

Madani irs - ananays nisbaten daha genis anla-
yisdir. Burada camiyystin madaniyystinds yaradilmis,
hstta bir vaxtlar gsbul edilmayan, baysnilmayan, lakin
sonralar 6z layigli yerini barpa eden bitlin servatlar
muhafiza olunur. Madsni irs baximindan anans
“madaniyyst va ya sosial-siyasi tasisatlarin els tokrar
istehsali mexanizmidir ki, onlara miracist edilmasi,
tarixin sinagindan ¢ixmasi, tarixi kegmisds movcud
olmasi fakti ils asaslandirilir”.’

Madani inkisaf ve tskamilin dialektikasi daimi
kecmisdan indiya va indidan galacays yonslmisdir.
Toplanmis tacriibs, yeni alda edilmisla tamamlanir,
avvalkinin daim yenidan serhi va giymatlandirilmasini,
secilmis va zanginlasmasini nazarda tutur.

“Madani irss minasibat” problemina dair elmi
adabiyyatda aparilan qizgin diskussiyalarda bir neca
nazari baxis va konsepsiyalar formalasmisdir. Onlardan
ilk ndvbadas, nisbaten az malum olan va Serg-miisalman
madaniyyatine aid olan “mirasizm” adli istiqamatdsn
bahs etmak yerina disr.

Sovet imperiyasinda islam madaniyyati dastyicilari
olan xalglarin 6z kegmisina, madani irsina baghlidi o
zamanki  xarici elmin diggat markazinda duran
problemlardan idi. Hamisi vahid Sovet madaniyyati
niimayandalari kimi teqdim olunan SSRi xalglarinin 6z
madani identiklik va irsina minasibati gec-tez garginliyi
sartlandiracak sabab kimi cox ciddi izlanilirdi.

Hatta acnabi alimlarin “islam madaniyyati” s6zlni
islotmasi,  gobahat sayilir, onlarin  antisovetizm
siyasatinds asas vasite kimi istifads etdiyi, real islam
madaniyystinin SSRI-da olmamasina dair tadgigatcilar
cavab olaraq aparilirdi.1

1MeBaga KO.A. Tpaguums. //dunocodckas aHUMKnoneaus. M. 1970.
Tom 5, ¢.253.
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Modernlesma dalgasi va Sovet imperiyasinin daxili
ziddiyysatlarinin garginlesmasi gedisinds Qarb alimlari
B.Lapidus, A.Rorlix, S.Burg va basgalari, SSRI-da islam
zamininda yuksalan milli ruhun siyasi va elmi gayginin
asas predmetina cevrilmasini irsli- surtrddler. Onlarin
fikrinco SSRI-de milli ruhu va “yeni millatciliyi” islam
madaniyyati bolgasinin 6zinldarki gidalandirir.'

Hamin dovrda Paris siyasi elmlar institutunun
professoru Elen de Ankoss yeni tip sovet adaminin -
“homo islamikus” - mdvcudlugundan danismagi vacib
hesab edirdi: “Sovetlar onlari sovet 6zbayi, azarbaycanlisi
vo s. mansub olmada macbur etmays calissalar da onlar
bunun migabilinda 6zlarini islam dinyasinin bir hissasi,
bitln diunya mussimanlarinin niimayandslari kimi hiss
edirlar.2

Diger musallif B.Ollcott dini-manavi dayarlarin
madani irsin tamal hissasi oldugunu nazara alaraq
yazirdi: “Sovet misalmani bilir ki, o ateist 6lkanin
voatendasidir. Lakin orduda xidmat dévri istisna olmagla,
misslman adatan ateist deyil, sadaca sekulyar diinyada
yasadigini aydin hiss edir.

islam madaniyyatide va dayarlarine diggst ve
minasibat, ziyalillarin 6z tarixi, madani kegmisina hassas
minasibati Qarb elminda “mirasizm” harakati adi ila
saciyyslanmisdi.  (Mirasizm-“miras-irs”  sdzlndandir).
Qorb  tadgigatcilarinin - fikrina  gére  “misalman
intellektuallarinin 6z kecmislaring, tarixi va madani
koklarina maragi Sarq madaniyyati ila daha yaxindan
tanis olmaga, panislamist va pantirkist shval-ruhiyysnin

yiiksalisine sabab olmusdur. Los-Ancelesli professor
Ayisa Rorlix gostarir ki, tarix, adabiyyat ve incasanat
mihariba meydanini xatirladir.

1d'Encause H. The Islamic minorities. 1985.

2 )K.23.MamefoB. «lcnamckas KynbTypa» KakK «MOMUTUYECKUI pe-
cypc» aHTucoBeTM3Ma. KpuTuka COBETONMOrMYECKUX KoHuenuuid. B
KH: AKTya/ibHble Npo6niembl ucnama. baky, 1988, c.221.
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Musllif daha sonra geyd edir ki, “mirasizm” rasmi
ritorika, “proletar intemasionalizmi”nin tasiri altinda de-
yil, Omumi tarixi ke¢mis, Umumi madaniyyst va
ananalar “koriyinds” ariyib, barkidilmis acdad obraza,
milli mahiyysts mansubluqg hissindan tasekkil tapmis,
azarbaycanlilar arasinda askar tezahir edsn millilik
alamatlarindandir.1

Qorb alimlarinin tadgigatlarinda mirasizm madani
millatgiliyin ifadssi olub, siyasilik va millatgilikdan ¢ox
madaniyyste asaslanan harakat idi. Ik baxisda 06z
maktablari, dili, gazeti, nasriyyatlari olsa da, misalmanlar
madani muxtaliflik ve identiklik baximindan barabar
deyildir. Onlarin madaniyyati kdk ve dayilardan, milli-
manavi ruhdan uzaqda olan mistavidadir.

Har bir madaniyyatde ele saha vardir ki, burada
madani irs abadi dayarlarin abadi hayati ila daim yasayir,
sosial-siyasi sarsinti va falakatlarin tozyiqina tab gatirir.
Madani sarvat ve abidalara har bir xalgin gaygisini
gorarkan biz buna amin olurug.

Yalniz lokal madaniyyatlarin deyil, global saviyyads
baser madaniyyatinin sarvatine minasibst YUNESKO
kimi beynslxalg qurumlarin tasis olunmasini sartlan-
dirmisdir.

Madani irss minasibat tarixds birmanali olmamisdir.
Burada butliin dayarlari inkar edan nihilizm, primitiv-
anarxist movqgelardan tutmus, madani integrasiyanin
birtarafli mitlaglasdirilmasina kimi muxtslif cahdlar
olmusdur. Burada madsni dinamika va obyekt-subyekt
munasibatlarinin tam tahlil olunmamis aspektlari ¢oxdur.

Madaniyyatin  mahiyyatinin  miihafiza edilmasi,
varislik, anana, elaca da innovasiya kimi cahatlarin rolu
mutlaglasdirile  bilmaz. Madsniyystin mahiyysti ve
strukturunda madani niva, irs va s. nisbi mistaqil rola
malikdir.

1A.Rorlich. Not by history alone: The retrieval of the past among the
Tatar and the Azeris -Central Asian suvvey. Oxford, 1984, v.3, Ne2.
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1.8. Madani muxtaliflik va mentalitet.
(madani unikalliq ve universallig, madani arxetip,
acdad “madaniyyst-simvol”’

Madani mixtslifliyi sartlandiran, onu révnaglandiran
amillerden biri  madaniyyatin “nivasina”, niva
strukturuna aid olan, daha dogrusu bu niivani taskil edan
“mentalitet” anlayisidir. Mentalitet barada bahs etmazdan
avval Hind falsafasinds malum olan bir dialoqu yada
salmagq istordik:

“Mudrik Uddalaka ogluna baslangicin, kékin mahiy-
yatinin manasini basa salmag, diggatini yonaltmak Ugln
ona deyir:

- Buraya bir nyaqgrodha (banan novi) gatir.

- Gatirdim, atacan.

- Kas onu.

-Kasdim, atacan.

- Na gorirsan orda?

- Xirdaca toxumlar goriiram, atacan.

- O, toxumlardan da birini bol.

- B6ldum, atacan.

- Indi na gorirsan?'

- Heg na, atacan...

- Ha .... ©zizim, bax san o zarifdan zarif baslangici
goénnirsan ki, bu béyik nyagrodha ondan amala galib. Bu
ela bir zarif baslangicdir ki, butiin varlig ondan amala
galib”.

Madaniyyat va sivilizasiya, madaniyyst va global-
lasma problemlarinin tshlilinda “mentalitet” problem-
larina toxunulmadan tadgigat aparmag, “kékdan”, “toxum
ve nivadan” danismadan, meyvs, budaq va cicakdan
s6hbat agmaga banzayir.

Istonilan kecid dovrii geyri-misyyanlik va dra-
matizmla musayist olunur. Bela hallarda har bir
madaniyyat 6zinin manliyini ve simasini taskil edan an
derin, “gériinmaz” gatlarina ve gaynaglarina ¢ox hassas
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olur. Oz névbasinda bu da madani inkisaf va tasakkiiliin
yeni saviyyads iralilamasinin yollarina va variantlarina
tasir gostarir.

Har hansi bir millatin, xalqin yaxud da insanlarin
Oztineamaxsus daxili alsminin sabit tarsflarini, sosial-
manavi tarixi tacriibsnin Umumilasdirilmis simvolunu,
dinyanin maxsusi anlam terzi ils manalandiriimasini,
insanlarin min illsr boyu yasadigi va faaliyyst gostardiyi
yasayls mduhitinin xususiyystlerini 6zinda aks etdiran
mentalitet, xUsusila kegid dovrlerinda ve limumiyyatls dos
butun tarixi faaliyyst prosesinda sosial-madani, manavi
foalligi sartlandirir.

“Mentalitetin dark olunmasi, tadqiq cesidli yeniliklar
va unifikasiya tahlikasina maruz galan plyuralist diinyada
bizim madaniyyatimizin canli ruhunun rangarangliyinin
mihafiza olunmasi Gglin ¢ox vacibdir. Bels soraitds
mentalitetin itmasi qorxusu mdévcud olur,- Hatta bizim
6zlmiiz Ugilin de o gadar aydin olmayan, mentalligimizi
miasir dinyanin total cezbedici hadisalarine qurban
vermak mantigsiz bir is olardi1”.1

Madaniyyst ve sivilizasiya, madaniyystin takamul
dinamikasi va s. kimi problemlarin tahlilinds, geyd
etdiyimiz kimi madaniyystin farglandirilmasi, madani
bahralanma va qarsiligh tasir prosesinds onlarin funksiya
ve rolunun aydin sezilmasi geyri-obyektiv nazari
Umumilasdirmalara gatirib cixarir. Bu 6z névbasinda
global kecid va transformasiya seraitinde madaniyyatin
lokal va global saviyyalarinin dinamikasi, inkisaf
modellarinin strateji va taktiki mistavilarinin natamam
galmasini sartlendirir.

Madaniyyatde mixtalifliys, identikliya gida veran
amillardan biri kimi mentalitet, mentalliq anlayisinin da
madaniyystsiinaslija dair tadgigatlara calb edilmasi son
illar daha ¢ox misahids olunan istigamatlardandir.

I.r'ynues. Apxetunbl Poga Kopkyta. (B nabupumHTax meHTanuTe-
Ta). baky, 1999, c.7.
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Qorb adsbiyyatinda “multikulturalizm” adi ils
tasokkil tapan tadgigatlarda madaniyyatin mahz bu
cohatinin - onun mixtslifliyi ve goxcalarliginin dastyicisi
kimi, madani mentalitet masalalarine diqgat ayrilir.
“Multikulturalizm” konsepsiyasi qloballasma, mduasir
diyada bas veran madani universalizasiya va unifikasiya
meyllarina aks olarag madani mixtslifliyin ifadssi olan
bitin fenomenlarin (dil, din, adat-anana, senat va s. )
muhafiza ve gaygisini baser madaniyystinds harmoni-
yanin asas sarti hesab edir. Uzun iller niimayis etdirilan
biganslik mdvgeyi tadrican-yerli-lokal, immigrat madae-
niyystlerina diggst ve gayginin beynalxalg qurumlar
(BMT va YUNESKO) saviyyasinda dastak almasina ga-
dar tokamul etmisdir.

Qarbda madaniyyatin texniki-texnoloji aspektinin in-
kisafi, onun biitin dunyaya yayilarag texnosivilizasiya
kimi tezahiur etmasi biz bilirik ki, madaniyyatin “mahvi,
sonu, qurub falsafasi” kimi (xususila Spenglerds va s.)
konsepsiyalarin ortaya galmasini hagl olaraq sartlan-
dirmisdi. Bu basa dusulan, dark edilmis bir narahatlq idi.
Bu istigamat modernlasma dalgasinda bir daha
aktuallasdi. Elmi teraqqisi ils, maddi bollugla, manavi
kasadlig va “githq” arasindaki ugurum genislandikcs,
elmin 6ziina da siibhs ile yanasan irrasionalizma meylli
mdovgelar coxalmaga basladi.

Butiin bunlar madaniyyatds idrak va dayar, maddi va
manavi, dini ve dlnyavi, sakral ve profan va s. kimi
aspektlarin birtarafli inkisaf va tehlili naticasi, basqa
s6zla Qarb anlamli, Qarb temalli madaniyyatin inkisafi
naticasi idi. Rasionalizm va pragmatizmin ictimai sturda
derin kok salmasi, madaniyyatin utimtarizm, sou-biznes,
kommersiya ve s. maqgsadlarin ifadagisi saviyyasina
endirilmasi, bu meyllarin aglagalmaz naticalara galib
¢ixacagindan narahatlig, madaniyyatin koki va niivesina
daha ciddi yon almis arasdirmalar “mentalitet” fenomenini
do diggat markazina c¢akdi.
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Mentalitet - latinca mens-agil, tafakkir, disiincs terzi,
anlam ruhu va s. manalarini verir - fardi va kollektiv
sliuru va tahtelstiuru da shate edsn, onlarin an darin,
tamas saviyyasini saciyyalandiran anlayisdir. Elmi lugst
va adabiyyatlarda onu mahz bels taqdim edirlor.

Mentalitet - insanin, fardi va ya sosial grupun diinyani
misayyan - mahz onlarin 6zinamaxsus sakilde anlamag,
gavramaq, duymag, derk etmak, foealiyyat gdstannak
tarzlarinin, Usullarinin va  meyllarinin - macmuyudur.
Burada biz identiklik ve mentalitet arasinda na gader
yaxinhgin méveud oldugunu goririk.

Psixologiyada identiklik anlayisi Z.Freyd sayasinda
(Edip kompleksi) diggati calb etmisdir. Usaglarin 6zls-
rinin  valideynlarina oxsatmaq sayi, Freyds gore
acdadlarin dayar hesab etdiklari cahatlari manimsama va
bu yolla da “Supereqo”nun formalasmasina gatirib cixarir.

Sosial psixologiyada identiklik asasan sexsiyyatin
sosiallasmasi prosesinda, onun “man”inin fasilasiz inkisaf
va dinamikasinin kontekstinda genis tadgiq olunur.

Masalan: bazi tadgigatcilara géra ganclik dovrinds
identiklik bdhrani bas verir. Mahz bu marhalada ganclar
bitlin shatasinin, ailasinin yaxin dostlarinin hayat tarzi va
tacribalarini sinagdan cixararaq identiklik axtarisinda
olur. Gancliyin sonuna dogru, bels demak olarsa
identiklik axtarisi prosesi stabillasir va insan 6zini mahz
“bu” identikliya mansub oldugunu “yaqinlasdirir”.

Biz bu misali ona gdra gatirdik ki, insanin psixoloji va
madani identiklik axtarislari bir-birina 8ks proseslar
deyildir. Bunlar bitin hallarda sosial mihit, madani
unsiyyst va dialog prosesinds formalasir. Camiyyatds,
istar lokal saviyyads olsun, istarsa da global, bu nsiyyat
yoxdursa, 0zgalasma va vyadlasma prosesi gedirss,
xususila da issizlik, yaxud etnik-milli farglari ayriseckilik
saviyyasina gadar sisirdilarsa identikliyin saglam proses
kimi getmasi boyuk tahliks altinda olur. Madani, istar
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fordi-psixoloji muxtalifliyin an mihim struktur element-
larindan biri tanazziils ugrayir.

Sosiologiyada da “sosial identiklik” anlayisi tatbiq
olunur.

“Mentalitet” termininin falsefa, madaniyystsunasliq,
sosiologiya va s. sahalarda “kollektiv mentalitet” (A. De
Tokvil), “sosial mentallig” (E.From) va s. kimi tatbigi har
bir madaniyyate xas olan 6zlinamaxsus cizgilarin, “ma-
dani xarakterin” olmasi kimi baxislara maragi artirmisdir.

Mentalitet insanin madaniyyati, ananalsr, sosial
strukturlar va bitin asayis mduhitindan asili olaragq for-
malasir va eyni zamanda bu sadalananlarin forma-
lasmasinda madani tarixi ruhun baslangici, tamali kimi
cixis edir. inkisaf ve dinamika prosesina sabit xarakteri ila
cavab veran mentalitet anlayisi elmsa Amerika filosofu
R.Emerson tarafinden (1856-ci ilda) gatirilmisdir. Ta-
raqqgi va inkisaf ideyasina birmanali, birxatli proses kimi
baxmagin yanlis oldugu mentalitet, milli va madani xa-
rakter kimi mdévzularin tehlilinda daha gabariq Uza ¢ixd.
Bunlar da sturun yalniz bilik ve agildan ibarat oldugu
kimi maarifcilik va Kklassik rasionalizm baxislarinin,
stiurun an derin gatlari hagginda elmi tassvvirlarin in-
kisaf etmasinin naticasi idi.

Mentalitetin muayyan ndévlerini tadgigatlarda milli,
cografi, yas, formasiya ve s. Xxilsusiyyatlara gora farg-
landirirlor: mas. usag mentalligi, rus, amerika, feodal va s.

insanin daxili alaminds sabit dayaq noqtasi kimi
mdvcud olub, onun sosial grupa ve ya tarixi birliys
mansublug hissini ifade eden mentalitet barads fikirlarini
E.From bels bildirirdi: “Bizim qalbimiz das dovrinds

yasayIr, aghimiz ise bu asrda, muasiri oldujumuz zamanda
yasayir”.

Mentalitet anlayisi ictimai elmda yalniz madani-milli
xususiyatlarin tshlilinds deyil, basga c¢alarlarda da tatbiq
olunur. Mas.: “usaq mentalitetini, Avropa, Afrika, totalitar
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mentaliteti, blrokratik yaxud orta asrlar” mentalitetinin
konkret tadgigatlarda farglandirir ve tahlil edirlor”.1
Mahiyyatca ictimai fenomen olan mentalitet, ictimai
sturun yiksak saviyyads rasionallasdinlmis formalarini
(elm, din, falsafs, ideologiya, siyasst, madaniyyat va s.)
tahtalsliur aleminin darin qatlari ils, arxetip “madani
simvol va kodlarla” alagalendirarsk insanin bitovlikds
hayat tarzini formalasdirir. Stiurda mévcud olan dual-ikili
tasavviirlar: tabiat-madaniyysat, rasional-emosional, fardi-
ictimai, lokal-global, milli-baseri va s. mahz mentalitet
mistavisinds kasisir, onun “i¢” strukturunda “hall” olu-
nur, aydin cizgilar kasb edir.

Mentalitet anlayisi E.Levi-Bryul, J.Lefevr, i.Meyer-
son, Fransanin “Annallar” maktabi (basda F.Brodel
olmagla), K.Levi-Stros, M.Fuk ve basgalarinin diggsatini
colb etmisdir. GoOrlndlyu kimi mentalitet movzusuna
maraqg, ffansizdilli ictimaiyyatsiinasliqda daha qabariq
aksini tapmisdir.

Bunlarin icarisinds, tarixci alim J.Lefevrin “kollektiv
mentalitet” konsepsiyasi xususila diggati calb edir. Lefevr
miasir “kitlavi camiyyat” adlandirilan camiyystds insan-
larin psixologiyasini mahz xarakterik sayilan, kegmis na-
sillordan axz edilan adat, vardis, anana va s.-la sabitle-
son, adamlarin davranis ve dusiince tarzini misayyanlas-
diran “kollektiv mentalitet” anlayisini tatbig etmakla 6y-
ranmak zaruridir. Alim 6z “inamsizliq problemi” tadqi-
gatinda bels bir naticaya galir ki, mixtslif madani tiplara
mansub olan insan birliklarinin davranisini, xisusile da
kecid va bohran dovrlarinda, Kollektiv disiince va
mentaliteti nazars almadan diizgiin izah etmak olmaz.

Kollektiv yaddas, shval-ruhiyyanin bels dovrlerds
tazahur edan zahiri gorintdleri, aslinde 6zlinamaxsus
inkisaf dinamikasina malik olan kollektiv mentalitetin

1CoBpemeHHas 3anagHas gunocotms. M, 1991, c. 177.
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xususi - ganunauygunluglarina tabedir. Fardi, milli va
ictimai-baseri  mdustaviler alimin fikrinca qarsihgh
sortlandirilmis sabit tezahir xUsusiyyatlari konstantalar
kimi cixis edir.

Tarixi kecid marhalalarinds hayat boyu formalasmis
bu strukturlar manavi-madeani sahada dayisikliklare ya
“miigavimat”, ya da ciddi “go6tur-qoy etma”, mévqgeyi ni-
mayis etdirarek maddi, sosial tasisat va qurumlara nisbs-
tan daha asta, tadrici xarakterli reaksiyasi ila farglanir.

Mental struktur va asas kimi ¢ixis edarak, yenilik va
dayisikliklarin ya qabul edilmasini va daha siratli
inkisafini (mental ruha uydun ve yaxin galarss) tamin
etmak, ya da bunlari gabul eds bilmayarak reallasmasina
manea yaratmaq potensialina malikdir. Kollektiv men-
tallig els sabit va banzarsiz xarakter ve tarzin ifadasidir
ki, sonraki tarix va inkisaf mahz bu banzarsiz unikalligin
takrarlanmasi va muhafizasina yonalmalidir.

Mentalitetin serhina E.From da yaxin movgedan
yanasir. E.From “Azadligdan gacis” (1941) aserinds geyd
edir ki, comiyyatda sosial, siyasi, madani, psixoloji va s.
faktorlarin qgarsthgh sartlendirilmis, “ikili alaga sistemi”
kimi mdévcud olan inkisaf modeli mévcuddur. Bu models
gOre tarixi dayisikliklar dévrinds insanlarin faalliginin
sosial-madani va siyasi ideoloji motivlari yalniz o halda
reallasa ve ugur gazana bilar ki, bu motivlar insanlarin
stiurundaki ictimai-madani-psixoloji  “aurada” oks-sada
(rezonans) versin, gabul edilsin. Basga so6zle dayi-
sikliklarin potensiali, mahz hamin sabit madoni-psixoloji
“matrisa” yaxud “kulturkod” adlanan niivays dayaglanir.

“Kollektiv mentallig” anlayisina amerikali sosiolog A.
De Tokvil da mdiracisat etmisdir. O, 6zlnin “Amerikada
demokratiya” (1835) asarinda, amerikalilarin ictimai

sturunu tahlil edarak, hamin camiyyatda formalasmis
moévhumat, verdis, meyllarin ve s. sababini axtarmaga
cohd etmisdir.
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A. De Tokvilin fikrinca bunlarin macmuyu milli-
madani xarakteri miayyan edir.1

Mentalitet probleminin tshlilinds da gdzlenilmasi te-
lab olunan an muhim gayda haddinin g6zlsnilmasi, onun
mutlaglasdirilmasi yaxud shamiyyatinin inkar edilmasi
kimi movgelara ehtiyatla yanasilmasidir. Milli-madani
bltévlukds sadaca tamal-nive ve dayiskan-yenilik ta-
raflar bir-birini tamamlayir, xarakter ve simanin vahdatini
sartlondirir. Bu problema biz madani dinamikanin “mexa-
nizm va prinsiplari” mévzusunda toxunacagiq.

Madani mixtsliflik va identikliyin bazi struktur ele-
mentlerina ve calarlarina toxundug. Burada tefakkdir
tipleri va madani identikliyi ham da insanin tamal bio-
fizioloji parametrlari, beynin funksional asimmetriyasi ilo
sartlanmasi problemina dair movcud olan tadgigatlara
toxunmagq da yerina diiserdi.

Maragl cshatdir ki, globallasma proseslari fonunda
bu mévzuya maragin artmasi bir daha musahida olunur.
Bunlar madani muxtalifliyi sertlandiran genetik amillar
kimi tadqgiq olunur. j

Madaniyyatlerin muxtalifliyi 6z tezahirini qeyd
etdiyimiz kimi, insan birliklarinin 6ziinamaxsus disuncs,
anlam ve vyasam tarzinde 6zlnu biruza wverir. Bu
istigamatda aparilan tadgigatlarda baslica fikir mix-
talifliyin genetik sabablarinin insan beyninin yanm-
kiralari arasindaki funksional asimmetriyadan irsli gal-
masi ile izah etmakdir. Dinyanin inikasi va gavranil-
masinin har yarimkiiraya xas olan tarzinds ustlnliyl ve
mahdud cahatlari vardir. Malumdur ki, mantigi-verbal
sxemlorla gavrama va oxumag beynin sol yanm-
kirslarinin  funksiyasi ils baglidir. BUtév suratlarin
gavranilmasi, makanda oriyentasiya, mirakkab obyekt-

1Bbax.: TokBUNb ANCKcUCh fe. [lemokpatus B AMepuke. M, 1992.
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lorin taninmasi, musiqi va s. geyri-verbal mahiyyatli
fenomenlarin farglandirilmasi sag yarimkiranin funksi-
yas! ile misahida olunur.

Mantigi-verbal tefakkir analitik, fasilali va micarrad
olmagla, miiayyan alamatlar asasinda Umumi naticalara
goelmaya asas verir. Moantigi-verbal isara sistemina
asaslanan tefokkir tarzi cemiyyst ve madaniyysatlararasi
munasibatlards da funksional mahiyysatini ifads etdirarak,
insanlar arasinda birmanali (sabab-natica) miinasibatlarin
bargarar olmasina, ¢oxcalarli diinyani 6zlsrinin qurduglar
“obyektiv-mantigi-verbal sxem” saviyyasinda gorurler.

Bunun aksina olaraq (anlayis-mantiq tipli tafokkir
tarzinin) bitév simvollarla, diinyani vahdatinda, ham ds
an baslicasi sintezds ve eyni vaxtda gavranilmasmi tamin
edan sag yarimkuraler fargli anlam terzini formalasdirir.

Basga soOzla desak, tefakkiriin obrazli simvolik tipi
diinyadaki obyektlari “birdafays”, butévliikds, onlarin
garsthgh minasibatlarinin ¢oxcalarligmda gavraya ‘bilir.
Bu imkan yaradicilig prosesinin va intuisiyanm asasini
taskil edir. Bu tefakkiir tipi mihakimalardaki verbal
ziddiyyatlari o gadar da kaskin, yolverilmaz hesab etmir.

Stibhasiz ki, har iki yarimkirs bir-birindsn tacrid
edilmis sakilda deyildir. Harasi beynin biitévlikds isinds
oz funksiyasini yerina yetirir. Ustalik do mantiq tafokkiir
tipi digarinin va o da aksina olan Unsirlarini dasiyir. Bu
baximdan muxtalif xalglarda ve mixtalif madaniy-
yatlarda bu va ya digar tefakklr tipinin xisusi cokisi
muxtalifdir. Daha dogrusu har bir etnik milli tafokkirds
har iki tip olsa da onlarin biri Gstlinlik taskil edir.1

Madani mixtsliflik ve madani integrasiya prob-
lemlarinin beynin funksional asimmetriyasi ils bagliligina,
etnik madaniyyatlarin 6zlinamaxsusluguna dair maragli
tadgigatlardan biri ds yapon alimi Makoto Kikuhidir.

' Bax: Bonpocbl ¢wmnocodun., 1984, Ned,
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Oziniin “Yaradiciliq va tafekkir tsullar”, yapon tarzi
(1981) adh kitabinda o yaponiyalilarla, garb siviliza-
siyasinin niimayandsalari arasinda mévcud olan prinsipial
fargleri tahlil etmays cahd etmisdir. Musallif gostarir Ki,
“ham maisatds, ham da isglizar Unsiyyst prosesinds
yaponlar asasen “ha-yox” tipli birmanali s6zlerdan
istifade etmaya meylli deyillar. “Ag§” va “gara” arasinda
sort serhadlarin qoyulmasi onlarin madaniyyati (gin
saciyyavi cahat deyildir.

Onlar istar insanlararasi miinasibatlerds, istarss da
tabistin gavranilmasinda bitin tszahiir ve calarlara
hassas, dozimli yanasirlar. M.Kikuhi daha sonra gostarir
ki, ingilis dili Ucin elmds daha xarakterik olan tasviri-
mantiqi ifads saciyyavidir.

Yapon dili daha c¢ox poeziya Ucln vyararli olub,
mazmunu analogiyalarla, hisslera yonalmakls catdirir.'

Buradan bels Umumilasdirma aparilir ki, yaponlarin
tafakkir torzi, beynin sag yarimkiralarinin yulksak, Ustiin
fealligi ila sartlanmisdir. Ham da yaponlarin 6z yaradi-
cilig potensialinin saviyyasine gora, avropa va ameri-
kalilar1, sanatin bir ne¢a sahasinda (poeziya, rangaranglik
va S.) bu potensial imkanlar real sksini tapmisdir. Eyni
zamanda musllif yaradiciliq imkanlarinin dagiq elmlar
sahasinda gozlenilan gadar reallasdirila bilmamasi fak-
tina da digqgat yetirir. Bunu da musllif garb camiyyati ils
miqayiseda yaponlarin yekcins-homogen tabiatli olma-
sinda, individualizm, fikir muxtslifliyi va mustaqilliyinin
kifayat gadar olmamasinda gorur. Yaponiya garb tex-
noloji layihalsrini alarag, onlar tskmillasdiran ve bu-
nunla da demak olar istehsalin bitiin sahslarinds nahang
ugurlar gazanan az miqdar 6lkalar sirasina daxildir. M-
allif geyd edir ki, yaponiya Ugiin globalizm - tahliikadan
deyil. Oziiniin “texnonasionalizm” ruhuna - “Yapon ruhu,

1Kikushi M. Creativity and Ways of Thinking: Japanes Style” // Phys-
ics Today. 1981. p.42-51.
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Qorb texnologiyasi” slarina amal edarak bu 0Olka 6z
etnik-madani identikliyini saxlaya bilmisdir.

M.Kukuliiya gdra, yaponiyanin niimunasi gosterir ki,
globallasma madani muxtalifliklarin garsihgli integ-
rasiyasini va garsiligh zanginlasmasini sartlandirsa das, bu
muxtalifliyi  kenarlasdira bilmaz ves kanarlasdirmirdi.
Yani, miayyan “sosial-madani paradigma - ideya”nin
asasinda madaniyyatlari unifikasiya eds bilmir. Bu
aydindir: clnki etnik identikliyin gorunmasi cahdi har bir
xalqin ictimai sliurunda cox darin kok atmisdir.

Ham do etnoslarin mentaliteti beynin funksional
asimmetriyasi iloe muayyan olunur. Bir sozls, basar
naslinin, Umumbasari dayar ve oriyentasiyalarin vshdat
taskil edirsea do, etnik madaniyystlarin identiklik va
6ztinamaxsuslugunu (xdsusile ds boyik etnoslar va apa-
rici sivilizasiyalarda) qorumagin fundamental miigaddem
(genetik-bioloji) asas va sartleri mévcuddur.

Genetik faktorlar konsepsiyasi ile tanis olarkan ilk
baxisda bels tasavvir yarana bilar ki, madani mixtaliflik
vo integrasiya proseslari 0z-6ziine inkisaf edan bir
hadisadir.

Bu baximdan madani identikliya “genetik” yanasma .

da tamamlanmaga va genis tahlila moéhtacdir desak yanil-
marig.

Diinyada yasayan boylk va Kicik xalglarin madaniy-
yatlarina xas olan c¢oxcalarli cahatlora diggatin yonal-
dilmasi madaniyyatin inkisaf ve dinamikasina tarixi sep-
kide daha mazmunlu, elmi-obyektiv yanasmani sartlan-
dirdi, madsni qarsihgh tasir prosesinda dayisikliklarin
tasnifat, forma, tip, manba va faktorlari kimi problemlara
dair yeni fargli konsepsiyalarin ortaya ¢ixmasini sartlan-
dirdi.

Qloballasma prosesinds madaniyyst sahasinds bas
veran dayisikliklerin forma va tiplari barada fikir
ylratmak Gcln onlardan bazilari ila tanis olmaq garakdir.
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1.9, Madsniyystin inkisafinda bas veran
dayisikliklarin tipleri

Madaniyysatin inkisafina proses kimi yanasildigda, bu
proses sabit ve dayiskan teraflerin, snana va innova-
siyalarm, varisliyin, madani “gabigin” fasilssiz zangin-
lasmasi kimi gz 6nlinda canlanir.

Madaniyyastin inkisafinda dayisikliklarin muxtalif
miqyas va saviyysli tiplerina dair konsepsiyalar mov-
cuddur. Bunlardan biri madani sistemlarin xatti-bir isti-
gamatli inkisafina dair baxislari tamamlayan marhslalar
va ya fazalar kimi dayisiklik tipidir. Ictimai va madeni
hayatin bitun aspektlarinda dayisiklikler birdafalik bas
vermays da bilir. Har bir dovrds butin xalglarin
madeniyyatlari hartarafli dayisiklik va tazyigs maruz
galsa da 6zunlin ¢ox saviyysli mirakkab strukturunu
saxlaya bilir.

Osas madaniyyat tiplarinin bir-birini avezlemasi
tsiklik-ddvran, inversiya, dalga spiralvari va s. sakilds,
dayisikliklaerin ritm va tempi ise zaman parametrlari
baximindan tadricen va “partlayis” xarakterli ola biler.

Qloballasma proseslarinin migyas ve mirakkabliyi
eladir ki, bunlar dayisikliklarin tiplarini avvalcadan tahlil
etmokls soraiti arzu olunan macraya yoOnaltmayi,
vaziyyatin nazaratde saxlamagl talab edir. Har bir
madaniyyatin “genetik nivasi” hayat dévrinin muayyan
marhalalarinda dayisir, cicaklanma dovriinds parlaqg
inkisaf, durgunlug ve bohran dévrinds tenazzil ve siiqut
edir, miayyan madaniyysat tipinin Ustin - lider mévgeya
¢iIxmasini tamin edir.

Qlobal miqgyasda madeni dayisikliklar tsikllar
soklinda Rusiya-Amerika filosofu, sosioloqu P.Sorokinin
tadgiqgatlarinda daha atrafli 6yranilmisdir. Qloballasmanin
yeni sirat toplayaraq genis visat almasi, madaniyyst
tiplarinin  qgarsiligh  tesiri  va bir-birini avazlamasi
prosesinin gedacayina dair P.Sorokinin fikirlari bu gin
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maragla izlenilir.  “Biz  baser tarixinin  cevrilis
magamlarindan  birini  yasayirig. Bir camiyyat va
madaniyyat formasi itmak Uzradir, basga forma hals yeni
tagokkil tapir”.1 Alimin fikrina gora mdiasir dévr XIl
asrdan baslayaraq liderlik etmis Qarb tipli, madaniyyatin
(“hissi” madaniyyat tipi) tanazziil, bohrani dovruddr.
Yaradici liderlik markazinin Sarga dogru yer aldigi,
muallifin Sarga maxsus “ideasional” (ideyadan ¢ixis
edarak yaradan) tip kimi saciyyslandirdiyi integral
madaniyyat tipinin yenidan bargarar olacagi dovr
baslayir. P.Sorokin yazir: “Biz, gorindr iki dovr arasinda
yasayiriq: dinsnin, suqut edan “hissi” (selailyar-Qarb
tipli) madaniyysati ils, sabahin yaradici (ideasional - Serq
tipli), yeni yuksalisda olan madaniyyati arasinda. Kegid
dovri 6zlnun butin mudhis kolgalari ile bizi gorxuya
salsa da, uzaqda, gsalacayin insanlarini gdzlaysn bdyik,
ulu madaniyysatin isartisi barq vurur”.2

Alim bels naticaya galir ki, Sarq tipli madaniyyatin
liderliyi seraitinds, Qerb va Sargin manavi-madani
dayar, ideya, tasisat, gayda va normalarinin garsiligl
unsiyyst va sintezi bas veracakdir. Lakin yeni dinya
nizami ya sirf Serq, ya da sirf Qarb cizgili deyil, “inteqral”
mahiyystli olacaqdir. “Yetismakda olan madaniyyat
formasi daha cox Serga maxsus olan integral nizam
olmagla, kecmis marhalanin eynils tokrari olmayacaqdir.
Bu daha azamatli ve mudrik, daha adalstli va gozal bir
nizam olmaqgla haqgigati (elmi), gozalliyi (ali sansti) va
xeyirxahhgr (yeni axlag va manaviyyatl) bir macrada
birlasdiracakdir”.3

P.Sorokinin madani dayisikliklar nazariyyasi global-
lasmanin baslangicindan onu bir proses kimi duymasi va
tahlil etmasi, naticalarini miayyan etmasi kimi filosof

1M.CopokuH. Yenosek. Lusnnmsaums. Obuiectso. M, 1992, ¢.427.
2M.CopokuH. aBHble TEHAEHLMN Hallero BpeMeHn. M, 1997. c.16-
17.

3M.CopokuH. 'naBHble TEHAEHUUN Hawero Bpemenn. M, 1997. c. 102.
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fohminin  dizgin yonaldiyini  gosterir.  Bu gln
globallasmanin an miuxtalif aspektlarini tedqiq edsnlar
onun “inteqralizm” nazariyyasina maraq gostarir.
Madaniyyat tiplarinin bir-birini avazlamasi prose-
sinda, kegid-araliq madaniyysat tipinin da mdvcudlugunu
asaslandiran alim, an mixtalif tipli madaniyysatlarin nifuz
va “galiglar’”nin tasirindan muhafize olunmagi mihim
masale hesab edirdi. Kec¢id marhalalerinds “madani
zibil” anlayisini tatbiq edarak, 0z irsini “madani zibilliys”
cevrilmak tehllikasindan qorumagi tovsiye edir: “Ists-
nilan azamatli madaniyyat 6z émrini, fasilasiz “zibillik”
olmaq variantinda davam etdirirsa, dziinamaxsuslugunu
itirir, basga madaniyyatlar l¢lin “sivilizasiya glibrasina”
cevrilir. Dayisikliklars hassas olmagi bacarmayan, zama-
nin nabzini tutarag yeni madani nizam yarada bilmayan
xalg, yaxud millat sadaca “etnografik materiala” cevrilir”.
Bu middesa, fikrimizca darindan disundirmsalidir.
Biz bilirik ki, hazirda kitlavi madaniyyatds bir-biri ila
uyusmayan, an muxtalif névli madaniyyat tiplarinin sel
kimi axmasi “madeni zibillik” anlayisini g6z ©niina
gatirir, yaradiciliq potensialinin boyik enerjisi séniklanir.
Madani makanimiza Qarbin hagigatan ali, “katarsis”
mahiyyastli madani nimunalari deyil, z6vqi, axlagr ve
manaviyyati korsaldan, meyl va ananalar daha ¢ox yol
tapir. “Burada boylik H.Cavidin dediklari yada dusir:

“Avropada - fazilat,

Hummat, ciddiyyst, viigar,

Dururkan - yalniz ¢irlk,

Bir zuppslik aldilar!”

... Zaharlandi getdikca.

Mamlakatin har yeri.

“Ucurum” pyesinds Ulugbay daha sonra deyir:
Avropada isiq da, var zilmat da.

Orda safahat ds var, fazilat ds,
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... Ayiq davranmali, matin olmal
Hap nura gosmali, hagqi bulmali.1

Madaniyystin dayisikliklarinds bdhran-kegid dovri
kimi saciyyaslandirilan tip de farglandirilir. Béhran-maév-
cud madani-manavi strukturlarin zaiflamasi, tanazzili ile
yeniliys cavab veran formalarin tesis olunmasi arasindaki
parcalanma meyli, saraiti kimi miayyanlasdirilir. Qlobal-
lasma madani dayisiklare ham xaricdan, ham ds daxildan
tasir edan amillari intensivlasdirir.

Madaniyyatin dinamikasinda inversiya - varianti da
tarixde tez-tez rast galinan forma-tiplardan biridir.
Inversiya xotti yaxud dairavi sakilda deyil, raggas-
“Icafkir’sayagl gedan, bir madani qlthdan digarina
“langar” vurmagla davam edsn dayisiklik formasidir.
Bgar madsniyyatin sabit nivasi, “qizil orta haddi”
mohkemlanmamisdirses madani potensial va qlivva
inversiya prosesina sarf olunur, nazarstdan ¢ixir, harc-
marclik yaranir, madaniyyatin stiqutuna “bir addim” galir.

Inversiya dalgasi an mixtalif zaman kasiyinda bir
neca ildan - bir ne¢s asradak davam eda bilar.

inversiyanin bir qiitodsn digarina va aksina getmasi,
onun “madani ingilab” kimi ds saciyyalandiran baxislarin
formalasmasini sartloendirmisdir. Tarixi miqyasda baxsaq,
butparastlikdan monoteizma svvalki kult-ayinlarin yox
edilmasi ils musahids olunan, dindan ateizma dogru
miigaddas inanc ve abidalarin mahvi ila misayiat edilan,
ruhaniliyin va dinin tangidi ils avazlanan, madani gapa-
lilig ve tacrid olunmadan, garbin hayat tarzini ellikla
taglid etmays dogru, totalitarizmdan plylralizma - bir
s6zla madaniyyatin bir-birina akslik taskil edan model-
larina kecidlar inversiya tipli sayilir.

Hazirda sovet imperiyasinin dagilmasi ila, milli-
madeni daysr ve koklara qayidis prosesi inversion

1H.Cavid. Ssarlari. 4 cildds, c.2. Baki, 1982. 394 s. - s. 189.

Fasil 1. Qloballasma. Madaniyyat fenomeni globallasma kontekstinds 97

saciyyali olsa da, onun uzun middst davam etmasi
arzuolunmazdir. Yani gayidis, totalitar modelin sadaca o
biri terafi-qltblina kecid kimi zahiri xarakterli prosesdan
- dark olunmus, mahiyyst xarakterli, ddbnmaz proses kimi
anlasiimali, reallasmahdir. Bu da 6z névbasinds tarixin
sinaglarindan ¢ixmis zangin meanavi dayarlara miracist
edilerak, onlarin dirgaldilmasini tamin edan “dir¢alis”
tipli dayisikliys 6z yerini vermalidir.

“Dirgalis ve intibah” xarakterli madaniyyat dayi-
siklikleri madaniyyatds mixtsliflik va ¢oxgalarligin an
gadim ddvrdsn mdvcud olan nimunalarine gayidisla
saciyyalanir.

Madaniyyatin dinamikasinda, gargin kegid dovrlarin-
da avvalki madeni dayar va nailiyyatlari he¢a endiran
nihilist-desakralizasiya meylli istigamatlar do mdvcud
olur. Bas veran proseslards mévcud madaniyyatin gi-
nahkar hesab edilmasi, “yeni madaniyyat”ls onun avaz
edilmasi sayi ve arzulari madani irsi inkar edan meyllars
ravac verir.

Madaniyyat ham ds insan tebisatini kamillasdirmak
funksiyasini dasiyir. Lakin XX asrda kitlevi madaniyyat,
sou-biznes industriyasi avvallar “madaniyyatsizlik” kimi
gabul edan tazahirlar lizarinda qurulmus bir sistem kimi
mdvcud olmagda davam edir.

Ovvallar kitlavi informasiya vasitalarindan deyilan,
sOylanilan sdz-niimuna, etalon kimi gabul edilirdi. Bas
veran transformasiya gedisinds desakralizasiya - yani
mana va mahiyyastin, tazahirler saviyyasina endirilmasi,
zahiri efektlarin yasam tarzi Ucun “taglid edilmasi”
kifayat hesab olunan “nasihatler” kimi gabul edilmasi
misahida olunur. Madaniyyatin Ulvi, migaddas sayilan
dayarlarina biganslik, madani miuxtalifliyin solgun-
lasniasina, tanazzuliine, kutlavi-*“strli” madaniyyatina
dogru stqutuna gstirib ¢ixara bilsr. “Kitab” made-
niyyatini, “ekran” madaniyysti avaz etdiyi muasir
dovrda Kkutlavi informasiya vasitalerindan teqdim
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olunan mahsulun hagiqi, “madani ekspertizasi” di-
stindiiran masalalardandir.

1.10. Madaniyyatin globallasmasinin spesifikasina
dair mévcud konsepsiya ve ssenarilar

Madaniyyat ham milli, ham da Umumbasari xsusiy-
yatlarin asas dasiyicisi va ifadagisidir. “Qloballasma va
madaniyyat” probleminin  tehlilinds an  muxtalif
mdovgelarin ziddiyyatina gstirib ¢ixaran asas sabablardan
biri mahz budur. Madaniyyastin bu ikili-dual mahiyysti
globallasma fonunda bir-birina aks olan iki meyli dogurur.
Bir toerafden milli-madani intibah va dirgalis mada-
niyystlarin diffensiasiyasini sartlandirir, 6zinamaxsus
cizgilarin inkisafini 6na ¢akir, sabit madeni dayarlars
kanar, yad tesirlara garsi mugavimati giclandirir. Digar
tarafden madani integrasiya, dialog va alagalarin
intensivlasmasi prosesi gedir. P.Sorokinin sozlari ila
deyilss, “inteqral” basar madaniyyati tasakkll tapir.

Qloballasmaya dair tadgigatlarda “igtisadi globa-
listika”, “siyasi globalistika”, demografik, ekoloji geosi-
yasi va s. aspektlara dair coxsayl adabiyyata rast gals bi-
lorik. Lakin “madani globalistika”, yaxud madaniyyatin
globallasmasi” kimi tadqgigatlar halalik ortaya cixma-
misdir. Cunki problem ¢ox galiz ve ciddi aspektlars
malikdir.

Hatta lugatlarde “madaniyyatin globallasmasi” kimi
sozlarin izahini da tapmagq catindir. Lakin istisna kimi bir
misal gatirmak olar. 2000-ci ilda Ingilterada ¢ap olunmus
iki cildlik sosiologiya Uzra lugetds “madaniyyatin
globallagsmasi’na bels izah verilmisdir: “madaniyyatin
globallasmasi - biitlin diinya migyasinda madani niimunsa,
tip va modellarin diffuziyaya meyl etmak ananasidir.
E.Giddens yazir ki, “globallasma - sadaca garblasma
(vestemizasiya) kimi basa dusiula bilmaz”. Bu proses -
madani plylralizms gatirib c¢ixaran proses olmalidir.
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Masalan: musigi formalarinin caz, yaxud da “Umumdinya
musigisi” formasinda govusmasi, sintezi kimi”.1

Gordiyumiz kimi madaniyystin globallasmasi ila
maraglanan narahat tadgigat¢! Ggln burada els bdyik bir
tasalli yoxdur. Odabiyyat da “madeni qlobalistika”
anlayisinin hatta cefang bir ideya kimi, Umumiyyatle
tahlila calb edilmasini yolverilmaz hesab edan mdvgelsr
de movcuddur. Fikrimizce bu da c¢ixis yolu deyildir.
Madaniyyatin mahiyyat va strukturunu, onun dinamika va
inkisafinda hansi gatlarin sabit, yaxud dayiskan olmasini
tahlil etmakls, globallasma ve madaniyyat” problemins
dair muayyan naticalar alda etmak olar va bu zsruridir.

Qloballasmanin = madaniyyat  kontekstini  basga
sahalarle (igtisadiyyat, siyasst ve s.) analoji olarag tshlil
etmak cahdlari moévcuddur.

Lakin onu hazirda mdévcud olan heg bir istigamat
(igtisadi, siyasi, texnoloji ve s.) shatali izah eds bilmaz.
Bunun asas sebabi iqtisadi mustavida unifikasiya meyli
saraitinds, nainki 0z identikliyini saxlamaqda israrli olan,
hatta onunla ziddiyyst toskil edsn va Iqtisadi
unifikasiyaya miigavimat g6staren dinyanin madani-
tarixi muxtalifliyini bu tadgigatlar aks etdirs bilmaz.
Stibha yoxdur ki, dinya birliyinin butiin gatlarini ve
sahalarini birlysn integrasiya proseslarinin mahiyyatini
basa diismak U¢lin yeni yanasma, istiqgamat va tedgiqgatlar
apartimahdir.

Qloballasmanin madani kontekstinin tadqigi sahas-
sinda bitkin konsepsiyalar formalasmamisdirsa da, madeni
istigamatda (ze cixan ziddiyystli prosesleri aks etdiran
“global homogenizasiya”, “madani imperializm”, “mozaik
madaniyyat”, “periferiya korrupsiyasi”, “madani zibillik”,
“madani hegemoniya” kimi anlayislara diggsti calb edsn
arasdirmalar mévcuddur.

Qlobal  dunyanin  manzarasi ve  globallasma
nazariyyasi an muixtslif elm mitaxassislari - sosiologlar,

1Bax: BonbLLOI TONKOBbIA COLMONOrnyecknin cnosaps. T.1. ¢.123.
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filosoflar, antropologlar, politologlar, kulturologlar va s.
tarafindan islanilir. Alinan naticalar da ziddiyystlidir va
yaqin ki, bu tabii bir prosesdir.

Bir gisim tadgigatcilar integrasiya proseslarinin
“garblasma” ile eyniyyat taskil etdiyini garbin sivilizasiya
missiyasinin “xos marama” xidmat etdiyini, ananavi ce-
miyystlarin “modernlasarak” yeni saviyyays “yikssls-
coklari’ ni dastaklayirlar.

Digar gismi isa hagl olarag bu meylda etnosentrizmin
globalizmla eynilasdirilmasi tahlikasini sezarsk, “ma-
dani imperializmin” yeni harc-marclik va “modaniy-
yatsizliya” gatirib cixaracagini geyd edirler. Bu baximdan
madani mixtalifliyin globallasma gedisinde fundamental,
tamal prinsip va xususiyyst kimi nazars alinmasi
problemi elmi axtarislarin an maragli va shamiyyatli
istiqgamatini taskil edir.

Bu istigamatda U.Hanners va S.Ayzenstadtm kon-
sepsiyalari madaniyyatlarin global model ve alternativ
ssenarilari kontekstinds diggati daha ¢ox calb edir.

U.Hanners “bir madaniyystin daysr va fenomen-
larinin digarinin “dilina” tsrciimasi, informasiya miiba-
dilasi ve daimi garsihgl tasir makani kimi basa distlan
“global oykumena” nazariyyasini taqdim edir.1

Bu “oykumena” - makan, bdlga fasilesiz olaraq ge-
nislenir, “an muxtslif cir ixtisaslasmis regional mar-
kazlarin konglomeratindan ibarst” asimmetrik strukturu
hamisa saxlayir. Bunlara misal kimi, elm, texnologiya va
kitlavi madaniyyst makani olan ABS-1, korporativ
madaniyyat makani kimi Yaponiyani, fovgsaldabli geyim
va laziz delikateslar istehsal edan makan kimi - Fransani
muallif nimuna gatirir. Onun fikrincs, islam dinyasinda
bels regional markez - makan - Makks va Qum, katolik
dinyasinda - Vatikan, sreb dlnyasinda - Misir, Latin
Amerikasinda - Meksikadir.

1 Hanpers H. Notes on global ecumene // Public Culture. 1989, Nel,
p.65-75.
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U.Hannersa g6ra madaniyystin globallasmasi dérd
istiqgamatda geds bilar. ©n magbul sayilan ssenari “tad-
rican yetisma”dir, bu ssenariya gore global eykumenada
barabarhiquqglu dialog va informasiya miibadilasi, nshang
madani markazler va c¢oxsayll madani periferiyalar
arasinda fasilasiz olarag davam edir. Ham da bu zaman
metropoliyalar periferiya madaniyyatlerini zanginlasdiran
“stimulyatorlar” gisminds ¢ixis edirler.  Periferiya
madaniyyatlari da 6z ndvbasinds, yeni ideyalarin faal
sorhini tamin edarak, madani axini yoénaldir, bununla da
markazin-metropoliyanin madaniyyatine tasir gdsters
bilir.  Madaniyyatlarin  bels  dialoqunda onlarin
“hibridlasmasi” bas verir. Bu yeni modellar mirakkab
sintetik normalarda tazahir edarak, lokal irslarin darin
gatlarinda hamisa transmilli motivlari dasiyir.

Qloballasmanin  madani aspekti sahasinds digar
model - madeni imperializm”le saslasan “vesterniza-
siya” - (garblasma) modelidir.

“Qlobal yekcinslik” (homogenizasiya) kimi, basa
dusilen bu ssenari Qarb madaniyyatinin tam Ustunliydini
bitun 6lkalsrin garb hayat tarzini taglid etmasini, bitln
magazalarda eyni mallar, teleekranlarda eyni filmlar,
kitab raflerinde eyni mdialliflar va hamgcinin eyni
mahnilar kimi basa dusllan prosesi nazarda tutur.

Bela “yekcinslik nlmunasi kimi “hopdurmag,
doydurmaq” manasini veran “suturasiya” ssenarisi CIXIS
edir: periferiya madaniyysatlari tez bir zamanda Qarb tarz
va suratlarini 6zlina hopdurur, axz edir, bir ne¢a nasildan
sonra “doyaraq” vyerli, lokal kék va ananalari unudur,
madani yekcinslik yaranir.

Daha bir ssenari “madani zibillik’Mb naticalanan
prosesi nazarda tutur. Yerin madaniyyatlara Qsarbin
madaniyyat nimunalari kimi Bethoveni deyil, ucuz hay-
kiyd, nobelgi alimlarin asarlarini deyil - detektiv va
pornografiyani, Sekspiri deyil - “Santa-Barbara” va s.
kimi “artig-urtugu” ixrac edirlar. Bu proses gedisinda
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hoqiqi dayarlar korsalir, har sey 6z “aksina” gevrilir.

U.Hannersin sadalanan bu ssenarilari madaniyyatin
globallasmasi sahasinde mdévcud movqelardaki ziddiy-
yatlari kifayat gadar aks etdirir.

Diger musllif, S.Arzenstadt da “yetisma” ssenarisina
destak verir. Lakin “Qarblasma”siz globallasma yolunu
maqgbul sayir.

Qadim va miasir sivilizasiyalarin madani dialog
tarixini tohlil edarek bels naticaya galir ki, mada-
niyyatlarin  “hibridlesmasi” dogrudan da (mumdinya
xarakteri dasityir. Muasir madaniyyatlar coxsayli garsihigh
secimlar naticasinda cilalanmis va demali milli va bageri
simvol va ananalarin ¢oxlugu kimi moévcuddur. Qlobal-
lasma, c¢oxcalarhgi, mixtsliflik ve variativliyi nainki
istisna edir. ©ksina zaruri edir, c¢unki basar madaniy-
yatinin galacak taleyi bundan asihdir.'

Qloballasma proseslarini tahlil edan kulturologlarin
konsepsiyalari an Umumi sakilda (¢ fargli ideya ila ifads
oluna bilar. Bunlar globallasmanin “garb” (liberal-bazar),
“fundamentalist” va “humanitar” mazmunlu konsepsiyala-
rdir.

Bununla yanasi XX asrin 90-ci illarindan eanti-
globalizm” konsepsiyasi ve onun madani aspekti daha ¢ox
6z0nd biruza vermayas basladi.

Modernlasmanin ilk doévrlarinds, madaniyyatlarin
dialoqunun ilkin serti kimi etnik mahdudlug wve
xususiyyatlarin aradan galdirilmasi baslangic négte hesab
edilirdi. Lakin globallasma gedisinda bu ideya, “madani
imperializm” siyasatina cavab kimi yenidan aktuallasir.

Bu baximdan “dinyanin madani manzarasinin
global tipologiya”si diqgati calb edir.

Tipologiyanin musallifi R.Robertson da dord ssenari
tagdim edir. Birinci, antiglobalist adlanan ssenariya gore -
dinya mahdud, gapali madaniyyst va sivilizasiyalarin

1 Sosial change and Modernity. Berkeley. Unie of Californ. Press.
1992. p.423-427.
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mozaikasidir. Bela diinyada bazi qlivva markazleri, basga
sivilizasiyalara mahdud carcivalar qoyaraq onlarin gapali
olmasini, gabaqcil madaniyystlarin “yiiksalisda” olan
inkisafi (c¢lin tahliks yaratmaq imkanlanni aradan
galdirmagi arzulayirlar.

IKinci ssenariys géra miasir Roma katolik Kilsasinin
- bir sira mumdiinya harakatlarinin dastayi ils - Yer
Uzinda Ilahi nizam ideyasi dirgale bilar. Robertson bela
hesab edir ki, bu layihanin gercaklasmasi beynalxalq
hiqug, beynalxalq tahliikssizlik ve s. sahasinda tamal
ideyalara minasibstde Umumplanetar  konsensusun
olmasini nazarda tutur.1

Mdallifin irali strdlyl Gglncl ssenariya gore diinya
- aclqg, suveren, milli dévlstlarin garsiligh intensiv siyasi,
igtisadi ve madani mdibadilasinin hayata kecdiyi ma-
kandir.

Burada da iki variant mimkindir: eqalitar (beynal-
xalg tarafdaslar barabarhiiquglu madani dialoq istirak-
cilaridir) ve iyerarxis (liderlsrin sabitliyi temin etdiyi
sivilizasiya iyerarxiyasi mihim sart kimi galir).

Sonuncu - doérdinci ssenariya gora - milli dovlstlar
unifikasiyaya ugrayir, basariyyat “dinya hakimiyyati”
timsalinda bir qurumda birlasir. Qarbin liberal ve marksist
yonimli tadgigatcilari bitin ideoloji farglers baxma-
yarag, globallasmanin  bu layihasine terafdardirlar.
Hazirda Avropa Ittifaginin igtisadi integrasiya saviyyasin-
dan, daha yilkssk madani-siyasi saviyyade teskilatlan-
maya kecid imkanlari ciddi mizakira olunur.

Madani globallasmanin bshs edilan bu model ve
ssenarilarini Umumilasdirarak bels demak olar ki, uzun
muddatli sosial-madani perspektiv baximindan, madani
muxtalifliyi tamal prinsip kimi nazare almayan, ona
bigans galan istanilan strategiya, biitin basariyyst Ugln
boyuk tahlika dastyir.

1Robertson R. Qlobality, culture and images of worlds order. Sosial
change and Modernity.



104 QLOBALLASMA V8 M8D8Ni MUXTOLIFLIK

Bu giin gézimiz garsisinda bitiin dinya xalglarinin
identiklik  yaddasinin  feallasmasi, dirgalmasi  prosesi
gedir. Dlnya geyri-garb madaniyyatlerin gdrinmamis
intibahi  qgarsisinda durmusdur. Bu madaniyystlerin
muxtaliflikda vahdatini nazara almamaq ns daracads
mantigauygundur. Madani globallasma gedisinda ciddi
ziddiyyatlarin ortaya ¢ixacag istisna olunmur.

Masalan: “globallasma - transnasional sosial alags va
makan yaradan, lokal madaniyyatlari dayardan salan va
“Ucuncl”  bir  madaniyyst formalasdiran  dialektik
prosesdir. “Bir az ondan, bir az bundan - diinyaya yenilik
bax bels galir. (S.Rlsdu)” Bu, alman alimi Ulrix Bekin
movgeyidir. Ham do c¢ox sethi bir tahlildir. Mdusllif
Fransada yasayan arab dilli migrantin “ulduz” seviy-
yasinda mashurlasmasini madaniyyatin globallasmasina
misal gatirir va tasalli verir ki, globallasma bir isti-
gamatda getmir, o, lokal musigi madaniyyatlarina diinya
sshnasini taqdim edir, madaniyyasti globallasdirir.1

Madaniyyatin globallasmasinin bela izahi problemi
albatta tam izah etmir.

Bazi tadgigatcilar igtisadi fsalligin globallasmasini,
dinya bazarinin genislanmasini, bu prosesde madaniyyst
sahasinda bas veran hadisalari “madani globallasma”
adlandirirlar. Ham da bu zaman s6hbat asasan madani
simvollarin “ixracindan” gedir. Bunu global madaniyyatin
konvergensiyasi da adlandirirlar. Kevin Robinsin fikrinca
burada misal kimi “makdonaldizasiya” sozinl gatirmak
olar.

Manasi hayat tarzlarinin, madaniyyat simvollarinin,
davranis normalarinin unifikasiyasidir. “Bir sdzls global
madaniyyat industriyasi madani hayat forma va

simvollarinin konvergensiyasidir’.2 Misllif davam edarak

1Y.Bek. YTo Takoe rnobanmsaums, (nep.c Hemed.). M, 2001. c.39-40.
2Robins K. Tradition and translation: National Culture and its Qlobal
Contekst. In: Enterprise and Heritage: Crosscurrents of National Cul-
ture. London. 1991.
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yazir ki, dinya bir amtss-mal dinyasina cevrilir. Bu
dinyada lokal madaniyystler ve identiklikler koklarini
unudur, onlar amtes dinyasinin simvollari ila avazlenir;
bu simvollar reklam va ya “imic dizayn” sahasindan
manimsanilir. “Insanlar na alirlarsa, neca alirlarsa,
elacadirlar”. Bu madani globallasmanin ganunudur.

Digar musallif - Rozenauya gora informasiya
texnologiyalari va igtisadi faalligin garsisinda he¢ na dura
bilmir. Sini peyklar butin cografi, milli ve sinfi
sorhadleri daf edasrsk insanlarin stiurunda “bdyuk
Amerika” alamini formalasdirir. Igtisadi globallasmanin
naticasi kimi madani va sosial ingilab bas verir. Bu proses
Moskva yaxud Tokio kicalarindaki har kasi shate edir,
bels dustinmays asas verir: bizim Amerikada, Amerika
Uclin etdiyimiz har seyin biitin dinya Ucin shamiyyati
var. Bizim xabarlar - global xabarlsr, bizim mahsulumuz
- global mahsuldur va s.

Goriindlyd kimi cox hallarda globallasma yalniz
igtisadi, informasiya va s. aspektlara muncar-edilir, yaxud
da bu aspektlarin rolu hadsiz sisirdilir. Lakin butin bunlar
madani globallasmanin izahi, tehlili Ucln tatbig oluna
bilmaz. Madaniyyatin globallasmasi problemini tadqiq
etmaya ilk cahd edanlardan yuxanda adini ¢akdiyimiz
Roland Robertsonun mdévgeyi diggsti calb edir. Onu
bazan madaniyyastin globallasmasi nazariyyasinin atasi da
adlandinrlar.

R.Robertson bels hesab edir ki, yalniz madaniyyat
nazariyyesinin bitun darinlikleri il tatbig olunarsa bu
prosesin paradoksalligl va ambivalentliyi (za ¢ixar, “eyni
zamanda, ham da bir-birine oaks istigamatds gedan
dialektik proseslarin” mévcudlugu (izs ¢ixar.

Qloballasma - birtarafli, birxatli, avtomatik gedan bir
proses deyil. ©ksina, globallasma sdziine va prosesina
rast galdiyimiz har yerda bir lokal aspektin rolunun daha
da glclenmasini nazarda tutmaliyig. Qloballasma yalniz
lokal makan va mexanizmlarin sodkilmasi, dagilmasi
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deyil, ham da onlarin yeni prinsiplarle, daha yiksak
saviyyads formalasmasi demakdir.

Hec¢ kim “global” istehsal eds bilmaz. Qlobal miqyas
va gica malik firmalar mahz lokal slaga va faaliyyati
inkisaf etdirmays, 0z istehsalim burada reallasdirmaga,
global simvollarin lokal “stizgaclerdan” kegirilarak daha
parlag, canh, yaxin hesab edilmasi ils, “iokallasdirmaga”
maragli ve macburdurlar.

Bgar, “normal” dils tercima edilarss, “global” sozii
“bir ¢cox makanlarda eyni zamanda”, yani “lokal” bas
veran - manasini verar. Bels global-lokal garsihgh
asthhgr cox boylk shamiyyste malikdir. Dinyanin an
boyik transmilli korporasiyalarinin faaliyystini “global
lokalizasiya” prosesi adlandirmaq olar. Eyni manani
madaniyyat sahasina da aid etmak olar. Dinyanin har
yerinda tikilan igtisadi ve s. obyektlar, nimayis etdirilan
madaniyyat mahsullari, bu ve ya diger lokal madaniy-
yotin  torkib hissasine cevrilir. Buna “lokalizm”
strategiyasi da demak olar.1

Musallif fikrini izah etmak U¢lin madani globallas-
mani, dinya migyasinda gedsn “makdonaldizasiyani
nimuna gatirir. O yazir ki, unifikasiyaya', yekcinsliya
aparan proses kimi movcud olsaydi makdonaldizasiya
bazarin ve manfastin sonuna gatirib c¢ixarardi. Diinya
bazarindaki problemlarls Gzlasan nshang firmalar lokal
coxcalarhg ve miuxtalifliyi ciddi “Oyrenmays” nazars

almaga macburdurlar. Bela olmazsa, innovasiyalardan
mahrum olaraq ragabsta tab gatira bilmazler: “Serait
dayismisdir,  “lokal” masalanin  shamiyyati  ¢ox
boyukdir”.2

Digar muhim cahat budur ki, lokal madaniyyatlar do
6z ndvbesinda, bltin galan dunyaya garsi durmagla,
yaxud tacrid olunmagla mdvcudluglarini  saxlaya

1Bax: R.Robertson. Globalization. Sosial Theory and Global Culture.
-London, Sage, 1992.
2Yena orada.
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bilmazlsr. Bels mdvgenin - “anananin ananavi yollarla
asaslandiriimasi” vaxti kegmis olur. Lokal cahat vo
xususiyyatlarin global makanlasdirilmasi mimkin olsa,
lokal saviyyanin intibahi bas veracekdir. Svvallar
parcalanmis, “parakanda” gorinan dinyanin modeli,
transmilli qarsthigh asthihglar modeli ils avaz olunur.
Musahida olunan, “g6riinan”, real globallasma ila kitlavi
informasiya vasitalerinin “taqdim” etdiyi globallasma
eyni prosesin iki torafidir. )

Bu baximdan elmin va KIV-nin asas vazifasi,
globallasmaya adekvat madani-simvolik refleksiyanin
formalasmasidir. Qlobal va lokal —bir-birini istisna etmir.
Oksina “lokala” - globalin aspekti kimi baxmaq lazimdir.

R.Robertson madaniyyatin globallasmasinda ssas
anlayisi “qglokalizasiya” s6zii ila - globallasma ve
lokallasma soOzlarini  bir araya gatiran anlayisla
avazlamayi taklif edir. Bu “sintetik” sdz birlasmasi
madeniyystsiinashiga  tetbiq edilerss, bas veran
hadisslarin mahiyyastine nufuz etmays imkan verar.
Qlobal madaniyyati statik-donug tabistli hadisa kimi
deyil, muixtalifliyin vehdsti kimi, “glokal madae-
niyyatlarin paradokslari kimi tasakkiilda olan proses kimi
gabul etmak lazimdir. Qloballasma - na isa nahang, sel
kimi goalib har seyi “agusuna” qarq edsn va btin
konkret-kicik  calarlarda, yerlards, ~ sexsi  hayatda,
madaniyyst simvollarinda “glokalliq slamatlari kasb
edan bir prosesdir.

“Madaniyyat ve globallasma” problemi A.Appa-
durayin aserlarinds 6z sonraki inkisafini tapmisdir.
“Qlokal” madaniyyatler nazariyyssini asaslandiraraq
A.Appaduray onun nisbi mdustaqilliyini, lokalliuu va
daxili mantigini tshlil edir. A.Appaduray globallasmaya
“landsaft” sozlini tatbiq edir. “Landsaft” dedikds o,
maraglidir ki, insan birliklsrini nazarda tutur. Ham db els
insan  birliklarini ki, bunlar yasadigimiz dinyanin
dayiskan, narahat ve gargin xarakterini sartlendiran:
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turistler, immigrantlar, gacginlar, xaricdan galan fahlalar
va s. haraki gruplardir, maallif “landsaft” deyands, mahz
“etnoscapes” - yani insanlari nazarda tutur. Sosial
mobilliyi sertlandiran bela insanlar dinyadaki 0lkalar
arasinda siyasi, iqgtisadi, madani sahadaki dayisikliklars
sabab olan asas gruplardir.

“Etnoscapes” - landsaftla birga global madaniyyatin
simasini  muayyanlasdiran cizgilerden yalniz biridir.
Qalanlar Appadurayin fikrinca bunlardir: “technoscapes”
- dovlat sarhadlarinin na oldugunu bilmayan - inkisaf
etmis yeni, yaxud koéhna, mexaniki yaxud informasiya
texnologiyalarinin global harakatidir; “financescapes” -
cox boylik miqgdarda pul ktlasinin, ¢ox siratla serhadsiz,
“ora-bura” axinidir; “mediascapes” - elektron kartocka-
larin istehsali vo yayilmasi imkanlarinin genislanmasidir;
“ideoscapes” - hale maarifcilik dovrindan gaynaglanan,
muxtalif ideya va ideologiyalarin dogurdugu, forma-
lasdirdi§i “suratlerin”, diinya manzarasinin yaranmasidir.1

A.Appaduraya gora bu axin ve “landsaft - makan”lar
ananavi movcud olan “markaz-periferiya” ayri-seckiliyini
sual altinda qoyurlar. Bunlar “tasswirdaki (virtual-R.A.)
dinyanin tikilmasi Ucun asas “material-karpic”lordir.
Siyasi-cografi xaritalorda ddvlat sarhadlari oldugu kimi
galir. Lakin madani mibadils, informasiya axinlari va s.
bunlarin daf olunmasi lgln var qlvvasi ile cahlisir. Elm,
birlik Gzarinds monopoliya bu vaxta gadar dévlatlara
imkan verirdi ki, adamlara tasir gostarsinlar, onlari yanhs
yola yonalds bilsinlar, onlari nazaratde saxlaya bilsinlar.
Lakin bu giin har kas 6z istadiyi biliyi, informasiyani
dinyanin har hansi néqtssindan ala bilar, manimsays
bilar. Bu yolla formalasan “glokal” madaniyyat, har hansi
makan va ya zaman mahdudiyyatinin na oldugunu bilmir.

Muallif 6z yanasmasinda, albatte ki, “tesavvir
olunan-mumkiin dinya” ils, virtual diinya ils, real-lokal

1Bax: A.Appadurai. Culture and Globalization. 1998.
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diinya arasindaki darin ziddiyyst problemina da toxunur,
burada optimizm (c¢ln boylk asas olmadigini ged edir.
“Madaniyyast-sou-biznes” industriyasinm “saylari” nati-
casinda “lokal-global” arasindaki ferq va 6zgslasmanin
daha da darinlasmasini vurgulayir. Bu aspekt madaniyyat
va globallasma problemina toxunan daha bir garb aliminin
Z.Baumanm tadgigatinda xususils genis tahlil olunur.

Bela tasavvir etmak olar ki, garb alimlari dinyanin
basdan-basa “bir” madaniyyste gorq olmasi “makdo-
naldizasiya”si barads narahatlig g¢lin asas olmadigini,
prosesin madani unifikasiya va “global madaniyyat”in
formalasacagina dogru getmadiyini catdirmagq istayirlar.
IIk baxisda haminin gdziine carpan “qlokal” variantlar,
global va lokalhgin, identikliyin mozaik “kolleksiyasini”
formalasdirir.

Adi ¢akilen Zigmunt Bauman “sarvetin globallas-
masi1” “yoxsullugun lokallasmasi” kimi-middesa irsli
sirlr, bunu globallasmanin “sarti, mahsulu ve naticasi”
kimi saciyyslandirir. Qloballasma - lokal madaniyyatlar
bir medalin iki 0zd, iki magami olmagla ham da eyni
prosesin iki harakatverici quvvasidir. Bu planet shalisinin
yeni qitblesmasi va stratifikasiyasi, “global varlilari va
lokal yoxsullar” parcalanmasinin  yeni ifadasidir.’
Planetin ohalisi yer kirasinin muxtslif tareflarinda
yasayir, lakin yalniz bir terafini gorurlar. Bu Yerds
yasayan adamlarin Ayin yalniz bir tarsfini gérmalarina
banzayir. Bir qisim adamlar bitin planets 6z
madaniyyatlarini yaya, har yerds yasaya bilerlar; diger
gisim ise konkret makana “par¢im” olunmus haldadirlar.
“Buna g6ra da demak olar ki, globallasma yeni
Umumdiinya tabagslasmasi prosesidir, gézimiz 6niinds
6z-6zunU genislandiran yeni “sosial-madani iyerarxiya”
tasokkul tapir. Bir taraf G¢lin “secim azadh@i”, diger toref
Uclin amansiz “tale gismati” var. Qloballasma madani

1 Bax: Global Culture: Nationalizm, Globalization and Modernity.
London, 1990.
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sahada muxtalif ragiblar deyil, ele eyni hamkarlar ortaya
cixarir. Bu iki teraf arasinda qutblasms, magsad va
vasitalarin konsentrasiyasi ele hadda gatirib ¢ixarir ki,
“biz hatta deya bilarik: gdziimizin 6ninds “azadligin”
bir alda konsentrasiyasi prosesi gedir”.1“Azadlq els bir
“istilik sistemi - istixanadir ki, burada var-dovlat daha tez
boy atir”. 9gar yoxsul madaniyystlar onlara da “pay
dusacayina Umid edirlarsa” bu bos xayaldir. Svvalki
varllar daha da varlanmagq Ucuin kasiblara mohtac idi. Indi
bunun Uciin kasib madaniyyast lazim deyil.

~ Dovri gadimdsn “varli-kasib” garsthgl asililiqda idi.
Indi artiq bele deyil. Hatta tasavvir etmak bela ¢atindir
ki, “varli, zengin globallarla yoxsul lokallar” hansi sertlar
barads s6hbat apara bilsrler. Bu ona banzayir ki, muasir
soharlerin an yaxsi yollarindan istifade edan varhlar,
“sinig-salxag, ayri-kdndalan” ayalst yollarindan hamiss
yan kegirlar.

Z.Baumanin madaniyyat va globallasma problemina
minasibati barade tasavvir yaratmaq Ucun, biz ona bir
gadar genis yer verdik. Burada albatte ki, tutqun,
pessimist  shvali  gdérmamak  mimkin  deyildir.
Qloballasma gedisinda “udanlarla”, “uduzanlar” arasinda
hec bir garsiligh minasibstin olmayacagina ise inanmaq
mibahisali masaladir. 9gar bu iki taraf mixtalif
planetlards yasasaydi buna inanmagq olardi. Bir halda ki,
insanlar bir “evds” - yer kiirasinds yasayirlar ve bunlarin
“vahdatin fovqunda” durmasi aglabatmazdir. Qloballasma
prosesinda garsiligh formalasan yeni tasisat, qurum, sintez
madaniyyatlari nazara almamaq badbin ssenarilarin asas
qUsurudur. Bu baximdan Z.Baumanin baxislari, lokal
madaniyyatlari - “yoxsul” madaniyystla eynilasdirmak
cohdi daha genis tahlile méhtacdir.

Madaniyyat aleminin sehrini, mozaik coxcalarligini
yalniz iki ranga - yoxsul va varhya bdlmak dlzgin
deyildir. Muxtaliflikda yalniz “ag ve gara” deyil, diinya

1Z.Bauman. Yena orada.

Fasil 1. Qloballasma. Madaniyyat fenomeni globallasma kontekstinds 111

madaniyyatinin bir-bir renglari barq vurur. Burada “bir
istigamatli gedan proses” anlayisi natamamdir, ¢lnki aks
tasir vo meyllari - lokal madaniyyatlarin niifuz ve tesiri
nazara alinmir. Qarb madaniyyatinds qarsiligh bahre-
lanmanin yalniz sintez kimi, milli-lokal stizgacdan
kecirilorak gabul edilmasi fakti kanarda qalir, naticada
“liclinct” - sintez madaniyyatin - har iki tarafin cizgilari-
ni dastyan yeni fenomenin formalasmasina bigans galmir.
Hegemon sayilan, “varli-Qarb” madsniyystinin 6zunin
an muxtslif madaniyyatlarin sintezi oldugu unudulur.

Belo yanasma, yeni madaniyyat va globallasma
problemlarina madani dinamikanin prinsip, manba, faktor
va formalari ile balad olmadan gararlar vermak, ne-
ticalarin birtarafli olmasini sartlendirir. Buna goéra da biz
madaniyyatlarin garsiligh tasir formalarinin dinamikasi,
madani bahralanma probleminin mexanizmlarina dair an
mihim konsepsiyalara toxunmaliyig.

Bu baximdan madaniyystlerin qarsiligh tasirinin
mistavilari, strukturu, mexanizmlari tfo prinsipleri ilo
tanis olag.

1.11. Madani muxtaliflik va garsiligh tssirin
subyektlari va mustavilari

Basariyyatin  moévcud oldugu on minillar boyu
topladigl (agar neolit dévri ingilabindan baslasaq) butiin
nailiyyat va sarvatlari bir sozla ifads etsak - madaniyyat
sOzinu almis olarig. Burada bir-birini avazlaysn dinya
sivilizasiyalarinin va lokal sivilizasiyalarin vahid ¢ox-
calarh madani irsinden formalasmis, basar madaniyyati
¢alangini gérmak cox da catin deyildir.

Madaniyyat bitiin ddvrlarda yer Gzlindski xalglarin
an cox qarsthigh Unsiyyat, qarsiligh anlasma ve zan-
ginlasma prosesinin getdiyi meydan olmusdur. “Qilinclar,
top-tifanglar danisanda madaniyyatler  susmusdur”
deyilss da, bu miivaqgsti olmusdur.
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Madasniyystlarin qgarsiligh tssirinin istirakcilari, sub-
yektlari kimlar olmusdur?

Biz yuxarida madani birliklarin asas tiplarinin etnik,
milli va Umumbasari mustavilarda garar tutdugunu
gostardik. Madaniyyatlarin qarsiligh tesiri mahz bu
mustavilsr arasinda bas verir. Uzunmuddastli tarix boyu
muxtslif madaniyyatlar arasinda garsiligh tasirin regional
- bolge Uzre tipi do fonnalasa bilsr; Umumi cahatlarin
birlasdirdiyi madaniyysti genis yayila bilar. Meas:
tarixdsn malum olan Araliq danizi, Yaxin Serq, Simali
Amerika va s. madani bdlgalarini gostarmak olar.

Madani qarsiligh tesirlerin etnik miustavisinds,
Unsiyyat va dinamika lokal etnoslar, madani tesarriifat
qurulusuna go6ra banzar olan (maddi madaniyyatin
umumiliyi), tarixi-etnografik banzarliyina gérs (manavi
madaniyystin Umumiliyi), etnokonfessional va s. madani
birliklar arasinda bas verir.

Bu mistavide madaniyyatlerin qarsiligh tasirinda
ikili enanalar bas verir. Bir terafdan madaniyyat
elementlarinin  garsiligh manimsanilmasi  integrasiya
proseslarinin, qarsiligh  zanginlasmanin, mibadilain
guclanmasina serait 'yaradir, digar tarefdan etnik
millioziinidark sturunun yiksalmasi, etnik spesifikanin
guclanmasi ile misayist olunur.

Oz-6zlityiinds, etnik-milli madaniyyat yalniz bir
sistem kimi sabitliyini va integrasiyasini tamin etmakla
kifayatlanmir. Etnik madaniyyatin ikinci hayati éziindan
fargli olan madaniyyatla garsiligh anlasmaya nail olmagq
faaliyyatinda aksini tapir.

“Basga” madaniyyate minasibat mixtalif dahili ve
xarici faktorlardan asili olaraq dayisa bilar; maraq oyada,
lakin qarsiligh tesira aparmaya da bilsr. Burada ya
garsthgli, ya da birtarafli minasibat yarana bilar,
miayysn madaniyyst elementlarindan istifads olunsa da,
garsthgli mistaqillik va mixtaliflik oldugu kimi gala da
biler., Masalan, etnik birliklararasi dillarin istifadasi bela
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madani qarsiligh tasire misal ola biler, muxtalif faaliyyat
sahalarinda istifada oluna bilar.

Lakin digar terafdan garsiligh tesirin bu saviyyasi
muxtalif madaniyyatlarin intensiv bahralenmasini tamin
etmak Uglin zaruri yetkinlik saviyyasina malik olmur. Har
hansi dusmancilik ve zorakiliq lgin bahana ola bilacak
fikir mixtslifliklarinin mévcudlugu, garsiligh tesirin daha
dayanigli, sabit formasina ehtiyac yaradir.

Bu forma novbati mustavids - milli mistavids
formalailr.

Milli mistavi malum oldugu kimi ham monoetnik,
ham da polietnik asasda, Umumi tasarriifat faaliyyati va
dovlatin siyasi nizamlayici funksiyasinda formalasir. Bu
da dil, ideologiya, norma, adst va s. kimi mivafiq
madaniyyatin tasakkul tapmasi ils tamamlanir. Milli
birlik saviyyasi bir tarefden yanasiimis tarixi tale va
tacribaya dayaglanaraq formalasa bilir. Digar tarafdan
milli birlik dévlstin magsadauygun siyasstin naticasi kimi
do ortaya cixa biler. Madaniyyat ve madani siyasat
sahasinda dovlstin birlasdirici va nizamfeyici funksiyasi
milli-madani birliyin méhkamlanmasinda an vacib vasite
rolunu oynayir.

Bu proses da daxili mirakksblikdan azad deyildir ve
6z novbasinds muxtslif ziddiyyatlara gatirib cixara biler.
Har halda milli birliyin tamin olunmasinin sosial-madani
amillerini nazare almagla, lokal manealari daf edsn
dovlstin rolu ve funksiyasinin shamiyysti avazedil-
mazdir.

Etnik va milli mistavilar mahiyystce ¢ox yaxin
olsa da, geyd olundu ki, etnik birliyin manbayi-
genetik-tabii gaynaglara dayanir; milli mustsvi daha
mirakksb, seviyyaca daha sonraki pilladir, etnik
madaniyyat daha gadim va uludur, milli madaniyysat -
Yeni dévrin millstlarin ~ formalasdi§i  vaxtdan
formalasir.

Madaniyyatin ham etnik, ham da milli mistavisi
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arazi, tarixi va sosial baximdan hamiss miayyan hadlars-
sorhadlera malik olmusdur. Madaniyyatin hadlari ve
sarhadlari asaraq Umumbasari zaman ve makanda madani
vohdat taskil etmasi qarsiligh tesirin  an yiksak
saviyyasidir.

Umumbeasari, universal saviyys - els bir baslan-
gicdir ki, burada dinyada movcud olan bitin
madaniyyatlar 6zlarina xas olan cizgilardan alave, bitiin
diinya madaniyystini saciyyalandiran cizgilari dasiyir.

Madaniyyatde Umumbasarilik muxtslif clr ifada
oluna bilsr: mas: bu els bir ideya, talim va s. manavi
deyar formasi ola bilar ki, onun shamiyysti, shatasi
istanilen etnik, sosial sinfi, siyasi va iqgtisadi birliklarin
gorcivasini  asir, yaxud cemiyyatinin  taskilinin
strukturunda, temal prinsiplerinda bitiin basariyyatin
magbul hesab etdiyi Umumi madeni middsalarin
dasteklanmasi; universalliq prinsiplarinin reallasmasi va
bargarar olmasina emalda xidmat edan manavi-
intellektual elitanin fealiyyati bltln baseriyyste xidmat
edir, yalniz 6z madaniyyatinin deyil, Umumbasari
madaniyyatin xazinasini zanginlasdirir.

Madaniyyatda basari mustavinin tasakkiil taparaq
daim inkisaf etdirilmasi, bir-birini avaz edan saysiz-
hesabsiz nasillarin say ve amayini talab edsn ¢ox ¢atin
va murakkab prosesdir.

Umumbasari saviyys ictimai sturun an yiiksak
gatlarinda el prinsip va simvollarin yer almasina nail olur
ki, bu prinsiplar butin lokal-mshdud tasavvir, yanasma
va tarzlarin fovqinda duraraq muxtslifliklari tamin edan
ali vahdat ve baslangicdir. Basarilik va universalligin
formalagsmasinda diinya dinlari gox boylk rol oynamisdir.
Burada bittin nisbi, kegari olanlar tizsrindan yiksalarak
abadi, mitlag olan Ilahi banun va ya Allahin mévcudlugu
ideyasi, diinyani birlasdiren fovgslbaslangicin vurgulan-
masi basari saviyyanin anlasilmasina dark edilmasina ¢ox
boyuk kémak etmisdir.
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Madaniyyatin basari saviyyasi ile Umumdinya ma-
daniyyati anlayislari mazmun ve mahiyyatce yaxindirlar.
Yeni dévrdan etibaran asasan garb mansali, garb anlamli
Umumdiinya madaniyyati formalasmaqdadir. Lakin zaman
6z de madaniyystin mazmun va mahiyyatinin sintezs-
ahanga asaslanmali oldugunu askara ¢ixarir. Qloballasma
gedisinds sinteza - Sarq va Qarb madsniyyatlarinin gar-
sthgh bahralanmasina dayaglanan Umumdinya made-
niyyati tasekkiil tapmalidir. “Umumdiinya madaniyyati”
movzusuna “beynalxalq madaniyyat” mdévzusunda ye-
nidan gayidacagiq.

Basarilik, universallig mustavisinds, madaniyyast, an
muxtalif etnik-milli-dini gruplar arasindaki ziddiyyatlarin
aradan galdirilmasinda ¢ox muhim rol oynayir; yaxud
inkisaf etmis sayilan olkalarls, inkisaf etmamis olkalar
arasinda, zengin madeni markaz-paytaxtla, ayalat-
periferiya madaniyyati arasinda va s.e ortaya ¢ixan
problemlarin agrisiz hallina kémak edir. Madaniyyatda
baserilik hamcinin tarixilik meyarini da 6zinds
birlesdirarak dinanin, bu giiniin va sabahin alagasini
- yani varisliyi tamin edir.

Madaniyyatlararasi Unsiyyatin tamin edilmasinda
baserilik ve universallig mustavisinin “vasitagi-korpii”
rolunu oynamasi ¢ox bdyuk shamiyyata malikdir.
Qloballasma  prosesinds  madaniyystlarin  qgarsiligli
tasirinin hansi mustavilarda getmasini tahlil etmakls,
onun meyllarini da sezmak mimkindir. Bu sahads
mdvcud olan ganunauygunluglari nazara almadan ciddi
tahlil aparmag qeyri-mimkinddr.  Onlarin - nazara
alinmamasi, ahangdar macraya yonaldilmamasi daha
darin bohran vaziyystini sartlondirs biler. Hazirki siyasi,
ideoloji, madani, dini va s. plylralizm seraitinds bu
meyllarin izlanilmasi mimkdindir.

Malumdur ki, sonuncu Sovet imperiyasinin dagilmasi
ils, ham da nahang bir ideoloji-madani nizamlama sistemi
yox oldu. Bela saraitds madani-milli identikliyin an ilkin
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saviyyods, zaman ve makanca daha mahdud-lokal
corcivade barpasi siratlenir. Etnik ve milli dirgalis “siyasi
mugaddarat” problemi ils alagalendirilarak ¢ox hallarda
ifratciligla  birlesir, moévcudlugun separatist Olcilards
gavraniimasina gatirib cixarir. Azarbaycan bu problemin
an ifrat tazahdrlerini yasamis ve yasamaqdadir.
Identikliyin  madeni  mistavide ifrat ve maqgbul
formalarinin tahrif olunmasi, qarisdiriimasi milli-etnik
minagiselerin hagsiz qurbanlarinin sayini XX asrin
sonuna dogru daha da artird.

Biitlin kecid dovrlarinds oldugu kimi bu dovrds ds
sosial-madani inteqrasiya forma va tiplarinin kortabii, cox
hallarda da distnilmis sekilde maragl olan teraflarin
ravac vermasi Vva dastayi ila nazaratsiz prosese
cevrilmasini sartlandirdi.

Butiin ~ postsovet  makaninda  oldugu  kimi,
Azarbaycanda mustaqillik alda edan respublikanin siyasi,
igtisadi, madani, hiquqi teskilatlanmasi milli mistavida,
suratls getdi va prosesin dastyicisi, subyekti kimi mistaqil
milli dovlat formalasdi.

Digaer tarafdan tarixin tacriibasini deyil, 6z mahdud
“sovinist” maraglarini Ustlin tutan badnam “ideolog”lanp
kémayi ile millatin fovqinda duran, identiklik for-
malarinin  dialektikasma zidd olan “muxtariyyst”,
“mustaqillik” va s. formalarina iddia edilmasi, on ildan
cox davam edsn minagisa olacaginin Daglig Qarabag
probleminin yaranmasina ssbab oldu. Problemin bu gin
de hall olunmamasi mahz bu saviyyalarin nazars
alinmayaraq “ikili standartlar” siyasati ila Ort-basdir”
edilmasinin naticasidir.

Sosial-madani  milli identikliyin an asagi, ilkin
pillays, saviyysya miincer edilmasi, dinyada sonraki-
milli voa baseri saviyyslerin formalasdigi marhalalarda
arzuolunmaz naticalare getirib cixarir.  Bela ki, etnik
oriyentasiyalar na igtisadi, na de Umumbasari siyasi prin-
siplarle uygunlasa bilmayarak, daha yiiksak mistavids
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integrasiyanin “imperiyanin tazahird”, “yerli identikliya
garst yonalmis siyasat” hesab edir, gérinmamis falakats
gatirib cixarir. Integrasiya va konsolidasiyanin yalniz
etnik-identikliys dayaglanmasi prinsipindan al ¢ekmayan
etnosentrizm, millatgiliyin gati formasi kimi, an muxtslif
madani (genetik va linqvist gruplarin) milli ve basari
prinsiplar asasinda birlasmak arzusuna ve talabatina
daban-dabana zidd olarag, bitiin diinyada garginlik va
munagiselarin asas sababi kimi c¢ixis edir, harbi
togqusmalara  geatirib  ¢ixanr.  Bu  minagisalarin
“vasitagilar” varianti ile hslline cahd etmak misbat
natica vera bilmir. Buna gdra de ham global, ham da
lokal saviyyalarda uzunmuddstli silh ve sabit madani
miinasibatlerin bargarar olmasi Ucglin, beynalxalg elmi
ictimaiyyat fundamental fovgalmilli ve basari prinsiplarin
muisayyan edilmasi va bu prinsiplar asasinda identikliyin
mivafiq teskilatlanmasini  tamin etmak (gln cox
calismalidirlar”.1

Identikliyin  milli saviyyads formalasmasi yalniz
mono-etnik, lingvistik gruplar saviyyssinds mahdud-
lasmayib igtisadi, siyasi, hiqugi makanin Gmumiliyins,
muxtalif hayat terzlarinin, Umumi dil ve simvolikanin,
milli dévlstgiliyin manafe, maraq ve talsbatlarina uygun
galan insan  birliyinin  formalasmasi  kimi  basa
dustlmalidir. Burada separatizm integrativ potensiyani
Ustalayirsa, mshz o magamdan milli va etnik olanin
nisbati ciddi misyyanlasdirilmalidir. Etnik ve millinin
nisbatini  kim isa, basqalarini  sixisdirmag, yaxud
“tomizlamakla” gaydaya salmaq kimi basa dusur, kim iss
lokal mahdud ¢arciva ve sarhadlari asaraq Umumbasari
dayasrlars qarsiligh qovusmag kimi tassvvir edir.
Identikliyin bels basa disulan formasi diinyada bas veran
integrasiya probleminin hallinds sivil-magbul sayilan
metod va yanasma kimi gabul edilir.

Mduasir dinyada millstlararasi, madaniyyatlararasi

1CoBpeMeHHble KoHUenuuu Kpusmca. M. 1991. ¢.103.
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minasibatlar, global migyasda gedan proseslarla ¢uldasir.
Etnik va milli problemlarin hallinds hamsarhad 6lkalsrin
vo bitun diinyaya yayilmis etnik diasporalarin maraq ve
manafelari do az rol oynamirdi. Burada tarixi-etnik an-
analarin yalniz azamati va unikalligini vurgulamagla ki-
fayatlonilmamali, ham ds ve an baslicasi, onlarin gar-
siligh tesir, anlasma va inteqrasiya problemlarinda ortaya
qoya bilacayi dialoji potensiali askara ¢ixariimalidir.

Tarix boyu bitin madaniyyatlar bu ve ya digar tasir-
lara maruz galmis, bunun gedisinds “ortag” bahralanma,
sinteza asaslanan mixtalif saviyyali mexanizmlar axz et-
mis, mahz bunun sayasinda sonraki takamul va inkisafini
tamin etmisdir. Bunun aksina olan proseslar bitév mada-
niyyat sistemlarinin tenazzullnd, stqutunu sartlendirmis,
“gapall, tacrid olunma” mexanizminin 6zunt dogrult-
madigini askara cixarmisdir. Millilik ictimai stura yeni
mazmun va ahang verir. Camiyyatda sosial-madani
nizamin etnik va dini sepkili migavimata sdyksnan
formalar tadrican avvalki shamiyystini itirir va milli
dovlet saviyyasinds inteqrasiyaya meyl glclanir, madani-
milli-etnik va siyasi asaslarda taskilatlanma isi gedir.

1.12. Qloballasma ve madaniyystlarin garsiligli
tasir meyllori, prinsiplari vaformalari

Tarixin miayyan marhalasinda, bohran va Kkegid
dovrlarinda bas veran proseslar madaniyyatlari bir-birinin
“agusuna” itslayir, ister falakatli isgal va ya miharibalar
dovri, istarsa da globallasmanin yiiksak templarls getdiyi
indiki dovr olsun hamini an ¢ox an muixtsalif sabablarin
sartlondirdiyi garsihgli tasirlarin mexanizmi, fonnasi ve
aqibati narahat edir. Ictimai elmda bu prosess dair alda
edilmis mihium naticalara balad olmag, madaniyystlarin
garsthigh tasiri problemins disiinilmis, elmi sakilds
yanasmag! sartlandirar ve ham ds dislnilmamis, arzu-
olunmaz addimlar atmagin, muixtslif “dahsatli” prognoz
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va ssenarilar verilmasinin garsisini ala biler.

Madaniyyat va globallasma proseslarinin tshlilinda
pessimist, faciavi-“alarmist” prognozlarin ¢oxluq taskil
etmasi, ictimai idrak ¢lin magbul, basa dusulan hal sayila
bilorsa da, elmi idrak Uc¢lin geyri-magbul sayillmali,
burada ciddi, soyugganh elmi tahlile asaslanan baxislar
daha cox Ustlinliik teskil etmalidir. Cox genis aks-sada
doguran “Sivilizasiyalarin togqusmasi” va s. kimi ortaya
atilarag, narahatliq ve gerginliyi daha da artiran ssena-
rilerin irali siriilmasi da, biza elo gelir ki, madaniy-
yatlarin garsiligh tasirinin tarixan mévcud olan formalari
ilo yaxindan baled olmamagm naticesi idi. Bels ki,
madaniyyatlar va onlarin garsihigh tssirinin min illar yasi
vardir. Bu tarix boyu madaniyyatlar ancaq “togqusma” ila
mahdudlassa idi “6z-6zini mahv edar”, buginki baser
madaniyyati he¢ mévcud ola bilmazdi.

Madaniyyat problemina dair arasdirmalarda pozitiv
va neqativ naticali qgarsihigh tasir névlsrindan danisihr.
Yani ya bahralanms—mirokkablasms, vya da
durgunlug—>kasadlasma—rianazzil kimi gedan meyllar
askar edilmisdir. Buna misal kimi Avropanin har dafa
garsilasdigi madeniyyatden bshralenmasi, istar yeni
Olkalarin kasfi, istarsa da sonralar Sargin manavi-madani
sisteminin nailiyyatlarini manimsamasi gostarilir. Avro-
panin kitlevi madaniyyati saviyyasinds bunun ifadasi
coxsayll harakatlar, sargin manavi va fiziki kamillik
tacriibasini  Oyranan markazlar, maktablar, gruplarin
tagakkiliinds tapirsa, yiikssk madsniyyst saviyyssinda
bu tasir gorkemli yazici, filosof, rassam ve bastakarlarin
banzarsiz yaradiciliinda aksini tapir. Bu prosesler
naticesinda Qarb madaniyyati 6z mazmun coxcalarligini
va muxtalifliyini daha da artirdi, pozitiv manali sonluga
gatirib ¢ixardi.

Negativ meylli tesirlara, asasan, o etnik madaniy-
yatlar maruz qgalir ki, kanardan gostarilen tazyiqga kifayst
gedar migavimat gostara  bilmir, 6z madaniyystinin
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kifayat gadar sabit inkisafini temin eda bilmir. Masalan,
malumdur ki, mustamlakaciliyin tigyan etdiyi dovrda
hindular (Amerika) yalniz stni yaradilmis rezervasiyalar
hesabina avvalki hayat terzlerini va etnik madaniyyat-
larini muhafizs eda bilmislar.

Madaniyyatlarin garsiligh tesirinin mushat macraya
yonalmasini sartlandiran amillar mdovcuddur. Onlarin
sirasinda:

- tesiri gabul edan madaniyyatin diferensiasiya
daracasini vurgulamaq lazimdir. Camiyyat kifayst qadar
inkisaf etmis hiqug, axlag, manavi-madani dayarlar,
falsafi diinyagoris ve s. sistemina malikdirss, 6zlnin
tamal madani kok ve dayaglarini laxlatmadan yeni
maqgbul sayilan innovasiyalara uygunlasdirmagq igtidarinda
olur;

- qarsiligh tesir va alagalarin tadrici, uzunmdiddatli
formalari, gafil harbi-isgalci tazyiglers nisbatan daha ¢ox
misbat naticali olur. Tadrici tasirlar sarsinti v minagise
deyil, bir-birini tanimaga ve alismaga sarait yaradir;

- qarsiligh tesirin madani sartlara va prinsiplars
dayaglanan fonnalari siyasi dikts ve ideoloji ¢argivadan
azad olmalidir.1 ,

Siyasi afaliq ve hokmranliq madsni Unsiyyatin
mazmununu dayisir. Asililiq vaziyyati Unsiyyst ve
dialogdan cox garsi terafin etiraz ve (syana galxmasini
sortlandirir. Kolonializm siyasatinin fath edilmis 6lkalarin
madaniyyatina tasirini xatirlamagq kifaystdir.

Madaniyystlararasi Unsiyystin elmi-obyektiv prin-
siplari va formalarina dair, XX asrin 70-ci illarindan
gerbin bir cox elm markazlarinda genis arasdirmalar
aparthr. Culnki, geyd etdiyimiz kimi, Qarb va “geyri-
Qarb” madaniyyatlari arasinda alagalar” problemina yeni
yanasma da mahz bu ddvra tesadlf edir. Malum olur ki,
siyasat va igtisadiyyatla baham madsniyyst da ham

1Bax: /lotmaH 10.M. Tunonorus KynbTypbl. B3aumHoe Bo3geincTeme
KynbTypbl. M, 1992.
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xalglar arasinda, ham da har bir camiyyat daxilinds nizam
va sabitliyin formalasmasinin an mihim amillarindan
biridir. Els hamin vaxtdan da “inkisaf ve madaniyyat”
adh daimi nasrler isiq Uzl g6rir, madaniyyatlararasi
kommunikasiyanin praktiki problemlasrina dair, Unsiyyat
ve dialoq vardislerina yiyslanms metodikasina dair
coxsayl tadgigatlar aparilir, konkret tovsiyalar verilir.

Qarsihgh tasir va anlasmaya dair tedgiqgatlarda an ¢ox
diggat madani muxtalifliya, madani spesifikaya ayrilir.
Cunki bunlar garsihgh tesirds istirak edan an sabit
formalardir. Qarsiligh Unsiyystin an muhim serti da els
mahz bu sapkili idi: Qarbin inkisaf yolu ve mads-
niyyatinin universalligi ideyasinin inkar edilmasi ve
madani muxtslifliyin obyektiv-elmi fakt kimi gabul
edilmasi.

Madaniyyatlarin garsiligh tesiri kecid dévri camiy-
yatlarinin madani va siyasi tskamulunin sn muihim
gOstaricisi ve amilidir.

Qarsilight  Unsiyyat problemina elmi  yacasmalar
muxtalif curdir. ©n Umumi sakilda iki mévge yanasma
gOstarmak olar. Bunlar praktiki-adaptiv va nazari-
tokamul movagelaridir.1

Praktiki-adaptiv (instrumental) yanasma asasan etnik-
migrantlarin dinyanin har yerindan Qarb 6&lkslarinds,
yaxud Qarbdan olan alim, biznesmen va turistlerin -
Serqde yasadii zaman yeni mihitds, namalum
madaniyystle qarsilasmasi va Unsiyystinin mahiyystini
Uzs ¢ixarmagi diggata cakir.

Miuxtslif madaniyyatlara - dil, manavi daysr ve
stereotiplara  malik insanlarin  kommunikasiya ve
adaptasiya  mexanizmlarinin  nazari ve  metodiki
xUsusiyyatlori “kultur sok”, “madani togqusma” kimi
taqdim edilan konsepsiyada oksini tapmisdir. Qarsiligh
unsiyyatin naticasi, madaniyyati gsbul edsn resipiyent

1MexaHu3mbl KynbTypbl. M, 1990. ¢.81.
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tarafin tesebbis va uy§unlasmasindan xeyli daracada
asili olur. Madsni antropologiyada adaptiv yanasma
“supermarket magazasi roflari garsisinda tadgigat” Kimi
yumorlu deyimls ifads olunur. Muxtslif etnik va dini
gruplarin  glindslik  hayatda, reklam, informasiya,
kommersiya kontekstinda davranis xisusiyyatlarine dair
genis tadgigatlar sistemi mévcuddur.

Nazari-tekamill mdvgeyindan yanasma nlmayan-
dalori, basga madaniyyatla rastlasan “saexsiyyst ve
madaniyyatda” bas veran dayisikliklar, insanlarin mads-
niyyatlararasi Unsiyyat sahasinds na kimi potensiala
malik olmasini askara ¢ixarmaga, dils, davranis for-
malarina, yeni sosial slagsalarina yiyslanmays, belslikla
da, Unsiyyatds vasitaci-kérpi rolunu oynamaga gabil olan
insanin tadgiqgine muhim diqgst verirler. Burada da
Unsiyyata nail olmagdin an mihim xisusiyyati me-
daniyyatlararasi farq va muxtslifliklara neca minasibat
baslenmasidir. Madani muxtalifliya insanin mahz pozitiv
minasibati, nazari yanasmada, madaniyyatlararasi
Unsiyyat Ucun zaruri olan sartlara malik oldugunun asas
gostaricisidir.

Madsni dialog ve (nsiyystin tadgigina har iki
yanasma muasir Azarbaycan Uc¢tn xtsusi shamiyyat kash
edir. Olkamizds 20-dan artiq milli-etnik grupun yasamasi,
an muxtalif madani-maisat adst-anana ve dina mansub
olan insanlarin birgse feaaliyysti madaniyystlararasi (n-
siyyati siyasi ve iqtisadi alagslar kimi an zaruri, aktual
problema cevirir. Biz bu mdvzuya genis toxunacagiq.
Buna gora do basga madaniyyatla garsilasmanin tesir va
naticalerini  “kultur sok” kimi adlandiran konsepsiya
zarinda dayanag.

Adaptiv praktiki yanasmaya gors, istanilan madani-
sosial davranis, ham da kommunikasiya, yani bir-birindan
forgli dayer, stereotip ve madaniyysta mansub olan
insanlarin qarsiligh tasiri va Unsiyysti kimi basa disila
bilar. Bu proses gedisinde madani tacriiba manimsanilir,
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otaralir, yeni calarlar kasb edir. Har bir insan miayyan
sosial qgrupun: millatin, etnik birliyin, pesanin, naslin,
tabaganin va s. niimaysndasidir. Istanilen madsniyyastds
bu sadalananlara mihim diggat yetirilir. Insanin davranis
va madaniyyati daslyicisi oldugu bu gruplara asasen va
demali, madani rol va funksiyalarina gors miayyan
olunur.

Madaniyystlararasi kommunikasiyada 6z tarafdasinin
davranisini serh etmak lazim galends bunlari nazara
almaq lazim galir.

Namalum madani “ab-havaya” diisan insan (muvag-
gati, yaxud daimi) els saraite disur ki, adat etdiyi
normalar geyri-magbul sayila, yaxud sadaca semarasiz
ola bilar. Bazan hatta an madani, savadli sayilan insan
bels, madaniyystlararasi Unsiyystds 0Ozlarini geyri-
adekvat, ddziimsiliz apara bilirler. Bu baximdan “kultur
sok” - madani toggusma nazariyyasinin nimayandsls-
rinin izahi diqqgati calb edir.

Madaniyyatlararasi Unsiyysti ifade etmak Uglin “U-
dalgasi” (“U-curve™) adli anlayisi tatbiq edarak, bununla
insanin  fargli madaniyyste reaksiyasinin  psixoloji,
madani ve emosional mazmunlu olaraq , dalga saklinds
dayismasini, bunu gdéstermak Ucln ingilis slifbasinin “U”
harfinin formasindan istifads edirler (izah tcun deyak ki,
“U” hearfi avvalca sanki “diiz xatt” seklinds, adi vardis
edilmis madaniyyastin ifadasi idi, fargli madaniyystla
tanisligdan  “zarba” - sok - alan diiz xatt “U” saklina
disur, ikilssir, hacalanir - R.A.).

“U”- dalgasinin, yaxud Unsiyystin ilkin fazasi “bal
ay!” adi ils ifads olunur: yeni madaniyyat, onun
nimayandaslari ila tanislig xos shval, optimizm, galacak
perspektivlera  Umid vyaradir. Bu model, yalniz
tadgigatcilarin  qeyd etdiyi fordi, saxsi taassurat ve
gavrayisa deyil, fikrimizce, butdvlikds cemiyyatin

ictimai shval va tosssiiratina da tatbiq edile biler.
Askarligq dovriindan Gzl bari, “yenidanqurma” gedisinda
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sosial-modoni reaksiya camiyystimizds ylksalis, enis va
yeni yuksslis kimi getmisdir.

Dvvallar namalum olan garb (maddi) madaniyyatinin
“nimayis effekti” 6z tasirini godstermis, “garbin zan-
ginliyi, xususi milkiyyst, demokratiya, hayat saviyyasi,
texnoloji qldratina” madani reaksiya misbat minasibat
dogurmusdur.

NOvbati marhala pozitiv (“bal ayi”) reaksiyadan
“kultur sok”a kecid kimi bas verir. Bu dovr baslanan
Umidlarin  bosa ¢ixmasi, muishst reaksiyanin ruh
duskanliyd, tareddid va nifratle  avazlanmasi ila
saciyyalanir. Bunlar xisusila da emosional sferada bas
verir. Sok - ilk ndvbads gabariq nazara carpan zanginlik
va yoxsullugun secilmasinds, hayat tempinds, maddi
imkanlarin askar tszahirinds, sosial tezadlar, parlaq
reklamlar va s. fonunda ortaya ¢ixir. “Kultur sok” shvalin
alamatloarils biz tez-tez lizlasirik.

Madaniyysatlarin qarsilasmasi va tasirinda (glnci
faza soraitin realist giymatlandirilmasi, real-obyektiv
anlami va 6zinln davranis ve magsadlarinds naya nail
ola bilmayin aydinlasdirilmasi bas verir. Burada yeni
madaniyystin tam inkari, “azadligdan gagin”, “miqrasiya
va beyin axim” kimi tazahirlar da olmamis deyil.

Madani Unsiyystin  tehlilinda, qarsthgh tasirin
middsti ¢ox mihim rol oynayir. Burada uzun middat
Ucun olan, dénmaz-labld madani tasirlerdan séhbat gedir.

“Madani sok”dan irali galen stress va narahatliq
“diaspora ve madaniyyst” probleminin tahlilina maragi
glclandirmisdir. Bu sahads mdévcud adsbiyyatda bels bir
fikir da vurgulanir ki, hamvatanlari, hamkarlari, yaxin va
aziz adamlari ila ayrilarken minasibatlarin mivaqgsati
kasilmasi, yeni madaniyyatle yeni sosial alagslarin

bargarar edilmasi aksar hallarda bels bir sonlugla
naticalanir ki, bir nece ayhga, yaxud ils xarica getmis
insanlar, orada hamisalik qalmaq gararini verirlar.

Digar naticalarden biri budur ki, yiksak savad va
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sosial status ({insiyyat vardislarina yiyalanmak, dogma
madaniyyatin bitin aspektlerinde 6zini reallasdira
bilmak) he¢ do namalum madaniyyatle Unsiyystin ravan
formalasacagina dalalat etmir.

Madaniyystlararasi Unsiyystda ¢ox sey, Unsiyyata
colb olunan insanlarin yeniliya adekvat minasibati,
anlasmaya hazir olmalaridir. Bu baximdan nazari-takamiil
yanasma basga madaniyysta sosial-madani reaksiyanin
bir nece tiplarini muayysnlasdirmisdir. Bunlar madani
mixtalifliyin inkar edilmasi, 6z madani istisnaligi hissinin
ustun  gelmasi, basga madaniyystlarin  mdvcudlug
hliqgugunun basa distilmasi, yeni madaniyyate integrasiya
kimi meyl va tiplardir.

Madani mixtaliflik problemi yaxin ke¢misda - sovet
dovrinda 6zlinamaxsus sakilde tahlil edilirdi. Masalan:
Qerbin 6z madaniyyatina malik olmasi, an azi sovet
madaniyyatinin “sksi” kimi mévcud olmasi, yaxud dost
sosialist olkalarinin madaniyyati ile bagh tesevvirler
movceud idi.

Lakin ayri-ayri muttafig respublikalarin daxili
madani mixtslifliyi, ¢coxcalarhgi, etnik ve dini iden-
tikliyi movzusu muixtslif ritorik maska va simvollarla
ort-basdir edilir, sovet adaminin madaniyyati 06na
cokilirdi. Sovet ideologiyasi elmilik prinsipine bigans
galarag madani muxtalifliyi subyektiv, mivaqqsti ve
geyri-asas kateqoriyaya aid edirdi.

Bu giin serait tamamils dayismisdir. Bas veran sosial-
madani dayisikliklar, suveren-mistagil madaniyysatlarin
bir-birina munasibatini da dayisdirmisdir.

Lakin “sovet stereotiplarinin” tamamils aradan qgalx-
digini sdylemak tezdir. Madani muxtalifliya ve garsiligl
tasir problemina lang reaksiya hatta problemin tadgiginds
“sOz-anlay1s” seciminin catinliyi ils Uzlasmays gsatirib
cixarmisdir.

Moévcud olan millatlerarasi va dinlararasi madani
muxtalifliyi “nazakatli” suratds ifade eda bilan leksik
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vasitalarin qithgr elmds hiss edilir. “Milli azliq” yaxud
“gafgaz millatine mansub sexslaer” va s. kimi ifadsler
elmi ve ictimai idraki tamin eda bilmayan ifadslera
cevrilmisdir.1
Bu problemi bitin sahslerds oldugu kimi, mada-
niyyat va Unsiyyat probleminin da darin alim va siyasatci
fohmi il sezan midrik prezidentimiz H.Bliyev da done-
doéna vurgulamisdir.  Azhgindan, c¢oxlugundan asili
olmayaraq, har bir xalgin dinya madaniyysti ¢alanginds
“6z qgoxusu, atri” ils farglanan madaniyyate malik olmasi
baximindan giymatlandirmak kimi elmi mdvgedan ¢ixis
edan prezident dons-dona “6z gorislarini milli azliglarla
deyil, Azarbaycan xalginin nimaysndalari ila kegirdiyini”
vurgulamisdir.2
Basga madaniyyatlari gabul etmaya hazir olmayan,
bu xlsusiyysti tarixen formalasmis vardis kimi yasadan,
distinilmis sekilde “6zgalasma, yadlasma” siyasatini
Ustlin tutaraq basga madaniyyatlar 6z arasinda fiziki ve
sosial manealarls sadd cakenler adabiyyatda “inkar va
separatizm siyasatinin dasiyicilar” adlandirilir. Postsovet
makaninda yeni  madeni-siyasi nizam  seraitinds
ermanilarin da bu grupa daxil olduglarina heg bir siibha
yoxdur. Unsiyystdan inkar etma va separatizma meyl
etmayin tomalinda ideoloji, irgi va etnik motivlarin
ifratlasmasi durur. “Bazan bels inkar nimayiskarana
xarakter daslyir. Bela separatizma parlag nimuna kimi
eyni millat, etnik vaziyyat, eyni dine malik birlik-dévlatin
tasis edilmasini gostarmak olar”." Bu deyilanlarin
Ermanistana aid oldugu aydin goralir.
Diinya madaniyystinin tarixi dinamikasi va qarsiligli
tasir formalarina dair elmin alds etdiyi naticalara balad

1AnHamunKa KynbTypbl: TEOPETUKO-METOA0/10rM4eckmne npobnemol. M,
1999, c.78.

2 Q.Cavadov. Azarbaycanin azsayh xalglan va milli azhglari. Baki,
Elm, 2000, 440s.-s.15.

1CpaBHUTENbHOE U3yyeHue KynbTyp. M, 1999, -c.185.
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olmag boylik shamiyyste malikdir.

Madaniyyatlarin qarsiligh tesirinin  formalari  va
naticalarindan bashs edarkan, “simbioz” seklinda gedan
proseslar da elmi maraga sebab olmusdur.

Simbioz - madaniyystlerin qarsiligh tesirinda els
minimal garsiligh tesir va bahralanma formasidir ki, har
bir madaniyyatin nisbi mistagil mévcud olmaq imkanini
0zlinda saxlayir. Bu gin yasadigimiz sosial-madani
situasiyada “simbioz” variantinin ¢oxlu tezahrlarini
gorurik. “Simbioz” formah qarsiligh tasir asasen
modernlasma gedisinda saciyyavi idi. Burada muasirlikle
kecmisin  kaskin tazadlarinin tazahirl, an muasir
informasiya texnologiyalari ila “qonsulug” edan primitiv
sonat ve maddi madaniyyst nimunalarinin  capa
movcudlugu gozs carpir. “Simbiotik” garsiligh  tssir
naticasinde madaniyyatin 6z maxsusi cizgileri ve
manimsadiyi elementlar bir-birindan kifayst dsracads
avtonom masafade movcud olur, camiyystde miayyen
madaniyyatlar yeniliklera ¢evik reaksiya gostarir, hatta
diinya saviyyasi ile migayise oluna bilijsa, basgalari ¢ox
gerida galir, hatta arxaik cizgi ve xUsusiyyatleri dasiyirlar.
Bu 6zU da simbioz tazahurlara misaldir.

Sintez - madani Unsiyyst ve qarsiligh tasirin,
mxtalif madani hadisalarin govusmasinin ela formasidir
ki, burada yeni hadise, carayan, Uslub, tarz va sairin els
yeni tazahuri yaranir ki, bu yenilikde manimsanilmis va
6zlinamaxsus (tamal) elementlarin nishatinda
Oztinamaxsuslug Ustinlik teskil edir. Bu da sintez
naticasinde yaranan vyeniliyin, tipi ve xUsusiyystini
muisyyanlasdirmays, onda asas, temal sayilan
madaniyyati gdrmays imkan verir. Masalan: Avropa
madaniyystini, antik ananaleri da 6tlren islam
madaniyystinden c¢ox seyi sinteza g6tlrmasi, ispan-
portugal madaniyyatini manimsayan simbiotik - sintetik
Latin Amerikasi sivilizasiyasinin tacriibasi misal ¢akilir.

“Qloballasma  dovrinln sivilizasiyasi -  sintez
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sivilizasiya olacaqdir” kimi fikirlari tez-tez esidirik.
Dogrudan da sintez transformasiyalar dovriinda qarsiligl
tasirin nainki formasi, ham da baslica manbayi rolunu
oynayir. Milli ve basari, etnik va basari, etnik-milli va
baserinin sinteza qovusmasi bitin madaniyystlarin
integrasiyasi i¢tin an magbul sayilan yoldur.

Sintezi yalniz maddi-texniki anlamda basa dustilmasi
mahduddur. Camiyyatin va dovlatin manafeyini, inkisaf
taktikasi ve strategiyasinin perspektivlari mdiayyan-
lasdirilarkan, ictimai shamiyyatli ideologiyalarda sintez
mahiyyats ssaslanir. Bu glin Avropada dal§alanan va hala
XX ssrin avvallarindan tamali qoyulan “islam, tirk,
avropa” mazmunlu sinteza dayaglanan inkisaf ideyasi
buna parlag misaldir. Azarbaycanda madani mixtaliflik
mdovzusunda bundan atrafli bahs edilacakdir.

QloballasmavaQaxb_madaniyyati

Qarb madaniyyatinin  butin dinyaya gabul et-
dirilerak, 6zuni “globallasdirmasi’nda bshs eden tad-
gigatlar da coxdur. Bu mihakimaleri “madani hege-
moniya”, “madani imperializm” va s. kimi anlayislarla
asaslandirirlar. Qloballasma gedisinds diinya imperia-
lizminin yeni simaya girmasi, yeni imperializmin bes
istigamatds movcud oldugunu hesab edanlar da vardir.
Bunlar igtisadi, siyasi, harbi, informasiya kommunikasion
va madani imperializm kimi saciyyalandirilir.

“Madani imperializm” adatan Qarb madaniyyatinin
xususiyystlarinin igtisadi va siyasi vasitalerin dastayi ila
basga millatlora qgabul etdirilmasi maqgsadini glidan
faaliyyat kimi muayyanlasdirilir.

“Madani va ideoloji hegemoniya” faaliyystinin
asaslari 1964-cu ilda Ingiltarads tasis olunmus Miasir
Madani Tadgigatlar Institutunun arasdirmalari ile alaqas-
landirilir. Markeazi 1964-cl ilds taskil edan R.Hoggartm
“Madaniyyat va savadin istifadasi (1958) asarinin ideya-
lari tadgigatlarin asas istigamatini taskil edir.
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Bundan daha avval ABS-da, 1950-60-ci illards genis
mizakiralerin obyekti olan “siyasi madaniyyat” prob-
leminin tadgiqi gedisinde “madani-siyasi, ideoloji hege-
moniya” mdvzusu da tshlil edilmisdir. Amerikali alimlar
C.Almond va S.Verba Ugcildlik “Vatandas madaniyyati”
asarini yazmislar. Burada “madani hegemoniya” adlan-
dirllan siyasi-madani fealiyystin asaslan miayyan edil-
misdir. Musllifler burada bels bir fikri asaslandmnaga
calisirlar ki, siyasi madaniyyat ham da madani va ideoloji
hegemoniyani da shata etmalidir.

Qloballagma prosesini, ham da “amerikanlasma” kimi
tahlil edan istigamatlarde madani “hegemoniya va impe-
rializm” siyasatinin asas cahatlari bunlar sayilir:

1 Qarb camiyyastina xas olan hayat tarzi va telabat
oriyentasiyalarinin basga madaniyyata talgin edilmasi.

2. Qarb madaniyyatinin universal, etalon nimuna
kimi tabligi, basga madaniyyastlarin tdhfssina bigans
yanasma.

3. Madani alagslar vasitasila siyasi magsadlara nail
olmaga say gostarmak.

4. Informasiyanin birtarafli: “markazdan periferiya-
ya” axini, Qarbdan Sarge axini (yani nahang sou-biznes
industriyasi va kitlavi informasiya vasitalarindan basga
Olkalarin ¢oxsayli auditoriyasina yonalmasi).

5. Qarbparast sosial-madani elitanin formalasdiriima-
si va onlarin Qarbin tasir va nifiiz dayadl kimi istifada
edilmasi.

Madasniyyatlarin qarsihgl tesiri sisteminda kitlavi
madaniyystin de yeri va roluna toxunmag muihim
masaladir.

Bu glin madani makanimiza axib dolan kitlavi ma-
daniyyat garbin maddiyata asaslanan hayat terzi ve da-
yarlar sistemina geyri-tangidi yanasma, hatta onu ideal-
lasdirma kimi effektlar yaradir, hamginin 6z dogma mae-
deniyyatine miinasibatde “asagl saviyyali” madaniyyat
kimi tassvvurlar do dogurur. “Yilksak” hayat tarzi ve
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statusunun simvolu kimi tegdim olunan kitlavi mada-
niyyat ictimai ve basari maraglarla nisbatds, fordi, sexsi
maraq va manafelarin Ustlnliyd, birinci daracali rola
malik olmasina dair tasavviirlar formalasdirir.

Qloballasma dovril, ham da informasiya cemiyyatinin
formalasmasi dovri kimi adlandirilir. Miasir informasiya
- telekommunikasiya vasitalarinin bdyuk imkanlar da
madani hegemoniyanin tatbiginds istifads edils bilar.
Hatta elmi adsbiyyatda “informasiya imperializmi” sozi
coxdan dovriyyaya gatirilmisdir. Informasiya makani ve
bazarina daxil ola bilmayan 6lkalar dinyanin nazarindan
sanki “itir”. Boyik dovlatlarin informasiya dastayi ve ya
aksina informasiya blokadasi ictimai rayin har hansi bir
hadisaya ya yonalda, ya da bigana eds bilar. Biz Dagliq
Qarabag  minagisasinin  gedisinda,  xususila  da
baslangicinda bu prosesla liz-liza galmisik.

Muasir dinyada madaniyyat yalniz real alamda deyil,
ham da virtual alemds inkisaf edir, yasayir. Qlobal
informasiya makaninda madsniyystlararasi Unsiyyst va
integrasiyayin tahlilina birmanali yanasmag, bu baximdan
geyri-ciddi movge olardi. Bir tarafdan madani gapalilig
va tacrid olunma tahliikasi mévcuddursa, digar tarafdan
de diinyanin madaniyyat ailasina daxil olmaq Uglin, 6z
madaniyyatini bltin dlnyaya tanitmag dcin nadir
imkanlar yaranmaqdadir. Bu istigamatlarin optimal
balansini tamin etmak qloballasma dovriinds dévlstin
madaniyyat siyasatinda digqgat markazinds olmalidir.

Madaniyyatlarin garsiligh tasir forma va meyllarinin
nazardan kegirilan tiplari (konflikt-sok, simbioz, sintez va
s.), Unsiyyat va integrasiyani seartlandiran bir ¢ox
amillardan: basga madsniyysti gabul etmays hazir olmag,
siyasi-madani muhit, slagslerin xarakteri va s.-dan
asilidir.  Bitiin  hallarda basga madaniyysts manfi
miinasibati aradan galdirmagdin yollart  mimkindr.
Madaniyyatler arasinda haqigi (nsiyyat ve qarsiligh
anlasma - cox mirakkab va uzun middat davam edan
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prosesdir. Miasir dévrda madaniyyatlarin yaxinlasmasina
sorait yaradan informasiya makani  beynalxalg-
Umumdinya madaniyysti adi ile saciyyslandirilan
fenomenin daha stratls tasekkullinli tamin edir.

Muxtalif madeani sistemlar arasinda korpi salmagi
asanlasdiran, beynalxalg madaniyyst kimi formalasan
konteksts nazar salmaq zaruridir.

Madaniyyatin globallasmasinda mixtalif ziddiyyatli
mdovqgelarin mévcudlugunu sartlandiran sabablardan biri
kimi, madaniyyatin mahiyyat strukturuna dair tad-
gigatlarda onun sabit (nive) ve dayiskan (cevik) toraf-
lerinin farglandirilmamasi oldugunu yuxari da vurgu-
lamisdig. Milli-madani identikliyin meyari va tamali kimi
mdvcud olan madani nivani, har bir madaniyyatds
innovasiya va dayisikliklarla c¢evik miinasibatds olan
madani “kosmos” shata edir.

Bunlar madaniyyatin sakral (mlgaddas, sabit) va pro-
fan (dinyavi, dayiskan) kontekstlari kimi da malumdur.

Mduasir diinyada “beynalxalq madaniyyst” adi ils
ahata olunan mdistarak diinya madaniyyati formalas-
misdir. Bu madaniyyastin nailiyyastlarinin alde olunmasin-
da dunyanin bitin xalglari istirak etsa da, onun tagkilat-
lanmasi ve genis yayilmasi, asasan, Qarb makaninda bas
verir.

Beynalxalg madaniyyat anlayisina elm, tahsil,
informasiya, beynalxalq hliquq, igtisadi madaniyyat va
s. sahalar daxildir. Bundan alava texnoloji-senaye sahar
madaniyysti kimi farglandirilon kutlavi madaniyyast
mahsullari, maisat madaniyyati formalari (geyim, gida,
manzil-avadanliq), asuda vaxt madaniyysti (beynalxalq
turizm), idman va s.-ds bu grupa aid edilir.

Beynalxalq madaniyyatin miasir diinyada an mihim
struktur elementlarindan biri - elmdir. Elmin intellektual
va texnoloji nailiyystlari milli-lokal serhadlari asaraq
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bitln dlnyanin sarvati olur. EIm basariyyatin kollektiv
idrakinin ifadesi kimi onun marag va manafeyins,
taraqqgisina xidmat edir. Lakin digar terafdsn unutmaq
olmaz ki, alimler ham da diinyanin varligi tcun tahliika
yaradan innovasiyalarin yaradicilaridir. Bu baximdan elmi
yeniliklar madaniyyatler arasinda ham integrasiya, ham
da dezintegrasiya meyllsrini sartlandira bilar.

Beynalxalg madaniyyatin digar tarkib hissasi - tehsil
sistemidir. Nasillarin talixi-elmi tacrubasinin bir-birina
otirdlmasi  demak olar ki, bltin dinyada Gmumi
prinsiplara dayanaraq hayata kegirilir. Bu baximdan
tadgiqatcilar “beynalxalg tahsil madaniyyati” mévzusunu
tahlil edirler.

Mdasir infonnasiya - telekommunikasiya texnolo-
giyalarinin tatbigi tshsilin beynalmilallasmasi meylini
daha da siratlendirir.

Beynalxalg huquq - dovlstlar, 6lkaler, xalglar ara-
sinda muxtalif miinasibatlari nizamlamagla Umumbasari
hligug madaniyystini formalasdirir. Beynalxalg hiquq
funksiyalarini  icra edan qurumlar, madaniyystlarin
garsithigh  tasirinin  hlquqgi 8sas va prinsiplarinin
muiayyanlasdirilmasi kimi nacib missiyaya xidmat edirlar
(BMT, YUNESKO vs s.).

Beynalxalg hiququn esas prinsiplari, muixtslif
xalglarin ve madaniyyatlarin konfliktlarden yan kegarak,
dialoga  ssaslanan miinasibatlarinin qurulmasini
dastoklomakdir. Manavi dayarlarin, maddi madaniyyat
abidslerinin  muhafizasi, milli azliglarin hiquglarina
hérmat edilmasi, garsiligh anlasma, “Madani pluralizm”
va s.-dir.

Mazmununa, coxcalarhgiria, azsmat ve maramina
gbra vahid olan Umumdlnya madani irsinin kesiyinds
duran YUNESKO 2001-ci ilde madani mixtalifliyin go-
runmasl ve mihafizasi hagqinda Bayannama - Deklara-
siya imzalamisdir.

Umumdiinya informasiya-telekommunikasiya vasita-
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lorinin  sabakasi, bir tarefden dinyanin madani-
informasiya makanini genislandirir, bir araya gatirir, har
cur manea va “pardalarin” aradan goturilmasini sart-
londirir, digar tarafden an muxtalif madaniyyatlarin
bitun dunya arenasina ¢gixmasina yollar acir.

Madaniyyatin globallasmasindan sthbat gedarss,
mahz beynalxalg mazmunlu madaniyyati nazarda tutmaq
olar. Lakin beynslxalg madaniyyatls, har bir xalqin
Oztinamaxsuslugunun, banzarsizliyinin ifadssi, mahz
forgli xalg kimi movcudlugunu sartlandiren cizgi ve
calarlarin dasiyicist olan milli madaniyyst muixtslif

mustavilardir.



FOSIL II.

Qloballasma ve madaniyyatlarin dialoqu

Il. 1. Madaniyyatlarin garsiligh tasirinin global modellari.

Muasir diinyada dialogq problemi

"Qloballasan dinyamizda hamimiz  bir-
birimiza yaxin olmusug. Xatqlararasi,
madaniyysllsrarasi, dinlsrarasi dialoqun bu giin
darin mana kash etmasi mahz bununla baghdir. Bu
dialoqu inkisafetdirarak, ona dastak verarak, mahz
butiin insanlarin galacayi namina biz hamimiz
madaniyyastlarin va dinlarin garsihgh dialoqunda
Umumi dil tapmaliyiq ™.

Heydar Sliyev.

Butlin saviyyalarde makani va zamani sixlasdiran
globallasma, Muxtalif madaniyystleri da bir-birinin
“agusuna itelayir”, tiz-lzs, “nafas-nafasa” qoyur.

Dinya madaniyyatinin ortaq nailiyyatlarina yiys-
lanma bir terafden, madani mixtaliflik amilina yliksalen
diggatla misayist olunan madani-intibah, global “Unsiy-
yat” texnologiyalari, integrasiya proseslarinin intensivlas-
masi ve s.-do diger terafdan dialog problemini tokca
nazari-elmi deyil, ham de praktiki halli mexanizmlarinin
¢ozllmasini glindema gatirmisdir.

Bu istigamatds an mixtslif movge ve yanasmalarin,
unsiyyst va qarsiligh tasir strategiyalarinin irsli suril-
masina baxmayaraq, bu gun dialog probleminin Gmumi
konsepsiyasi ve uzunmiddstli strategiyasi, aydin va
ziddiyyatsiz halli mexanizmi halalik formalasmamisdir.
Clnki s6hbat sadaca beynalxalqg va ya dovlatlararasi
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yaxinlasma meyllarinin genis viisat almasindan da getmir.
Bir sey aydin dark olunmalidir:

Planetimizde XXI asrde basariyyatin taleyini hall
edacak yenLgloJbalLfenomen. tesakkdil tapir.

Dinya sivilizasiyasi miuxtslif qitaler, materiklar,
Olkalar ¢arcivasinda yalniz ticarat-igtisadiyyat sahasinda
deyil, hamcinin elmi-madani, ictimai-siyasi sahalarda ds
alagsaler hamiss mdvcud olmusdur. Hazirda artiq milli
igtisadiyyat va dovlet tesisatlarinin daha yiksak
saviyyada sivil qurumlar formalasdirmasindan deyil
(Masalan, Avropada milli igtisadiyyat va mistaqil
dovlatlardan fargli miistarsk Umumavropa Birliyi va s.
kimi tasisatlar va s.) diinya sivilizasiyasinin vahid bir tam
kimi mdvcudlugunun tamalini tagkil edan mixtalif
madaniyyatlarin dayanigh tskamilinin davam etdiril-
masi probleminin kaskin aktuallasmasindan séhbat gedir.
Cunki, biz bilirik: basar madaniyysti ve sivilizasiyasinin
yasariligmi, lokal sivilizasiyalarin ¢oxgalarligi temin edir.
Bu baximdan madani muxtaliflik ve lokal siviliza-
siyalarin, global unifikasiya va “galibasalma™ axinina
garg olmagq tahliikasi taleyuklii masalaya cevrilmisdir.

XX asrin sonlarindan etibaran globallasmagda olan
diinyada istar lokal, istarsa da global madaniyyatin taleyi
probleminin arasdiran tadgigatlari  Umumilasdirmasi,
burada ¢ istigamat yaxud ssenarinin mévcudlugunu ayird
etmaya imkan verir. Bunlar: 1) garsidurma, 2) dialog ve
3) lokal madaniyysatlarin global hakim madaniyyata
ariyib garismasi kimi saciyyalandirilan istigamatlaridir.

Madaniyyatlar va  dialog problemini  xdsusi
vurguladigimiz va global dinyanin galacayini yalniz
dialog yolunda goérdiyimiz tgun ondan fargli va ya onun
aksi olan digar mdvqgelara toxunmaq zaruridir.

Madaniyystlarin garsidurmasi va ya toggusmasi
istigamatilji, XX asrin sonlarindan an c¢ox aks-sada
dogurmus konsepsiya-ssenarilerden idi. Bu istigamatin
tamalinde F.Fukuyamanin “Tarixin sonu” asarinin
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durmasini  sdylaysn todqgigatcilar da coxdur. Malum
oldugu Kkimi, Frensis Fukuyama 6zlinin “Tarixin sonu”
asorinda basariyyatin siyasi tarixinin sona ¢atmasi, bitin
xalglarin  gec-tez  Qarbin  siyasi  (liberalizm va
demokratiya) inkisaf modelini gsbul edacayi, bels demak
muimkiinss, “garblasacayi” prognozunu irsli sirdd. In-
kisafin basga yolunun olmamasi ve bitin dinya Ucln
yalniz bu yolun magbul sayilmasi, biitin dinyada eyni
anlam va yasam terzinin bargarar olacagl va s. kimi
fikirlar “Tarixin sonu” asarinin asas xattini tagkil edirdi.
Bu asardan alds edilan asas natica “Qarb ve yerds galan
dinya” dixotomiyasinda Qarbin tacriibasinin universal-
lasdiriimasi cahdi idi.-

Madaniyystlarinl rogqusmasi istigamatini  global
inkisafin esas strateji xatti elan edan ABS alimi
S.Xantingtonun eyni adli asari daha da genislendirdi.
S.Xantington sivilizasiyalarin mimkiin qarsidurma va
togqusmasi ehtimalini ¢cox kaskin sakilds ifada etmisdir:
“Soyug miharibs amilinin ssbab oldugu basariyyastin
farglandirilma sobablari artig mdvcud deyil. Lakin
xalglarin etnik, din va sivilizasiya slamatlarina gors
béliinmasi, farglendirilmasi halalik galir va ¢ox bdyik
minagisalar yaradir. XX asrda sivilizasiyalararasi miina-
sibatlarda qarsthgh tesirin strati coxalmisdir. “Qarbin
isgall” erasi sona catmisdir va “Qarb aleyhina giyam”
baslanmisdir.

Madaniyyastlarin va dinlarin sivilizasiyalararasi tog-
qusmasi Qarb tarafindan téradilmis sivilizasiyalardaxili
siyasi ideyalar togqusmasini sixisdirib aradan ¢ixarir.1

“Sivilizasiyalarin togqusmasi” ssenarisinin ve geyd
edilon eyni adli asarin konsepsiyasi kimi ortaya
goyulmasinin real asaslari olmamis deyildi. Galacayindan
narahatlig duymaq ve bundan irali galen faaliyyati
gormak sahasinde (zs c¢ixan problemlsr, dinyada
Olkalarin  “kasib” wva “varli” cahatlara bdlinmasi,

1Bax: C.XaHTUHITOH. CTONKHOBEHME umBMAn3aumun. M, 2003. 610c.
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fovgaldovlatlerin diktasi, garblesma kimi basa dusilan
modemizasiyanm gedisinda, XX asrin sonunda qarsi-
durmanin an mixtalif va ifrat formalari bitiin diinyada
aksini tapmisdir. Hokmranliq altina diismak, identiklik va
madaniyyatini itirmsk gorxusu va s. yaranmis “gaynar
noqtalarin” asas sabablarindan idi. Minagisalar, avvalca
lokal miuharibalar ssviyyssinda ayri-ayri 6lkalar daxi-
linde gedirdi. Hindistanda misalmanlarla hindlilar
arasinda, yaxud lzrail va Falastinda gedan garsidurmanin
acl tocrlibasi gostarir ki, sivilizasiyalarin togqusmasi
perspektivi realdir, ona biganalik gdstarmak olmaz. Ham
de burada Qarbin “har seya gadir olmasi”, 6z ragiblarini
va ya miinagisads olan taraflari barisdirmaga gabil olmasi
“mifi’ na arxayin olmaq da asassizdir.

1 sentyabr (2001-ci il) tarixinda bas vermis faciavi
hadisalar, Qarb va Serq sivilizasiyalari arasinda darin
ziddiyyatlarin oldugunu tam gabarighgd ile Uza ¢ixardi va
artig garsidurma dovletlerarasi mistaviya ¢ixaraq
beynalxalg makan mustavisina ¢ixdl.

Burada an ¢ox narahatliq doguran gfobal saviyyads
bas veracek qarsidurmalarin naticalari  problemidir.
Miasir lokal sivilizasiyalarin da coxu niive va basga
kitlavi qirgin  silahlarina  malikdir. Bela saraitds
Umumiyystle sivilizasiyalarin galacayi problemi 06z-
Ozllylnds ortadan galxir, cunki galacayin subyekti va
obyekti 6z0 sual altinda galmis olur. Digar tarefdan hatta
kicikmiqyasli  garsidurma yens de  sivilizasiyanin
inkisafini yuz illarls gerilads, langidas bilir.

S.Xantington dinyanin xaritasinde 8 lokal siviliza-
siyani ayird edir: garb, pravoslav, islam, ¢in, hind, yapon,
afrika va latin amerikasl. Bununla yanasi, sivilizasiyalar-
arasl togqusmanin, asasan, garb ve misslman alami
arasindaki makanda bas veracayi ganastina galir. Oz
asarinin 5 asas ideya Uzarinda quruldugunu vurgulayir.

1 Tarixds ilk dafs global siyasst cox qltblidur,

coxcalarhdir; Modernlasma prosesi “garblasma” istiga-
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matinde getmadi, ondan aynldi;; Qsrb ideal va
normalarinin yayilmasi halslik na vahid “yekcins” garb-
Umumdiinya sivilizasiyasinin formalasmasina, ns de ayn-
Qorb odlkslarinin “vestemizasiyasina” gatirib cixardi.

2. Sivilizasiyalararas! tesir balansi yerdayismaya ug-
rayir. Qarbin nisbi nifuzu azalir, Asiya sivilizasiyalarinin
igtisadi, harbi va siyasi qudrati yiksalir: Islam demografik
“partlayis1” misslman 6lkalari va onlarin gonsulari giin
gozlanilmaz naticalara gstirib c¢ixaracaq, qeyri-garb
sivilizasiyalari 6z madaniyyatlarinin dayasr va shamiy-
yatini mihafiza edirlar.

3. Sivilizasiya faktorlarina dayaglanan yeni dinya
nizami formalasmaqdadir: madaniyyatlari banzar olanlar
bir-biri ils amakdasliq edir; bir comiyyatin sivilizasiyasini
“basqgalasdirmaqg” cahdlari abas gorinur; dlkslar 6z sivi-
Ii_ziasiyalarlnm “aparicl - 6zak” dovlatleri strafinda birls-
sirler.

4. Qorbin universal niimuna olmaqg iddiasi hamise
basqa sivilizasiyalarla minagisaya gatirib ¢ixanr, an ciddi
sokilda bu, islam va Cinle minasibatds 6zinl gostarir;
lokal seviyyslords, asasen, misslman va qeyri-
misalmanlar arasinda bas veran garsidurmalar “dogma”
olkalarin birlasmasina sabab olur.

5. Qarbin galacayi bir seydan asili olacaqdir:
amerikalilar 6z Qarb identikliyini tesdiq edacaklanni,
garbliler 6z madaniyyatlarini universal etalon deyil,
unikal Qarb madaniyysti kimi gavraya bilacaklarini, bu
yolla da 6z sivilizasiyalarini geyri-garb madaniyyatlarin
tahllikasindan xilas eds bilacaklarmi? Sivilizasiyalarin
global miharibasinin garsisini yalniz o halda almaq olar
ki, dinyanin liderlari global siyasstin coxcalarli madani
muxtalifliyini nazara alarag, onun dasteklanmasi Ugcun
amakdasliq etsinlar.1

Tadgigatcilarin rayina gors, S.Xantingtoney moévgeyi
Qarbin mdvcud vaziyysti salds saxlamada yo6nalmis

1Bax: C.XaHTUHrTOH. CTONKHOBEHMe umsunusaumu. M, 2003. c.15.
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“uzunmiddatli strateji midafia” konsepsiyasidir.

Bizim fikrimizcs, S.Xantingtonun asas mahdud cahati
onun, sivilizasiyalarin garsiligh tasirini yalniz bir yol va
istigamatde gormasi ve ya qarsidurma - minaqgise
yolunun miitlaglasdirmasindadir.

S.Xantington madani muxtslifliyi “skslik” kimi tahlil
va Qoabul edir. Onun fikrincs, insanlar “kim” olduglarini
bilmayince, 6z sexsi maraglarini hayata kegiran siyasati
de muayyanlesdira bilmirler. “Biz yalniz o halda
“kimliyimizi” basa disurik ki, “kimin aleyhina
olduumuzu basa diisak”. Har bir insan “Man kimam”
sualini verir va sonda bu movgeni segir.

Dlnyanin siyasi xaritasinda Qsarbin nifuz ve
hékmranhgi altinda olan arazilarin 1920-ci ilden 1990-ci
ilo gadar neca azaldigini ayani stbut kimi tasvir edarak,
S.Xantington Qarbin foévgalmadaniyyat dasiyicisi kimi
maovgeyinin tanazziils ugramasina misallar ¢akir.

O hamginin yazir ki, “soyug miharibs”dan sonra
madaniyyat amili ham birlasdirici, ham da ayirici glvve
Kimi ¢ixis edir. “Ideologiyanin ayirdigi insanlari, mada-
niyyat birlasdirir. Masalan: Iki Almaniyanin etdiyi kimi.
Bu isi iki Koreya va “bir ne¢a” Cin ds, ¢ox giman ki, da-
vam etdiracaklar. Sovet Ittifaginda oldugu kimi, ideolo-
giyanin guctina birlaesdirilon 6lkaler, tarixi sabablardan
madaniyyat amilina gbre parcalanirlar. Madaniyystlari
yaxin olan 6lkalar igtisadi va siyasi sahalarde amakdasliq
edirlar. “Madani birlik” amilina asaslanan beynalxalq qu-
rumlar, masalan, Avropa Ittifaql va s. basga maqgsadli qu-
rumlara nisbaten daha ugurlu va miveffaqdir. Bir neca on
illar Avropani ayiran asas xatt “damir parda” idi; hazirda
bu ayirma xstti xristianlar va musalmanlar arasindan
kecir”.1

Dinyani iki cabhays, “biz” va “onlara” bdlan
S.Xantington geyd edir ki, insanlar mahiyyastlarina gors
hamisa “biz”-“onlar”, “madani-sivil-barbar” bolgllarini

1Bax: C.XaHTUHITOH. CTONKHOBeHWe LmBuansaumm. M, 2003. ¢.25.
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stizgacdan  kegcirir, secimlar edir. Misalmanlar da,
musllife gore, diunyani “dar-tl-islam” (stlh) va “dar-il-
harb” (mihariba) hissalars bolirlar.
Goranduyd kimi, maallif madani farg va mixts-
lifliklari yalniz insanlari ayiran sabablar kimi tahlil edir.
Dinyanin madaniyyst c¢alangini “Qarb ve yerda
galan 6lkalar” dixotomiyasina b6lmakls ¢ox kasadlasdinr.
iHar bir madaniyystda olan milli ve Umumbasari miis-
"tbvilari farglendirmir. Buna gérs ds o, F.Fukuyamaya is-
nad edarak, onun Umumbasari “madani harmoniyam” yal-
niz Qarb madaniyystinin “universallasdirilmasi” kimi ba-
sa dismasini misal ¢akir. Lakin hamin F.Fukuyama 06zi
da bels dinyanin, “Tarixin sonu”nun ¢ox darixdirici, yek-
cins va usandiricl manzara olacagini xisusi vurgulamisdi.
Madani mixtslifliyin yalniz “ayirici” faktor olmasTnT
muallif asaslandirmaq ucun, 6z dalil ve middaalarini
toklif edir. Bunlann bazilarini misal c¢akirik: ke¢mis Yu-
goslaviyada misalmanlarla serbler arasindaki minagise-
nin davami va guclenmasi, Qarbin Bosniyali misslman-
lara 0z dastayini bildirmasi va xorvat va serblerin
vahsiliyini etiraf etmasinds glicsiiz movqeyi, Azarbaycan
va Ermanistan arasinda muharibanin gliclsnmasi, Turkiya
va lranin Ermanistana isgal olunmus arazilsrdan al
cokmasi telabi, Rusiyada cecen minagisesi; Avstriyanin
Vyana seharinde insan hiquglart Uzra beynalxalq
konfransda “madani relyativizm va miuxtalifliyi” inkar
edan ABS dovlat katibi U.Kristofer (Qarb) va “garb
universalizmini” gabul etmaysn misslman ddvlstlari
arasindaki (Serq) garsidurma; 2000-ci il Olimpiadasina
namizad saharlards “Qarb hamrayliyi” nlimayis etdirarak
Pekina deyil, Sidneya sas verilmasi, ABS-m iran va iraga
garsi hazirladigi strateji siyaset; Iran prezidentinin Cin va
Hindistana miraciat edarak, “beynalxalq hadisslarda son
s0zl biz soylaysk” demasi; Almaniyanin migrantlarin
gelisine mahdudiyyat goyan yeni ganunlari, ABS-In
Bagdadi bombalamasim Qarbin yekdil, Sergin misalman
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Olkalarinin “ikili standartlar” kimi giymatlandirmasi va s.1

S.Xantingtonun fikrinca, diinyada XX asrin sonlarina
dogru istenilan “bir ilin” hadisalarini tehlil etmakls
madaniyyatin oynadigi rolu goérmak c¢ox asandir. O,
Sarqda dogulan yeni camiyyatlarin, garbdakilarin sadaca
surati  (“kopyasI”) olacagina dair illlziyalarin dogrul-
madi§ina da vurgulayir.

“Madaniyyatde milli va basarinin butdvliyunin an
yuksak, bariz nimunasi olan sivilizasiya” saviyyassi
(S.Xantington), madani identikliyin an genis mistavisidir.
Yaxud, “sivilizasiya - an boyik “Biz”dir, bunun daxilinda
hami 6zini 6z evinda hiss edir ve basgalarindan
farglandirir” kimi fikirlarini bildirir.

Madaniyysatlarin an uzundmdirll, yasari olmasina dair
muiddaa elmds gabul edilmisdir. Imperiyalar cigaklanir,
dagilir, hakimiyystler galir va gedir, madaniyyatlar ise
hamisa qalir; siyasi, iqtisadi, sosial hstta ideoloji
sarsintilara da qgalib galir. XX asrda diinyada mévcud olan
bltun ssas sivilizasiyalar an az1 min il avval yaranmis, ya
da bundan daha cox avvallar movcud olmus oxsar
madaniyyatlarin varislaridir” .2

XX asrda “bir hakim madaniyyatin galanlara tssiri
marhalasindan, bltin madaniyyatler arasinda cox vari-
anth tesir ve muinasibatlar marhalasina kecid almisdir.
S.Xantingtonun bir fikri maraghdir. O yazir ki, XX asrin
asas siyasi ideologiyalarini (liberalizm, sosializm, anar-
xizm, korporativizm, marksizm, kommunizm, nasionalizm
va s.) bir sey birlasdirir: onlar hamisi garbda tasakkiil
tapmislar. Hec bir basga sivilizasiya siyasi ideologiya
dogurmamisdir. Qarb da 6z ndvbasinds he¢ zaman asas
dinlarin he¢ birini yaratmamisdir. Bltin boyik dini
talimlar cox-cox avval, geyri-garb sivilizasiyalarda ortaya
galmisdir.  Qarbin  hokmranhgi  zsifladikca, siyasi
ideologiyalar da suquta ugrayir, onlarin yerina dini va

1bax: C.XaHTUHITOH. CTONIKHOBEHUWE LmBum3aumn. M, 2003. c.43.
2®.bpogens. Nctopusa umsmunmsauun. 1980, c.35.
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madani identifikasiya formalari gslir. Siyasi ideyalarin
t%qqugmasml, madaniyyat ve dinlarin toggusmasi avaz
edir .

Yaxud “6ziund dinyanin markazi kimi géran ve 6z
tarixini baseriyyst tarixinin markazi sijeti kimi yazan
sivilizasiya tipi - Qarb sivilizasiyasidir” - dedikds ds
musllif haglidir.

S.Xantington, madaniyyat va sivilizasiya anlayislarini
eyni manada isletdiyini kitabinin avvalinda vurgulayir.
Bu, mibahisali olsa da, mdioallifin modvgeyini basa
dismaya kdmak edir. Madaniyyatin mahiyystina dair
A.Toynbi, O.Spengler, F.Brodel va basgalarinin tadgigat-
lari ile genis tanis olsa da, S.Xantington O.Spenglerin
uzaqgoranlikls soyladiyi bu fikirlara shamiyyat ver-
mamisdir: “Qarb ela bilir ki, sivilizasiya birce caydan -
bizimkindan ibaratdir va yerds galanlar onun Kicik
axarlari, ya da qurumus gollaridir.

Dinya bizim atrafimizda firlanir, inkisafdan galmis
Sarq ve mutaraqqi Qarb var. Eyni mévgeyi O.Speng-
lerdan on illar sonra A.Toynbi Qsarbin “eqosentrik illu-
ziyasl, ganmazhgr ve utanmazhi§i” kimi saciyyalan-
dirmisdi” 2

Umumiyysatls, globallasma va madaniyyat problemi-
nin ¢dzilmasinds, S.Xantington yuxarida geyd etdiyimiz
madani hegemoniya, yaxud imperializm” siyasatine bo-
yuk Umidlar basladiyini gizlatmir. Hamginin ingilis dili-
nin Unsiyyat dili kimi isladilmasini da 6z maqgsadlari ba-
ximindan sarh edir. O geyd edir ki, bitlin dovrlards haki-
miyyatin dili hakim dil olmusdur ve s. Bitin hallarda
“min illar boyu tasakkil tapmis, tarixin sinaglarindan ¢ix-
mis madaniyyatlarin asanligla garblasacayins siibha etdi-
yini da gizlatmir.

“Madaniyyatlerin togqqusmasi” ssenarisine yenidan
diggatin calb edilmasi, daha dogrusu, ona yeni, basga

1bax: C.XaHTUHITOH. CTONKHOBeHME uuBMan3auuun. M, 2003. c.70.
2 A.ToinH6W. MocTmxeHne ncTopuu, c. 154.
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baxis bucadindan baxilmasi zarursti bu gln yenidan
gundamsa galdi.

Hatta 11 sentyabr hadisalarindan sonra bels bu “tog-
qusma” bas vermadi, “Tarixin sonu” (xosbaxtlikdan) gal-
madi. Ancaq bas veran hadisalar basgqa madaniyyatlara
“gars!, aks” kimi movgedan deyil, “mixtslif, fargli” kimi
baxmagi zarurata cevirdi. Ik névbada do “garsidurma”
modelinin asassizligini gostardi. Yani munaqgissli tarafler
yalniz 6z sivilizasiyalar icarisinds deyil, ham da basqa,
“gars!” sivilizasiyalarin nimayandslari arasinda tsrafdar
va destak tapdilar.

Ham da aydin oldu ki, globallasma yalniz ziddiyyst
va garsidurmalarin yaranmasi va genislanmasini deyil,
ham da onlarin bas verms ehtimalini da azalda bilmak
sayi, cahdlarinin bir araya galmasini sertlandirir.

“Tarixin sonu”na dair tasavvirlaer globallasmanin
Qarb hokmranhigr kimi basa disulmasindsn, garsidurma
va togqusma iss, madani mixtslifliyin akslik, gapaliliq va
tahlilka kimi basa distilmasindan irali galmisdir.

Lakin, yagin hamimiz globallasmanin bir proses kimi
baslanmasi fikrindayik. Demali tarixin sonu deyil, global
tarixin baslangicinin sahidlariyik.

Tarix boyu davam etmis togqusmalara dair bildik-
larimiz, bizim dialoq ve anlasma problemina na gadar ¢ox
ehtiyacimiz oldugunu gostarir. “Hokmran madaniyyat” si-
yasati g6zimiiz énunds global sabakalarin lnsiyysti, sla-
ge va amakdashigin genislanmasina dogru harakat edir.

Qloballasma  prosesi, milli-madani  identikliyin
ylksalmasi ila misayist olunursa, madani mixtalifliyin
muhafizasina yodnalan meyllar da bu prosesin kontur-
hadlarini miayyan etmakdadir.

Ogar basariyyat globallasmani Qarb hegemonizmina
cevirmak istamirss, ona mutlaq madani mixtsliflikla
yanas! adlamaq lazim olacaqdir.

XX asrin sonlarinda identikliyin taleyindsn duyulan
narahatlig an mixtslif, ifrat formalar aldisa da, bu
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narahathdin alternativ yollari da aranmaga baslandi.
Bunlar yuxarida adlarini geyd etdiyimiz dialog, bir da
lokal madaniyysatlarin global madsniyystds ariyib
govusmasi kimi inkisaf modellari idi.

Dialog mévzusuna genis yer ayirdigimiz tgun lokal
madaniyyatlerin  “garisib-yox olma” ssenarisine qisa
diggat yetirak.

Lokal madaniyystlarin global madaniyyat icari-
sinda ariyib “hall” olmasindan ibarat mévgenin taraf-
darlari da, 6z baxislari tguin real asaslarin oldugunu ciddi-
cohdls midafia edirlar. ©dabiyyatdan mdovcud olan
“konvergensiya” nazariyyssi da madani muxtalifliyin ta-
leyina eyni minasibati baslayirdi. Bu mévgeyini 6z asar-
lorinds daha bitkin sakilde A.A.Zinovyev asaslandir-
misdir.

A.A.Zinovyeva gora, “sivilizasiya” anlayisina an ¢ox
cavab veran, uygun galen Qarbi Avropa, daha genis
manada - Qarb sivilizasiyasidir.

Lokal madaniyyatler (Simali Avrasiya, Afrika, Ru-
siya va s.) 0z quvvalari ils miasir sivilizasiyalar saviy-
yasini yarada bilmazler. Diger tarafden da, sivili-

zasiyalarin vaxti kecmisdir. Onlar 6z yerini daha yuksak.

saviyyali  “sosial taskilatlanmaya” verirler.  Qlobal
miqyash sosial teskilatlanma gedir.1

Muxtalif (lokal) madaniyyatlarin taleyi bu ssenariys
gora neca tasavvir edilir?

Tadgiqatgilarin fikrinca, globallasmanin buglinki Us-
tin modeli reallasarsa, basariyystin unifikasiyasi prosesi,
lokal madaniyyatlarin Qarba asaslanan global camiyyst
icorisinda erimasi tshliikasi dogrudan da mdvcuddur.
Igtisadiyyat va texnologiyanin bir nega nahang trans-
nasional korporasiyalarin nazarati altinda kegmasi,
onlarin, asasan, ABS va Avropada yerlasmasi, hamginin
global maliyya axinlarinin bir anlia axinini temin edan

" LmBunuszaums n kynbtypa. 1999. c.76.

Fasil I11. Qloballasma va madoniyyatlarin dialoqu 145

markazlarin olmasi bels diisinmays asas verir. Hamginin
dinyanin  halalik  “birqutbli”  veziyysti, yegana
fovgaldovlatin beynalxalg qurumlarin dastayini gazanaraq
diinyaya tazyiq gdstearmays cahd etmasi ve s. da buraya
aid edila biler.

Lakin har halda globallasmanin bu istigamsti ve
modeli reallasarsa, bu he¢ do o demak deyil ki, bitlin
Olkalar 6z igtisadi, siyasi, texnoloji, sosial-madani saviy-
yasina, hayat terzina goéra Qarble bir sirada duracag.
Cunki Yer 0ziinds mévcud olan he¢ bir xammal va tabii
ehtiyatlar bu “arzunu” temin etmak igtidarinda deyil.
Natica daha go6zlanilmaz ola biler. Sivilizasiyalararasi
farg va ugurumlar gériinmamis hadda cata biler.

Milyonlarla insani 6zlarinin fargli madani irs va etik
ananalardan uzaglasmasini sartlandiran birtsrafli, bir
istiqgamatli (garbdan sargs) sekilde gedsn global infor-
masiya axini daha ¢ox tshlilkks va garginlik yaradir. Eyni
cur dustinan, eyni hayat tarzi keciran global camiyyat
baseriyystin inkisafinin sonu demak olardi.  Yani
globalasmanin bels yénds reallasmasi cox qisa middatda
davam eda biler. Son naticada yena da 6zunin min illarle
mdvcud olan tacribssinin dir¢aldilmasina cahd edan
mixtslif madaniyyatlarin migavimati labtddir.

Qloballasma gedisinde miasir zamanin talablarina an
¢cox uygun gealen va ham ds arzu olunan istigamat -
strategiya, muxtalif madaniyyatlarin qarsiligh integrasi-
yasi, mévcud realliga cavab veran dialog ve anlasmanin
qurulmasi yoludur. Biz bu movgedan cixis edirik va
fikrimizi asaslandirmag Gclin dialog ve integrasiya
mdvzusuna genis yer veririk.

I1.2. Na tglin dialog?
Qloballasmanin alternativi yoxdur. Onu geriya

dondarmak ve ya qarsisini almaq mumkin deyildir.
S6hbat prosesin basariyyatin galacayini temin edan,
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gozlanilmaz naticalara gstirib c¢ixara bilacek istiga-
matlarinin magsadauygun, nazarst oluna bilacek macraya
yonaldilmasindan gedas biler.

Qloballasmaya dair taklif edilan strateji model va
ssenariloerde bu prosesin ikili - dual tabistini hec bir
vachla nazardsn gagirmag olmaz. Bir tarafdan bu proses
baser sivilizasiyasinin keyfiyyatco ve yeni ve fargli
saviyyaya kecid almasi (¢lin texnologiya, informasiya va
inteqrasiyadan ibarat tamal hazirlayir.

Digar tarafdan lokal sivilizasiyalarin 6z identikliyinin
muhafizasina yonalmis ciddi migavimati misahida
olunur.

indiki marhalade misahide olunan bu global
ziddiyyati yalniz globallasmanin vektorunu, xarakterini
arzu edilon samta yoOnaltmakls, bu prosess basari-
humanist tabistli inkisaf mazmunu vermakls hall etmak
olar. Bunun hayata kecirilmasi ¢ox catindir. Mdvcud
vaziyystin qidrst markazlsrinin bitin vasitalarle buna
miigavimat gosteracayi slibha dogurmur. Lakin yalniz bu
yolla globallasma basar cemiyyatinin galacek ahangini
tamin etmak Ucun asas ola biler. Bu baximdan dialog
modelinin globallasma’' prosesinda an magbul inkisaf
modeli sayilmasini vacib edan sabablara nazar salaq:

1 Madaniyyatlarin dialoqu yolu, lokal

sivilizasiyalarin, global birlik va ddvlstlerin Uzvi tarkib
hissesi ve subyekti kimi konstruktiv amakdashgim,
minasibatlerds mévcud olan ziddiyyatlarin samarali halli
mexanizmlarini  muayysnlasdirmays, siyasi  hiqug
baximindan barabar sayilan geride qalmis, yoxsul
Olkalarin dasteklanmasi va yardim gostarilmasi, global
demokratiyanin bargarar olmasina, mistaqil qararlar
gabul edilmasini teamin etmakls barabar, qlobal
comiyyatin Umumi taleyina aid olan masalalards diktat
va zorakilia yol verilmadan, ham zaif, ham ds giicli
taraflarin maraglarini nazara alan kollektiv gararlarin
gabul edilmasina imkanlar yaradir.
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Madaniyystlararasi amakdasliq mexanizminin yara-
dilmasi va reallasdirilmasi ¢ox uzunmiddatli ve mi-
rokkab bir proses olub, balks da, butin XXI asr boyu
davam edacakdir. Bununla bels bu sahads birinci
addimlarin atilmasinda teraddlida yol verilmasi qeyri-
magbuldur.

2. Qlobal transformasiya proseslarinin migyas ve
mirakkabliyi o gader genisdir ki, arti)g mdvcud
problemlar, dunyadaki 6lkalar arasinda min illar boyu
davam edan qarsiligh tasir modellsri va formalari Gzrs
davam va hall edils bilmaz. Cilnki tarix boyu garsiligli
tasirin, elmi-madani dayarlarle muibadila vs dialog
prosesi vaxtasiri muharibalarle, silahli toggqusmalarla
avazlenmisdir. Bazan bu togqusmalar maglub madaniy-
yatlarin mahvi va ya assimilyasiyasi ile sonuclanmisdir.
Buna gbra da hazirda dialogq ve amakdaslig modeli
yegana maksimum mimkin inkisaf varianti kimi galir.

Cunki biz bilirik ki, istanilan migyash garsidurma va
mihariba basariyyatin butdvliikds mahvina gatirib cixara
bilar. Niva silahinin yaradilmasindan sonra basariyyat
“bir nafer kimi mahv olmag, 6lmak” (B.Rassel) kimi
gorxulu bir “imkana” malik olmusdur.

3. Dialog yolu globallasma prosesinin alternativi
olmadigi saraitds, XXI asrda madaniyyatlar va 0Olkes-
lorarasi garsthgli mdinasibatlerin imperativina cevrilir.
Tasadifi deyildir ki, BMT-nin Bas Assambleyasi Uglnci
minilliyin birinci ilini (2001-ci il) “Sivilizasiyalararasi
dialog ili elan etmisdir” (9 noyabr 2001-ci il). BMT
hamginin sivilizasiyalarin amakdashgdinin magsad, vasits,
mexanizm va programlarini  muayyanlasdira bilacak
“Sivilizasiyalararasi dialoqun global gindsliyi’ni do
program sanad kimi gabul etmisdir.

Ham ds, xisusila qeyd olunmalidir ki, dialog
tagabblisi Serqdan galmisdir. Yuxanda bshs etdiyimiz
S.Xantingtonun “Sivilizasiyalarin togqusmasi” (1994)
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asarinin cap olunmasindan, “garsidurma” ssenarisinin az
gala yegana yol kimi tasavvir edilmasina garsi, XXI asrin
xristian va misalmanlar arasinda dini miharibalar dovri
olacagi kimi badbin prognozlara garsi “islam 6lkalarinin
ziyall va uzaggoren ictimai va doévlat xadimlerinin, ilk
névbads da iran prezidenti S.Hataminin tesabbisi ilo
“Mduasir dunyada sivilizasiyalar va madaniyyatlararasi
dialogun genislanmasi va darinlasdirilmasi” ideyasi taklif
olunmus, irali surilmusdir.' ideya BMT Bas Katibi
K.Annan tarafindan gsbul edilmis, dinyanin 18 an
mashur alim ve ictimai xadimindan ibarat isci qrup
yaratmisdir. Bu barads sonra genis bshs edilacakdir.

4. Tadgigatcilarin ~ fikrince, hazirda lokal sivili-

zasiyalarin yeni - dordiinct naslinin formalasmasi meyli
misahide olunur. Qloballasmanin unifikasiya cagirisma
garsi lokal madaniyyatlar fargli olduglarini var giict ila
diqgata catdirmaq istayirler. A.Toynbinin tasvir etdiyi,
Uclinct nasla aid olan bes “canhi” sivilizasiya avezina 12
yeni sivilizasiya (dordinci nasls aid) formalasmaqdadir.2

Malumdur ki, ingilis tarix¢isi A.Toynbi sivilizasi-
yalari “madaeni-tarixi tipler” kimi farglendirmayi Ustln
tutmus, asas identiklik amili kimi din faktorunu- 6na
cokmisdir. Yer {zlinda 6 min ildan ¢ox yasi olan lokal
sivilizasiyalar tarix boyu yuksalis - tenazziil marhalalarini
kecmis kimi tarix sshnasindan getmis, bazilari yeni
yaranmis, (ctnclleri isa transformasiyalara ugrayaraq
yeni nasil sivilizasiyalar formalasdirmislar. A.Toynbi
Uclinct nasil hesab edilan 47 sivilizasiyani farglandirarak
onlarm igarisinds bes “canli” - mdasir sivilizasiyani ayird
etmisdir: Qarb, pravoslav-xristian, islam, uzaq sarq ve
induist sivilizasiyalar. A.Toynbi tesnifatin temali kimi
geyd etdiyimiz dini mihim alamat hesab etmisdir ki, bu
da ona garsi edilan bazi iradlarin asas sababi olmusdur.

1Mpeoponesas 6apbepbl. M, 2002. c.l L
24Akose 10.B. Vctopusa umsunuzauuii. Mg, 2-oe. M, 1997. c.l 19.
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Buglinkii globallasma va lokal sivilizasiyalar prob-
lemini da A.Toynbi tarix¢i fahmi ila sezmisdi. O, iyirmi il
bundan avval yazirdi: GOzimiz ©niinda yeni basar
sivilizasiyasi yaranmaqdadir. Baseriyyati kaskin dayisik-
liklar gozlayir. O darin sosial-madani cevrilislerla Uz-liza
durur. Bunun o gadar da fargina varmadan biz har birimiz
bu prosesdsa istirak edirik”.1

Yalniz A.Toynbi deyil, bir cox digar mashur filosof
va tarixcilar da bu fikirde idilsr. Onlar (O.Spengler,
P.Sorokin, N.Danilevskiy, A.Xomyakov va s.) bels hesab
edirdilar ki, madaniyyatlarin galacak tarixinds yalniz bir,
“Avropa-Amerika” ulduzu parlamayacaq, Yaponiya,
Hindistan, Cin, Rusiya, ©rab 0Olkalari ve s. xalglarin da
“ulduz yagisi” onlarla barabar olacagdir. (P.Sorokin)

Bu baximdan bas vers bilacak ziddiyyatlarin garsisini
almaqg uciin onlarm “bir galiba” duziilerak, farglarinin
aradan galdirilmasi deyil, har bir madaniyyata unikal -
konkret yanasma yolu - yena da dialogdur. 1998-ci ilda
kecirilmis “Lokal sivilizasiyalar XXI asrds: garsidurma
yoxsa amakdashq?” mdvzusundaki beynalxalq konfrans
da buna hasr olunmusdu. Burada formalasmaqgda olan yeni
(dordinci nasil) sivilizasiyalarin basgalari ila garsiligl
tasir  mexanizmleri, yaxud mimkin garsidurma
vaziyystlarina alternativ olan yollarin secilmasi genis
muzakirs predmeti olmusdu.

Ddérdiinct nasil sivilizasiyalari: masalan A.Toynbinin
tasniflesdirdiyi Qarb madani tarixi tipindan; garb-Avropa,
Simali Amerika, Latin Amerikasi, okeaniya kimi yeni
tiplar; uzaq sarq sivilizasiyasindan: cin, yapon, buddist
sivilizasiyalarinin ~ formalasmasi  bu gin realliga
cevrilmisdir.

Dinyanin bitun 6lkalarina yayillmis misslman sivili-
zasiyasinin yiksalis meyli askar gorunir. Dinyanin gadim
madaniyyatlarindan olan Hind sivilizasiyasi da yeni tokan
uclin quvve toplayir.

1A.ToitHon. Limennusauma nepef cygom mcrtopum. M, 1996, c.31-32.
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Bu gisa malumatda, miasir madaniyyatlarin na gadar
coxgalarl, inkisafin muxtalif saviyyalarinda yerlasmis
olmalari, 6z hayat dovrlerinin muxtslif fazalarini
yasamalari aydin nazara c¢arpir. Bunlara yalniz garsidurma
yolunun tatbig edilmasi na ile naticalana bilar? - suali
coxlarini dustindirdiyl Uciin dialog yolu ham da galaca-
yin yoludur.

5. Madaniyyatlarin dialoqu ravan, hamar ve asan yol
kimi tasavvir edils bilmasa da, bu yolu he¢ cirs istisna
da eds bilmaz. Hazirda diinya ictimaiyystinin yalniz bu
yolu magbul hesab etmasi, yeni anlasma va inteqrasiyanin
elmi-nazari asaslarinin formalasmasi prosesi gedir. Bizim
bu mévzunu se¢cmayimizin bir sababi da els budur. XXI
asrda sivilizasiyalarin dialoqu va qarsiligh Unsiyyati
yollarinin - miayyanlasdirilmasi, elmi-nazari ganunauy-
gunlug, meyl ve alternativlerinin aydinlasdiriimasi
sahasinds hala indidan xeyli islar gérulir.

Hals yuxarida adlari ¢akilan A.Toynbi va P.Sorokinin
1961-ci ilds birgs tasis etdikleri “Sivilizasiyalarin mu-
gayisali dyranilmasi Uzra Beynalxalqg Camiyyst” hazirda
0z faaliyyatini genislendirir. Bu barads mdvzunun
yekununda genis bahs edilacakdir.

6. Qlobal problemlarin hall etmak va global inkisafi
tamin etmak salahiyyastini 6z (zsrine goturacak
fovgaldovistin - hokmranhq etdiyi birqltbli  dinyanin
movcudluguna, uzundmdrliliyins baslanan Umidlarin
gelacayi yoxdur. Miuasir sivilizasiyalar arasindaki
muxtslifliklari he¢a endinnaya yonalmis globallasmanin
bu giin reallasan modeli tahliikali meyldir va geyri-garb
sivilizasiyalarin hagli mugavimatina rast galarak, sivili-
zasiyalarin prognozlasdirilan togqusmasini reallida cevirir.
Dunyanin vahid galacayi dinya sivilizasiyasinin imumi
maraglarinin mévcudlugu.va lokal sivilizasiyanin miixta-
lifliyinden gaynaglanan vyasarihgi faktlarinin  etiraf
edilmasindan asihdir. Ustalik da, geyd etdiyimiz kimi,
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madani  mixtalifliyin  gorunmasina yoénalmis, lokal
sivilizasiyalarin yeni “ailasinin” formalasmasi prosesi,
onlarin arasindaki minasibatlarin - Qarbin (Simali
Amerika) igtisadi va harbi Ustlinliyins asaslanan saquli
xott (zarinda deyil, bitin madaniyyatlarin qgarsihigh
integrasiyasina asaslanan barabar amakdasligin Gfiqi xatti
Uzarinda qurulmasini talab edir. Bu madaniyyatlarin har
birinin mahiyyati va xususiyysti, onlarin identikliyini
tamin eden sosial-madani niivenin  0Ozalliyi va
bltovllytnds tezahir edir.

7. “Na Uclin dialog?” - sualina cavablar arayarkesn, 11

sentyabr (2001-ci il) hadisalerinin dinyada dogurdugu
aks-sadaya toxunmamaq olmur. Qloballasma prosesinin
tadgiqatcilari icarisinda, garbin, xisusile da ABS-In,
globallasma prosesindan yararlanmaq Ucun “terrorizm”
fenomenindan bela istifade etmak arzusunda oldugu
tangid edilir. ABS prezidenti C.Busun 2001-ci il 20
sentyabrda kongresdaki ¢ixisi zamani dediyi bu sozlar
xuisusile vurgulanir: “indi har bir bélgads har bir millat
goerar gabul etmalidir. Ya siz bizimlasiniz, ya da terro-
ristlarlasiniz. Bu giindan etibaran, terrorizmi dasteklayan
va ya onu Ort-basdir edan istanilon dovlst Birlasmis
Statlar terafindan diisman rejim gismindas taninacaqdir”.

Tadgiqatcilarin ganastina gors, terrorizmin na olub-
olmadigini muayyanlasdirmak hiququnu Bus adminis-
trasiyasi “manimsamisdir.” Amerikah filosof, Beynalxalq
Falsefe Camiyyatlari Federasiyasinin Direktorlar Sura-
sinin Uzvi U.Makbrayd bela hesab edir ki, ABS ya
bizimla, ya biza qarsi secimini irali slirarak, faktiki olaraq
galan oOlkalara he¢ bir secim imkani qoymur. Yani
alternativ miinasibst ve mévqgeys yer goymur. Secimlarin
olmadi§i vaziyystds “yerds galanlar terrorla diggsti calb
etmakdan basga” ¢ixis yolu tapmirlar.'

Musallif bela bir maragl teklif irali siriir ki, agar hamil

1Bonpochkl punocogun. 2003, Nel. ¢.81-82.
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Amerika kimidirss va Amerika ila biigadirse, onda biz
Olkalar, madaniyyatlaralasi dialogdan deyil, mads-
niyystdaxili dialogdan danismaliyiq. Bir halda ki, diinyada
bir hegemon madaniyyst movcuddur va onunla dialoga
hec bir mid galmamisdirsa, onda terror yegans miiga-
vimat formasi, “dialog” formasidir. Yaxud da hegemon
madaniyyastin sartlerinin gabul edilmamasi kimi basa
dusilan “dialogdur”.

Gorundiyd kimi, dialog ve integrasiyanin vacibliyi
dork edilmakdadir. Ictimai slurun dialoq kontekstina
kdklanmasi uciin, dialoqun elmi-falsafi asaslar misyyan-
lasdirilmali, onun reallasdirilmasi mexanizmlari taqdim
edilmalidir.

11.3. Dialogun madani-falsafi statusu

Dialogda hékman istirakel teraflarin barabar hiiqug
va imkanlara malik olmasi miigaddam sart hesab edilir.

Dialog yalniz o halda mimkindir ki, onu reallasdiran
taraflarin har biri basqasina hérmat edir ve ona 6zu kimi
yanasir. Yaxud da biz deys bilarik ki, dialoq yalniz mi-
ayyan zamanda, muayyan falsafi, psixoloji, madani, etik
va s. sartlarin movcudlugu sayssinds mimkiin ola bilir.

Demali, istanilen dinyagoris va inam, ya da dini,
falsafi sistemlara asaslanan insan bir anda dialoga girmak
barada garar gabul eda bilmaz. Buna géra de haqiqi
dialogun problem kimi qoyulmasi (glin biz bu barada
muisyyan elmi-nazari, falsafi-nazari miigaddem prinsip
va sortleri  mdiayyanlasdirmaliyik. Dialoq haranin
“konlundaki” deyil, bu anlayisin mana ve mazmununa,
mahiyyatins cavab veran prosesi nazards tutur.

Biz bilirik ki, dinyanin muxtalif yerlarinda, muxtalif
zamanlarda insanlar he¢ de hamise dialoq teklifins, ¢agi-
risma hamin an cavab yermays hazir olmamislar. Dialoga
cadins hamiss peygambarlarin, mitsfakkirlarin ve basga
dihalarin fealiyystinde 6z aksini tapmisdir. Lakin o da
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malumdur ki, yeni inam, yaxud da yeni ideallar va ya yeni
amaller namina dialoga ¢agirns ¢ox vaxt esidilmamis,
biganalikle garsilanmisdir. Lakin barabarhiiquglu dialog
taklifinin  gercokliyini gorends insanlar ham da
disiinmislar.

Dialoga dair diinyanin mutafakkirlari ¢ox fikir ylrit-
musglar. Onlarin darin tahlilini sadalamaq fikrinda deyilik.
Lakin “dialoq” termininin falsafi-madani statusunu qisa
musyyanlasdirmays cahd edacayik.

Dialog - paradoksal bir anlayisdir. Bir tarefdan o
dinya madaniyysati va sivilizasiyasi gadar gadimdir. Di-
ger tarafdan sanki yeni bir hadisadir.

Dialog (yun: dialogos) - iki va ya ¢ nafar arasinda
sbhbat danisiq, nitq va Unsiyyatin asas teskil for-
masidir.

Dialog ham danismagi, ham da dinlomayi nazards
tutur; daha dogrusu danisa bilmak va -qulag asmaq
maharatini talab edir.

Falsafi manada dialoq - an zasruri manavi va sosial
dayar, soxsi talabat, idrak faaliyyati, insiyyst minasibati
va s. kimi gatlarda tazahiir edan madaniyyast hadisasidir.

Dialogun falsafi statusu, falsafa tarixinds miiayyan
edilmisdir. Dialog insan varliginin els meyarlarindandir
ki, 6zinda cox darin evristik potensial dasiyir, onun
“hagigati” bu gline gadar ¢ozilmamis, har dévre uygun
yeni ¢alarlan Giza ¢ixmaqdadir.

Biz bilirik ki, filosoflar falsafi janr gisminds mahz
dialoga Ustiinlik vermisler. Aristotelin fikrincs, ilk dialog
falsafi janr kimi Aleksamen Striyali tarafindan istifada
edilmisdir. Dialog asaslandirmanin tebii formasini aks
etdirir va eristika - miubahisa etmak sanati ila paralel
gedirdi. Eristik dialoqu tacriibada ilk dafe sofistler tatbiq
edirdilar. Dialoq 6z haqigi falsafi shamiyyatina Sokrat
sayasinda malik olmusdur.

Maraghdir ki, Sokrat sexsiyyati mahz dialoq tarixinda
yadda qalan ilk haqigi-tarixi fiqur kimi yadda galmisdir.
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Sokratm dialogu bizim {gln dinyanin derk edilmasi ve
bizim xeyirxah munasibstimizi nazards tutan idrakin yolu
kimi fargli olmusdur. Insanin an darin gatlarini askara
¢cixarmag va onlara tesir etmak Ucun mdiallim-filosof
xUsusi maharats - dialog sanatinag, dialektikaya yiyalan-
malidir.

Canli sifahi danisig va Unsiyyst sanati kimi gabul
edilen dialogdan, adsbi forma kimi janr ve Uslub kimi
olan dialoga kegid bas verir. Platon “yazili dialoq” forma-
sini an kamil formaya catdirir. Dialektika haqqginda talim
deyands - sohbati aparmagq maharati, senati basa
disalirdi.

Platonun fikrinca, diisunca dialoji struktura malikdir,
insanin  mahiyyati “man” va “san”in vahdatindan
ibaratdir.

Eyni dovrda sxolastika va teologiyanin genis inkisaf
etdiyi dévrda dialogun disput, diskussiya kimi formalari
tasakkil tapdisa da, falsefi janr kimi monoloji-traktat
saviyyasina endi.

Dialogun falsafi prinsip kimi mahiyyatina ¢ox falsafi
asarlar hasr edilib. Dialogun falsafasina gors “dialog” -
vasita deyil, varligin “i¢” strukturudur, mahiyyastindadir..
Varlig minasibatds agkara ¢ixir va bu munasibst hokman
dialoji xarakterlidir. ldrak da mahiyyatca beladir. “Oz-
6zundan” kanara cakilerak, “6zini” derk edan idrak
dialoji munasibat qurur, va ya idrakin yegana mumkin
yolu dialogdur.

Dialog falsafasina, demak olar, bitiin yaradiciligini
hasr edan M.Baxtin, “dialogsiinasliq” elminin asaslarini
bels misyyan edir:

“Var olmaq - dialogda olmaq demsakdir. Dialog
bitarss, har sey bitar. Iki sas - minimum varliq, minimum
hayat demakdir. Hayat dialogdur, insan isa dialogun
subyektidir. Dialog vasita deyil, mana va mahiyyatdir”.1

Dialogun real quvvaya ¢evrilmasi har halda misyyan

1M.M.BaxTuH. 3cTeTuKa CNoBecHOro TeopyecTso. M, 1979, ¢.93.
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sosial-madani mhitin varhgini telab edir.

Camiyyat va madeniyyat inkisaf etdikce dialoqun
falsafi-nazari mdistavidan, praktiki mistaviys kecid
almasi mimkdin olur.

Mouasir diinyada dialog yalniz kommunikasiya maz-
munlu faaliyystls mahdudlasmir. Elmi texnologiyalarda,
an muasir kompyuter texnologiyalarinda, sini intellekt
adli muasir istigamatlerds da dialog tamal metod kimi
istifada olunur. Muasir informasiya camiyystinin ontoloji
olcllari-monologa yaxud “mono-vasitalara” deyil, ¢coxdl-
culli, cox calarl, rangarang “sebaka-mozaika” struktur-
ludur.

Unsiyyat va qarsiligh tasirlarin daha tez siiratle bag
verdiyi miasir dovrds dialoqun alternativi olmadigini
stibut edan bazi sabablar mdvcuddur:

1 Hear hansi bir 6lkanin maglubedilmazliyina dair
illiziyalarin abasliyi (11 sentyabr hadisalari bunu bir daha
stibut etdi).

2. Toklik - (tenhahq) salamathqdir mévgeyi. Bu gin
“qizil milyard” adlandirilan tsbags 0ziini dinyada bas
veran proseslardan tacrid eds bilmaz.

3. Bir irgin digarindan 0stunliyd, madsni v “ma-
daniyyatsiz” xalglar kimi mévcud olan bélgl (sosial-dar-
vinizm); har bir madaniyyastin 6zlinamaxsus dayar va
farglara, unikalliga malik olmasi fikri modernlasma dal-
gasinin gedisinda alda olunan an mihiim naticalardan oldu.

4. Dunyada bilik, infonnasiya ve texnologiyalara
nazarst edilmasinin mimkunliyi ideyasinin bosa ¢ixmasi.
Mouasir beynalxalg infonnasiya sabakasinin formalasmasi
bunu geyri-mumkin edir. “2000-ci il problemi” infor-
masiya fenomeninin de bitin dinya tarafindan birgs
faaliyyat asasinda tenzimlandiyini bir daha siibut etdi.

Dialoqun dayari va mahiyyatinin catdiriimasi bditlin
falsafanin asas movzularindan olmusdur - dessk, yanil-
mariq. Dialog hamisas ifrat aksliklari daf edsn “orta yol -
qizil yol” kimi boylk imkanlar verir. EIm va texnikanin
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ugurlari insan biliyinin Gfliglarini genislendirmisdir. Lakin
onun darinliyi barada sminlikla fikir ylritmak catindir.
A.Eynsteyn geyd edirdi ki, “Biz nece do ¢ox bilirik, biz
nece de az anlayirig”. Yani har esitdiyimiz informasiya,
har informasiya bilik, har bir bilik iss mudrik bilik
deyildir. Dialoga hazir olmaqg Qglin malumath va “cox
bilmis” insan olmaq yox, an azi hayat mudrikliyi Kimi
tacriiba do garakdir. Dialoga hazir olmaq yollarina balad
olmadan onun naticasi geyri-muayysn olur.

Bu yollardan birincisi dinlama maharatidir. Dinlamas
maharati daha cox hassasliq ve ddziim talab edir. Buna
gore da dozimliluk - “tolerantlig” mdovzusuna ayrica
toxunulacaqdir. Dialoq hagigi anlasmaya dayaglanir. He-
gigi anlasma ise sabir va hassaslig olmadan mimkin
deyildir.

ikincisi, birbasa - z-lza sexsi Unsiyyatdir. Birbasa
unsiyyst basqa formalardan gozlanilmayan samarsli
sonluga gatira bilar. Uzbaiiz lnsiyyst basga tarafin
istirakini zaruri hesab edir.

Uclinciisti, madaniyyat va falsafa tarixinda sinagdan
¢ixmis midrik dialog tecriibasine isnad etmakdir. Manavi
ideallar va maqgsadlar ¢ox bdyiik shamiyyate malikdir.

Dialogun madani-falsefi statusunu misyyanlasdir-
maya calissag, onu bels ifads etmak olar:

1 Qloballasma yekcins simasizliga, farglerin silin-
masina apara biler, buna gére de yalniz dialog mux-
talifliyin, coxcalarl biitévds - global camiyystda yasardi-
gini tamin eda bilar.

2. Yalniz identikliys gapanib galmag, mahdudluga ve
tacridolunmaya sebab ola, zorakilig ve togqusmaya
getirib ¢xara bilar; buna goéra de dialog muxtslifliya
haqiqi hérmat va Unsiyyatin miigaddam sartlarini tamin
eds, milli va basarinin vahdatini govusdura biler.

“Madaniyyatlarin dialoqu” anlayisinin, globallasma
proseslarinin an zaruri metodoloji konsepsiyasi kimi,
bitkin nazari formada taqdim edilmasina hala xeyli vaxt
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var. Qloballasma ise gozlemir. Buna goro de diinyada
inkisaf va takamiil gedisinda ictimai proseslarin madani
nizamlayici faktorlarina dair falsafi prinsiplarin tad-
gigatlara calb edilmasi ¢cox mihim kémak gostars bilar.
Madaniyyatlarin qgarsiligh tasirinin sistemli Gmumilss-
dirilmasi baximindan bels prinsiplardan biri yena das, har
bir madaniyyastin “etnik, milli va basari” gatlarin vahdati
olmasi miiddaasidir.

Har bir etnik madsniyyst, muayyan dayarlar va
manalandirma sistemi kimi, Umumiyyatls, “madaniyyat
alaminin” ve o clmladan de “6z madaniyyati’nin bu
alomda tutdugu fargli yera dair tasavviirlare malik olur.
Madani universumun vahdati va coxcalarlhdi ssasinda,
madaniyyatlararasi qarsiligh tesirin muayyan strategi-
yalari formalasdirilir. Bu strategiyalar ham da made-
niyyatlararasi miinasibatlarin davranis-linsiyyat niimuns-
lori kimi da ¢ixis edirlar.

Masalan, 6z etnik-milli madaniyyatinin mitlaglas-
dirilmasi, dlnyanin madaniyyat alesminin yalniz bu
carcivays salinmasi, “lokalciligin”, yeni haradasa yalniz
“etnik-milli” gatin genislandirilarak diinyanin madsniyyast
modeli kimi tasavvir edilmasing, an betari made-
niyyatlararasi Unsiyyst va kommunikasiyanin etalonu
kimi gabul edilmasina sabab olur. Buna misal kimi,
modernlasma gedisinda bitiin - madaniyystleri  Qarb
madaniyysti saviyyasina gataraq “modernlasmasi” kimi
basa dusilen prosesi gatirmak olar. Bu mdévgeyin indi do
“madani hegemoniya” xattinds davam etdirilmasi, Qarb
madaniyyatini bitin dinya madaniyysti tgun etalon, son
hadd sayilmasi kimi yanlis tasavviirlars dayaglanir.

Bu baxisda, madaniyystlararasi minasibatlara yalniz
6z madsniyyatinin “pancarasindan” baxmagq, madaniy-
yatin mahiyystinde duran etnik-milli va basari qatlari
onlarin birina miincar etmakla mahdudiyyat goyulmasi ila
naticalanir.

Muxtalif madaniyystlarin tehliline dair falsafi
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umumilasdimialar, madaniyyatlarin Unsiyyst tiplarini
muisyysnlasdirmaya imkan verir, tasniflasdirms va
sistemlasdinna Gsullarini  teqdim edir. Madaniyyatin
folsofasi sahasinds asagidaki doérd Unsiyyst - garsiligli
tasir tipologiyasi movcuddur:

1. ©nanavi tip:

- ananavi tipda “tacridolunma - monolog” formasi
ayird edilir ki, bu forma madaniyyat dlnyasinin yalniz 6z
etnik madaniyyati ¢arcivasi iloe mahdudlasdirilmasi, basga
etnik madaniyyatlerin “anti madaniyyst” kimi saciy-
yalandirilmasi ideyasina asaslanir;

- ananavi tipin daha bir formasi “assimilyasiya -
monlog”dur ki, burada da minasibastlerin dialoji deyil,
monoloji xarakterina Ustunlik verilir. “Assimilyasiya -
monolog” formasi garsiligh tasirds basga madaniyysat-
lorin “udulmasi” ve 6z etnik madaniyyatinin mitlaglas-
dirilmasina ydnalmis faaliyyat tipidir.

2. Hibrid tip:

- hibrid tipda “pluralizm-vahdat” formasi, mada-
niyyst alsmini madaniyystlera maxsus ideallarin
garsidurmasi ziddiyysti kimi gabul edir.

- “pliralizm-tacridolunma” tipi madaniyyat dlnyasini
bir-birinden tacrid olunmus avtonom-gapali, lokal etnik
madaniyyatlar kimi tesavvir edearak garsiligh tesiri bu
asasda gorurlar.

3) UtilitarJip.1

- burada da “maqgbul militarizin” formasi farglendirilir
ki, bu halda, 6z etnik madaniyyatini mitlaglasdirmakla
paralel olarag, basqa madaniyyatlers da rifah, firavanliq
manbayi kimi baxmaq “gosa” mdvcud olur.

- “inkisaf etdirilmis utilitarizm” - basga madaniy-
yatlare minasibatini “pozitiv-pragmatist” asasda qurur,
madaniyyatlararasi integrasiyanin magsadini bunda gorir.

- liberal tipde madaniyyatlararasi miinasibat pro-
sesini, “madaniyyatlarin sintezi” ideyasi (zarinda quran
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“Dialoqg” tipi mévcuddur.1

Sadaladigimiz  bu tipologiya madaniyystlerarasi
minasibatlerin tadgiginda metodoloji-falsafi prinsiplar
kimi istifada edile biler. Bu prinsiplare dayaglanaraq,
madaniyyatlararasi tasirlar, sadalanan tipler Gizre madani
faaliyyatin reallasdiriimasi prosesi kimi tadqiq edils bilar.

Masalan, sovet dovriinds madaniyyatlararasi proses-
larin  dinamikasinda miuxtslif tipler 6zini biruzs
vermisdir. 1k dévrda, “hibrid” tipin, “pliralizm-vahdat”
formasi mévcud olmusdur.

Madaniyyatlararasi vahdat idealinin, malum olan
sorhi, “formaca milli, mazmunca sosialist” olan sovet
madaniyysti slari  yaxsi yadimizdadir.  Qardashq,
kollektivizm, bascl, ictimai mulkiyyat, vahid xalglar
ailesi, elaca de dinyanin “6zUnink(” ve &zgalars
boliinmasi ve s. kimi anlayislar sanki gabils-icma
minasibatlari sistemindan gotirilmis kimi idi. Igtisadi va
madani cahatdan geri galmis xalglar, “mitaraqqi
rus”madaniyyati ila migayise olunurdu.

“Pliralizm-vahdat” minasibatlari, adi na gadar xos
maramla saslansa ds aslinda “ikili standartlar” adli feno-
meni dogururdu. Madani identikliyin bels “hacalanmasi”
6zlinde bohranin isartilarini da dasiyirdi. Masalan: hami
rus dilini dyrenmays cahd etss da, onlar yerli ma-
daniyyatlarin dilini “geri galmis” xalqin dili sayaraq, onu
dyranmays cahd gostarmirdilar. Bu da son naticeda
madaniyyatlarin lnsiyyatinds bohrana gatirmaya bil-
mazdi. Bitin xalglar Gcun vahid olan “sosialist ma-
deniyyati”, sovet modeli yalniz madaniyysatlardaxili
innovasiyalarm tasakkilina angsl olmayib, madaniyysat-
lararasi modernlasmanin ugurlarindan bahralanmays da
mane olurdu. S6zdski “intemasionalizm”, samaldaki dur-
gunlugla naticalanirdi.

1 IMHaMuKa Ky/bTypbl: TEOPETUKO-METOAO0N0rMYecKMe acnekTbl. M,
1989. C.179.
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11.4. Madaniyyatlarin dialoqu: prinsiplari
va mexanizmlari

Dialoga telebat dinya ve madaniyyat qadar
gadimdir. Lakin bu gun dialoq qgeyd etdik ki, yegana ¢ixis
yoludur. Basga madaniyystleri gsbul etmayan insanlar,
onu tanimadiglari Ucun nifrat etmays, qlwa tatbiq
etmays, “diisman” hesab etmaya meylli olurlar.

Oksina basga madaniyyatla insiyyat prosesinds onu
gabul edir, yeni fargli na isa dyranirlar.

Qloballasma prosesinda an muxtslif irg, madaniyyat,
etnik grup va dinlsrin nimayandalari bir-biri ils daha tez-
tez Uzlssir. Insanlar indi daha ¢ox basa dusurlar ki, onlarin
yasam torzi bir ¢ox madaniyyatlarin tesiri altinda bas
verir; eyni zamanda ham 0zlnin, hairt da basgasinin
madaniyyatina hassasliq gostermak zarurate va malumat
manbayina cevrilir. Har kas 6z inami, kegmisi Ve
madaniyyati ila foxr eds biler, lakin mitlaq basgasina
nifrot baslemaya da bilar. Madaniyyatlararasi dialoqun
abadi humanist ideali, boylk siyasi ve praktiki potensiall,
global gslacak Ucun shamiyysti ve daysri mahz buna
dayaglanir.

Madaniyyatlararasi dialoqun elan edilmasi ilk baxisda
praktiki-siyasi deyil, felsefi xarakterli cixis kimi gabul
edilmisdi. Dialog ideyasinin mahz Sarg-misslman
alaminin tesabblsi kimi irali slrilmasi xisusila vacib
fakt kimi vurgulanmahdir.

Bundan swal S.Xantingtonun “sivilizasiyalarin tog-
gusmasl!” ideyasi ¢ox genis muzakira olunurdu. Cox taas-
suf ki, S.Xantington an nasi ideoloq kimi da olsa diplo-
matlarin va global garsiligh minasibatler sahasinde m-
taxassislarin dusuncalarina boyk tasir gostara bilmisdir.
Onun ideyasinin uguru, har seydan avval sada, sathi mi-
sahida naticasinda dlnyada bas veran proseslari bir kal-
mada ifads eda bilmasinda idi, darin elmi-nazari arqu-
mentlara deyil, hissi-eniosional taassiratlara Gnvanlanmis
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olmasinda idi. ©bas deyil ki, tadgigat¢ilarin aksariyyati,
onun asarini geopolitika ve ya siyasata deyil, publisis-
tikaya, daha dogrusu ABS-In strateji midafis doktrinasina
dair publisist diistincaler Uslubuna aid etmisler.

Digar terafdan da bela bir faktin vurgulanmasi dig-
gati calb edir: NATO-nun Yugoslaviya sleyhina miharibs
amaliyyatlari zamani, xristianhgin gerb ve pravoslav
variantlari arasinda na Ugin bu gadar bdyik ugurumun
oldugunu izah etmak (g¢lin S.Xantingtona mdiracist
etmisdilar va (¢ ildan sonra prezidentlor C.Bus ve
V.Putinin birlikds pravoslav ibadatlerinds c¢ixis etdiklari
zaman basqga bir sualla: na tcin Qarb ve islam diinyasi
arasinda bu gadar boylik ucurumun olmasi suah ila yens
de S.Xantingtona miraciat etmisdilar.

Har halda, “hegemon madsniyyatin monolit birliyi”
mdvaeyi ile bir nece “miigavimat” va “manea” manbayi
olan ocaglarin “lagv” edilmasi fikrinda olanlar va mix-
talif, barismaz madsniyyatlarin fasilesiz miinagisasi
fikrinde olan iki terafdan alave daha bir yol vardir.
Mouasir dinyanin madani galacayinin va cox giuman Kki,
gelacayin da madaniyyatinin teminatcisi kimi ¢ixis eds
bilacak bu yol madaniyystlarin dialoqu yoludur. J

Yuxarida gostarilan tipoloji tahlil va mugayiss, mae-
deniyyatda mixtalif mustavilarin nisbatini ayird etmays,
integrativ-dialoji ~ potensialin  musayyanlasdirilmasina
imkan verir. Yani, haqigi madaniyyatlorarasi dialog
yalniz o halda mimkdin olur ki, biitin madaniyyat forma
va tiplarinda aks olunan Umumbasari manavi dayarlara
dayaglansin va bu tamalds yeni-yeni calarlarin tesakkil
tapmasini sartlandirsin.

Umumbaseri manavi dayarler, ideal ve normalar
bitiin madaniyyatlarin vahid mistavida butévlasmasinin
asas prinsipidir.

Har bir sivilizasiya nainki 6z mistagil madani sis-
temdir, ham da bitln sivilizasiyalar ailasinin bir (zv(,
tarkib hissasidir. Onun basga madaniyyatlarla alagasi
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itorse, tonazziile ugramaq (sabitliyini itirarak sonraki in-
kisafini tamin eda bilmamak) imkani kaskin sakilds artir.
Cunki bu halda madaniyystin muxtslif gatlarini “gida-
landiran” (nsiyyst va innovasiyalarm manbayi tiikenir.
Masalan, alimlarin fikrinca, on gadim va mohtasem sivi-
lizasiyalardan olan Sumerin suqutu, onun 6zinl tacrid
etmasinin, (xlsusile da simalin maldarligla masgul olan
tayfalarindan) mantigi naticasi olmusdur. Oz névbasinda
dayisikliklare uygunlasmag, varligin yeni talablarina isti-
gamat gotlirmaya gabil olmamag, konkret olaraq Sumerin
timsalinda gida manbalarinin tiikenmasi va munbit tor-
paglarin soranhiga cevrilmasi kimi sonluga gatirib cixar-
misdi. Naticada, dinya ilk slifbani va yazini - gil ki-
tablari kasf edan sivilizasiyanin mévcud oldugunu unutdu.

Madaniyyatlarin qgarsiligh tesiri tarixindan basga
malum misallari da galira bilerik. Sivilizasiyalararasi sla-
gelerin intensivlesmasi (bazan hatta facisli sabablardan)
iso onlarin galacak inkisafina takan vera bilar. Masalan,
“yahudilarin  Babilistanlilar tarafindan asir alinmasi
naticasinda yshudilar, bu sivilizasiyadan bahralanarak 6z
manavi talimlarini yaratdilar; buna go6ra yshudilar
babillilara Musa peyga'mbare minnatdar olduglari gadar
minnatdar olmahdirlar.1

Tarixin marhalalarina uygun slagalarin intensivliyi
doe artir. Masslan, hazirki global informasiya camiy-
yatinda 0Olkalsrin bir-birindan hatta qisa middata bela
tacrid olunmasi mahva barabar ola bilar. Qloballasma,
geyd etdiyimiz kimi, bitin saviyyslarda (nsiyyatin
hadsiz siratlanmasi ila saciyyalanir.

Dialog tesabbiisii ve dialoga cagiris, global cemiy-
yatin batiin Gzvlaring Unvanlanmisdir. Dialoq davatindan
bels natice alds olunur ki, diinyanin bitlin 6lkslari heg
bir mahdudiyyat goyulmadan dialogda istirak eds bilsr.

Insanlarin etnik, dini mansubiyyati, irgi, nainki dili,
anana, tahsil va madsniyyatinin mixtslifliyinin tabii-

1Mowucees H. HoBoe nonutnyeckoe mbineHme. M, 2000, c.48.
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bioloji koklari, manbalarle izah edilmasina dair muxtalif
fikirlor mévcuddur. Lakin insanin genetik kodunun &y-
ronilmasi gosterir ki, butlin baseariyyst bir “xemirdan”
yogrulmusdur. Tabiatds muixtaliflik na qadar garak-
lidirsa, global camiyystda do madaniyyatlarin ¢alangi bir
calarli ola bilmaz. Lakin, insanlarin miixtalif madani-
sosial mihitds bdylmasi, sosiallasmasi, farglarin - akslik
va garsidurma kimi talgin edilmasi, muxtalif “izm” lar
kKimlar tigiinss hamisa faydali olmusdur.

Insanlari, madaniyyatlari farglandiran cahatlari
bir araya gstira bilacak korpl dialogdur. Qlobal
basariyystin yeni inkisaf modeli, madaniyyatlsrarasi
dialoga asaslanan yeni dinya nizami Kimi tasavvir
edils bilar.

Na Uc¢ln? ©n baslicasi budur ki, madaniyyatlarin
dialoqu siyasi, geosiyasi, ideoloji, harbi va s. Da-
nisiglardan kokli surstds farglenir. Cunki bu halda
dialoq dedikds “6ztinimudafia” l¢ln aparilan séhbat
basa distlir. Madaniyystlarin dialogu butin hallarda
basga dialoglarin dasidigi “ideoloji ytklerdan” azad-
dir, daha dogrusu azad olmahdir.

Hartarafli asaslandiriimis dialog konsepsiyasi ugn,
tarixde bas veran garsidurmalarin ve minagisalarin sa-
bablarinin arasdirilmasi, onlarin bas verma sabablarinin
dyranilmasi ve mahz bu sabablarin dialoq mdvzusu ol-
masi garaklidir. Quvva ve harb siyasstindan, sulh ma-
daniyystina kecidi mimkin edsn yollar miayyanlss-
dirilmalidir.

Sivilizasiyalararasi garsidurmalarin an kaskin formasi
mihariba va silahli togqusmalar olmusdur. Bir ¢ox
hallarda c¢i¢caklanma ddvrini yasayan sivilizasiyalarin
dinyanin xaritasindan silinmasini sartlendiran (igtisadi,
siyasi va s.) motivlar arasinda sosial-madani amiller va
fargler da rol oynamisdir. Muxtalif din, madaniyyat va
birini disman obrazinda gérmuslar.

Mihariba “kultu”, ictimai stiurda min illar boyu cox
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darin koklar atmisdir. Onun aradan galdirilmasi bir nece
nasillarin konully, ciddi dialoqunu talab edir.

Miharibays va minagisays gatirib ¢ixaran ssbablari
aradan galdirmada say gostarmak, agar minagise bas
veribsa da onlarin hallinin geyri zorakiliga asaslanan stlh
yolunu aramaq, garsihigl anlasma ve muxtalif xalglarin
madaniyystlarin dialoqu - bitin bunlar “silh mada-
niyyati” anlayisina daxildir. Dialoq mdvzusu olan bu
problemlari YUNESKO “siilh madaniyyati” adlandirmis-
dir. Madaniyysatlararasi dialoqun tamal prinsiplarindan va
mexanizmlarindan biri yalniz demokratik dayarlar sira-
sinda deyil, Gmumbasari dayarlar icarisinds an mihim
sayilan toleranthqdir.

I1.5. Tolerantlig-madaniyyatlararasi miinasibatlarin
tamal prinsiplarindandir

"Malumdur ki. ylksak tolerantliq ilk névbada
yiiksak madaniyyatin tezahiiriidir. insanlarda bels
bir madaniyystin formalasdirilmasina erkan yas-
larindan baslamaq lazimdir. Olksmizds yetismakda
olan naslin tshsil ve maariflanmasinda, muiasir
elmi-pedaqoji konsepsiyalar daxilinds biz (insiyyat
madaniyyastini, dini doézimlilik ve amakdasliq
madaniyyastiniformalasdirmaga cahd gostaririk va
Umuman desak, buna nail olurug. Bunu demak ¢ox
asandir. Lakin gercoaklasdirmak kifayat qadar
murakkab bir prosesdir ™.

Heydar Sliyev.

(“Demokratik camiyyotda dinin va agidanin rolu:

terrorizm va ekstremizma qgarsi mibariza yollarinin
arasdiriimasi” mévzusunda beynalxalqg konfransda ¢ixisindan).

Son onillikde dinya elmi ictimaiyysti terafindan
genis tohlil predmeti olan mdvzulardan biri kimi -
tolerantlig digqgati calb edir. Xisusile do demokratiyanin
tamal dayarlarindan biri kimi toleranthgin tadqigi genis
yayimisdir.
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Tolerantligdan s6hbat diisanda yalniz bu terminin
manasini tarcima etmak kifayst deyildir. (Tolerantlq -
latinca tolerantia” - d6zim, sabir manasini verir). Bas-
gasinin fikrina, faaliyyatine, baxislarina, fargli zévquna
va diinyagoriisiine dézumlli yanasmaq kimi basa dusilan
Tolerantiq ideyasi manavi-axlagi, madani kategoriya kimi
mazmununun askar edilmasi muasir diinyada tolerantliq
probleminin yeri va rolunu daysrlandirmaya kémak eda
bilar.

1995-ci ilde YUNESKO-nun Bas Konfransi
Tolerantlig prinsipleri zra Bayannama gabul etmisdir.
Hamin il, YUNESKO-nun tasabbisii ile toleranthq ili
elan olunmusdur. 1995-ci ilin noyabrinda Parisda
YUNESKO-nun Uzvii olan 185 dovlat tolerantliq hagda
bayannamani imzalamisdir. Birlasmis Millatlar Taskila-
tina Uzv olan dévlstlar har il noyabrin 16-da Beynalxalq
Tolerantlig guni kegirilmasini elan etmislar.

Rusiyada 2001-ci ilda toleranthgi dastaklayan federal
program gabul edilmisdir.

Azarbaycan Respublikasinin prezidenti 28 dekabr
1999-cu ilde “Beynalxalq sulh madaniyyati ili” (2000-ci
il) va 4 iyul 2001-ci il tarixdes ise “Sulh madaniyyati va
diinya usaglarina miinasibatds geyri-zorakiliq beynalxalq
onilliyinin (2001-2010)” Azarbaycanda geyd olunmasi
haqginda serancam imzalanmisdir.

Toleranthdin nazari-elmi konsepsiya kimi formalas-
dinllmasi va praktiki reallasdirilmasi istigamatinda, din-
yanin, demak olar, bitiin inkisaf etmis 6lkslarinds mar-
kazlar, institutlar, o cimladan Rusiyada, Yekaterinburg
saharinds tolerantliq institutu tasis edilmisdir.

YUNESKO-nun Bayannamasinda toleranthda bels
basa dusulan teyinatlar verilir:

1. Zamanamizds madani muxtalifliyi, 6zind ifads
formalarini va insanin banzarsiz, foargli cahatlarinin
tazahurlarini anlamag, hérmat etmak va gabul etmak.

2. Haqigatin mutlaglesdirilmasi ve dogmatizmdan
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inkar edilmasi, insan hiquglarina dair beynalxalg hiiquqi
aktlarda tesbit olunmus normalarin tasdigi ve dastak-
lanmasini tamin etmak.1

Buradan goriindiyl kimi, tolerantlig ve “multikul-
turalizm —madani muixtaliflik anlayislar ¢ox yaxin
manall, six bagh tasir bagislasa da eyniyyst taskil etmir.

Toleranthq anlayisinin ictimai-falsafi fikir tarixinds
tahlilinin an Umumi istigamatlerini gisa xatirlamagq yerina
diserdi.

Falsafi baximdan tolerantliq dedikds - hamginin
mixtaliflik ve farglarin gabul edilmasi, onlara hérmat va
ragbat nazards tutulur. Tolerantlig ham da basgalarinin
hiquglarim tanimaq asasinda, fargli dusiinmak tarzins
malik oldugunu anlamaq asasinda minagisa Ve
ziddiyyatlarin halli imkanlarinin axtarilmasim temin edan
axlagi imperativ, maksimadir. Cox hallarda tolerantliq
deyanda 6zgasinin qlsurlarini giizastsa getmak, naya iss
dozumli olarag baris yolunu tutmaqg, basga fikrin
movcudlugunu obyektiv fakt kimi gabul etmak va s. basa
dusdlir.

Toleranthg ham psixoloji, ham sosioloji, ham da
kulturoloji mana ve mazmunlar kasb edir ve miitlag
garsthgl tnsiyyat va alagalards 6zlini biiruza verir. Qeyd
etmak yerina disardi ki, toleranthdin falsafasi, mantiqi,
pedaqgogikasi, tarixi, praktiki reallasdirilmasi mexanizm-
lori vo s. kimi istigamatlarin mdévcudlugu mdvzunun
ahatsliyindan xabar verir. Ham da digar tarafdan halalik
bitkin tolerantliq nazariyyssinin formalasmasindan séhbat
geds bilmaz. No garb elminds, na da geyri-garb
makaninda halalik tolerantligin manavi-axlaqi dayar kimi
statusu va rolu aydin musyyanlasdirilmamisdir.

Masalan, liberalizms  nlmayandslerine  gbre
toleranthq, fundamental prinsip kimi, “hlququn rifahla
miqayisada prioritet yers (imtiyaza) malik olmas!”

1Bax: TonepaHTHoCTb. lMog. Pea. Xowmskosa M.B. - EkaTepuH6ypr,
2000.
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ideyasina dayaglanir.

Digerlari  bels fikirdadirlar ki, Reformasiya va dini
muharibalerin tugyan etdiyi dovrlarde elmi dovriyysye
gatirilan tolerantlig anlayisi, miasir zamanda prinsipial
xarakterli mazmun dayisikliklarina ugramisdir. Ugiincii
gisim isa beld' hesab edir ki, K.Niderman (ABS),
C.K.Larsen (Boylk Britaniya) tolerantliq tarixi anlayis
kimi nazari baximdan an gadim sivilizasiyalar dovrindan
tahlils calb oluna bilar.

Tolerantlig va madeni muxtaliflik, yaxud da
“multikulturalizm” anlayislari mazmunca ¢ox yaxindir,
lakin bir-birina mincar edils bilmaz. Multi kulturalizm -
an mixtalif sosial subyektlorin (dovlst ve ya basga
taskilatlarin) madani mixtalifliyin, shalinin miuxtalif
tabagalarinin comiyyat hayatinin bitin sahalarinds
barabarhliquglu istirakinin tamin edilmasi, ayri-seckiliyin
aradan qaldirilmasina yonalmis ideya ve foaliyyatlar
kompleksidir.

Tolerantliq dlsiince terzi - camiyyatin tarixi inki-
safinin mahsulu, mixtalif madaniyyst va lokal insan
birliklarinin birgs yasayisinin naticasidir. Toleranthgin
asasini mixtalif madani-manavi prinsipler taskil edir.
Tadgiqatcilarin fikrince, massalan, yunan-roma siviliza-
siyasi Uglin bels bir prinsip gisminda dini ddzimluluk
¢ixis etmisdir. Yunan filosoflari, ilk névbads da Sokrat
tarafindan va hamginin sofistlarin timsalinda irali strilan
dézamlulik - “biganalik”, hagigatin mutlaglasdirilma-
sina yol vermamak va s. prinsiplar toleranthgin falsafi
asaslarini taskil etmisdi.

Toleranthdin manavi-axlaqi kateqoriya kimi mazmu-
nunu askar etmak onun shamiyyatini miayyanlasdirmaya
kémak edir. Burada asagidaki aspektlari ayird etmak olar:

- birincisi, camiyyat, sosial grup ve ya ayrica insan
Uclin konkret shamiyyati olan konkret amalda tazahir
edarak obyektiv amil kimi ¢ixis edir;

- ikincisi, toleranthiq, har hansi bir hadisani miisyysan
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maraglar, siyasi, manavi, estetik, dini dayarler priz-
masindan giymatlandirilmasini nazarda tutan subyektiv
amili da o6zinds dastyir. ©gar toleranthidin manavi
giymatlendirilmasi  xeyir ve ya Sor mdvgeyindan
aparthrsa, onun siyasi giymatlendirilmasi artiq basqa
prizmadan - miayyan sosial gruplarin maraglarina uygun
olub-olmamasi baximindan hayata kegirilir. Burada yalniz
gundslik-glizeran  saviyyasinda insanlar  arasindaki
minasibatlards dézimlilik ve ya ddziimsuzlikdsn
sOhbat getmir. Ham da ictimai hayatin biitiin sahslsrinda
- (igtisadi, sosial, siyasi, manavi ve s.) sosial mis-
tavilarda: millatlararasi, madaniyyatlararasi, sosial qrup-
lar, bitin ritbalerden olan dovlast mamurlari va s.
arasinda dozimli munasibatlar da shats olunur.

Tolerantliq ideyasi dogrudan da falsefi  ideyalar
tarixinda cox gadimdan 6zina yer almisdir. Hala ¢inli
muidrik, filosof Konftisi soylamisdi, “6zins rava
bilmadiyini, basgasina reva gérma!”

Diinyanin bitin ssas miigaddas telimlari va dinlari
insanlara sofgat ve hassaslig, hdrmat va s. kimi
Umumbasari dayerlari 6zlinda aks etdirir ki, hagiqi
dézumlilik bunlar olmadan mumkdiin deyildir.

Orta asrlerda yuxarida qeyd etdiyimiz  kimi,
toleranthiq axlaqi keyfiyyat va prinsip gisminds (masalan,
nafsin hékmina d6ézim va ruhi telabatlarin 6na
¢okilmasi), hamginin asas dinlera zidd olan bidstlarin,
tariget ve ibadstlerin yaranmasina sebirli yanasma
mdovgeyi kimi da basa distilmisdur.

Masalan: Foma Akvinalinm “Teologiyanm magzi”
asarinda bu manalarin har ikisini tapmaq olar: Qeyri-
xristian din va talimlara, bidate o vaxta gadar tolerantliq
gostarmak olar ki, 1) bu fargli tarigstlarden he¢ kima
ziyan galmasin ve 2) daha boyik ser va harc-marcliya yol
vermamak dcun tolerantlig niimayis etdirilsin. Burada
gorundiyd kimi, tolerantlig macburi-instrumental xarakter
dasiyirdi.
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Insanlarin yalniz maddi baximdan (status, imkan,
vazife ve s.) deyil, manavi baximdan da fergli, azad
olmaq huquglarinin da midafis edilmasi, demak olar,
ictimai  fikir tarixinde bitin mutafekkirlari disln-
dirmisddr. Bltin insanlarin tabisten azad dogulmasi, 6z
foaliyyatlerinda secim azadhgina malik olmasi ideyalari
J.Russo, T.Hobs, B.Spinoza, Monteskyo va s. kimi
mutafakkirlarin “tabii huqug”, “ictimai migavile” kimi
nazariyyalarinda 6z aksini tapmisdir.

Bu ideyalara gora, insanlar 6z amallerinds eyni,
barabar huquglara malikdirlar, hars faaliyysti gedisinda
6z hlququnu reallasdirmaga calisdigda hoékman ma-
raglarin garsidurmasi bas verir, bltlin baseriyyata tahlika
yarada bilacek minaqisalar yaranir. Hayatin mihafizasi
namins insanlar “ictimai migqavile” baglayir va har biri
belalikle azad vatendaslar birliyinin - vatandas camiy-
yatinin {izv{ olur.

Dovlat ictimai hayati nizamladi§i Ucln insanlar
ganunlara tabe olur. Mahz bu tabelik insanlari azad edir;
insan 0z tabii hlquglarinin bir gismini ddvlats verir.
Belsalikla da, tabiston insana xas olan “haminin hamiya
garsi muharibasi”, dézimsizliyl hissi (Hobbs) garsiligl
magbul sayilan razilig va tolerantligla svez olunur. Bu da
ilk novbade bitin vatandaslarin ganun garsisinda
barabarliyina dayaglanir.

Hala kilse hakimiyystinin ¢ox gicli oldugu dévrdes
toleranthidin mudafiasi Ugln cixis edsn, daha dogrusu,
tolerantligin tadgiginin banisi kimi cixis edan Yeni dovr
filosofii Con Lokk olmusdur. O 6ziinin “Dini ddzim-
lUliyun tacriibasina dair”, “Dini ddzimlilik hagqinda”
va s. asarlerinds, toleranthdi hagiqgi Kilsanin an vacib
xususiyyati, meyari Kkimi asaslandirmaga calismisdir.
C.Lokkun fikrince, ager dinde mahabbat, nacabat,
xeyirxahhq va safgat yoxdursa, o, saxta dindir. Kim ki,
basgalarini isa peydambar adindan tagib edir, bu dini
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tohrif edir. Din va inami zorla gsbul etdirmayin bitiln
cohdlari yalniz ikitzlilik va Allaha biganalik hissi
dogurur. isanin galbi va aglina magsadyonlii tasir etmayin
yegana yolu - inandirma, sabirlsa aqgide yaratmadir.
Muxtalif allahlara sitayis edsn insanlar da ssmimi va
sorafli ola bilerlor. Yalmiz bu farglara doézumliliuk
comiyyata ve diinyaya haqiqi sulh gatira bilsr.

F.Volter de “Dini doziimluliiya dair” asar yazmisdir.

Toleranthdin manaca daha kamil saviyyasi Nikolay

Kuzanski, P.de Mirandola, E.Rotterdamskinin ve s.
asarlarinds inkisaf etdirildi. Dini doézumluliyiun asash
nazariyyasini muisayyan etmak cahdi butiin Protestant
Reformasiyasi dovriini misayist etdisa ds, yalniz XVIII
asrin sonlarina dogru hartarafli dslillarls zangin prinsip
kimi ortaya cixdi. Bu zamandan etibaran tolerantlig
problemi O.Didro, A.Smit, C.S.Mill, i.Bentam, A.de
Tokvil, XX asrda G.Zimmel, T.Nyukom va bir cox miasir
falsafi-madani maktablarin faaliyystinds ifadasini tapdi.
XX asrin sonlarina dogru liberalizm konsepsiyasi
butévlikds ve o climladan toleranthiq dayari, postmodern
sarhlards fargli dayisikliklara ugradi.

Tolerantliq va humanizm ideyasi Azsrbaycanin,
demak olar, bitiin falsafi, ictimai, adabi fikir tarixinds 6z
aksini tapmisdir. Bunun asas sabablarindan biri, fikri-
miza, ham etnik-milli, madani baximdan rangarang olan
cografi makan, ham da samavi dinlarin sonuncusu, har
hansi millate deyil, biltin dinya xalglarina (invanlanan
islamin mahiyyatindan irali galir (islam dini, dialog va
tolerantlig mévzusundan bshs edilacakdir).

Tolerantlig ideyasinin hayata kecirilmasi yalniz
insanlarin hiiqgug ve azadliglanim bayan ve ya midafis
edilmasi ile mahdudlasmir. Bltovlikda camiyyat, saxsiy-
yat va basariyyatin manavi dayar va birgayasayls
normalarini, ictimai varligi ahate edir.

Ham das tolerantliq ideyalarinin manavi-axlaqi tamal
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kimi camiyystda bargarar olmasi problemi cemiyyastds
xususila insanlararasi minasibatlerin  kefiyyatca yeni
saviyyasina yon alan koklu ictimai dayisiklikler, etnik
minagisalarin kaskinlasdiyi, dovlatlararasi miinasibat-
lards humanist prinsiplarin tasdiglandiyi kegid ddvr-
larinde xususile aktuallasir. Bu baximdan, fikrimizcs,
globallasma prosesi va tolerantlig mdvzusunun tshlili,
toleranthigin konkret tazahdrlari, sosial-tarixi subyektlor
(soxsiyyst, sosial gruplar, sinifler, cemiyyat, dovlst,
dovlatlararasi minasibatlarin subyektlari ve s.) arasinda
formalasma mexanizmlarina toxunmadan natamam tasir
bagislayardi.

Miasir dovrds tolerantlig probleminin daha genis
arasdirilan aspektlari sirasinda tolerantlig ve intolerantliqg
(dézlimsiizllk), geyri-tolerantlig, antitoleranthig, tolerant-
ligin basqa falsafi kateqoriyalarla (hagigat, axlag, azadlq,
manavi secim va s.); tolerantlig siuru, onun névlari va
tiplarinin 6yranilmasi va s. geyd etmak olar.

Muxtalif sosial, madani, iqtisadi, demografik va s.
gOstaricilarin, xususile da tehsil va terbiya sahssinin
tolerantligin formalagsmasi va saviyyasina tasiri da bir sira
elm sahalari torafindan dyranilir. Sexsiyyatin sosiallas-
masi prosesinds toleranthidin formalasmasina tasir edsn
amillar sosiolog ve psixologlar tarafindan genis tadqiq
olunur.

Camiyyatda, hamcinin da dinyada bas veran bir ¢ox
minagisalarin asas sababi kimi insanlarin ddzimsizlik
xususiyyastinin c¢ixis etmasi asas miiddea kimi irali
sdrdldr.

Buna gore da toleranthgin xtsusila da millatlar, dov-
latlar vo xalglararasi, madaniyyatlararasi minasibatlords
asas prinsip kimi rahbar tutulmasi, garsidurma va
ziddiyyatlarin  kaskin naticaleri il deyil, sabablari
mistavisinda ¢ox samarali vasita kimi dayarini artirir.

Insanlararasi muinasibatlerds dozimsuzliyin tshlili
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sahasinda aparilan tadgigatlarda misyyan konsepsiyalarin
da artig moévcud oldugunu soylamak olar. Masalan,
1.Adorno, B.Oltmeyer va basgalarinin toleranthgin sosial-
psixoloji kokleri va mexanizmlarina dair tadgigatlari
“avtoritar saxsiyyat” konsepsiyasinda aksini tapmisdir. Bu
konsepsiya bir név “ddziimsiiz sexsiyyst” tipi va onun
Uclin saciyyavi olan asas xUsusiyyatlerin ashatali tahlilini
taqdim edir. Bu xususiyystlardan: dogmatizm, stereotip-
lara meyllik, geyri-miayyanliklars, yeniliklara dozim-
stzluk, sart-gapali nizam, muxtalif (etnik-milli—gini)
azhiglara doézumsuzliuk, dinyag6riis ve sturun mahdud
“carciva” prinsiplara asaslanmasi va s.-dir.

Mduasir Qarb va Avropada sexsiyystin sosiallas-
masinda toleranthdin formalasmasi problemi xisusils
vurgulanir. Bunun asas sababi kimi mdasir dovriin an
boylk meyli kimi “madani muxtalifliyin” cox gabariq
sokilda digqgat talab etmasi gostarilir. Bu baximdan Kicik
yaslarindan usaqlarda muixtslif ve rangarsng dinyada
yasamaga hazir olmaq problemini Qarb tahsil sisteminda
hall etmak Ug¢ln praktiki addimlar atilir. Hamginin “multi
kultur tehsil” - coxcalarli, muxtalif madaniyyatleri
tanimaga ve Oyranmaya, gabul etmays ydnaldan tehsil
ugrunda harakat va istiqgamat mdvcuddur. Burada an
muxtalif diinyagorus, z6vq, tesavvir ve anlama malik
insanlarin arasinda doézimlid, normal minasibatlara
asaslanan Unsiyyst ve birga yasayls normalarinin
mirakkab hallini aramaq Uc¢ln konkret isler gdrmayas
calisirlar.

Tolerantlig sturunun formalasmasi problemi milli-
madani rangaranglik baximindan Azarbaycan camiyysati
Ucin da nazari va praktiki shamiyysts malikdir. Bu
sahada camiyystds insanlarin mdinasibst ve davra-
nislarinin “magsadauygun-mimkin” istigamatds inkisa-
fini tamin etmak Ucln ictimai-birlik-qrup va etnik-milli,
madani identifikasiya xususiyystlarinin darin tahlili
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prosesi getmalidir.

Kegid dovrini yasayan har bir cemiyystds ¢ox
mihim  shamiyystli  ictimai-siyasi, madani-manavi
problemlar hallini  g6zlayir: insanlarin  rifahi  ve
igtisadiyyatin inkisaf etdirilmasi, elm va madaniyyatin
yuksak saviyyasinin tamin edilmasi va s. Bu problemlsrin
halli Ucln camiyyatin bitin tebagalari arasinda ahang,
doziim ve raziligin olmasi dayisiklik ve islahatlarin
manavi-axlaqi dayagini tagkil edir.

Istanilon sahads islahatlar kaskin dénis magamlari
ila (z-Uzs galan insanlarin manafe va maraglari ila bagh
problemlari humanizm prinsiplerina asaslanaraq hall
etdikda bahrasini verir. Yeni har bir islahat ve inkisaf
strategiyalarinin  sosial, manavi-madsni meyar va
aspektlari da mévcuddur. Camiyystds bir gisim insanlarin
dayisikliklarin sosial naticalarina toleranthi§i, diger
aksariyyat taskil edsn hissanin ddzumslzluyl Kimi
tazahurlar liz-liza durur, tezad taskil edir. Sosial fealligin
artmasini sartlandiran bela vaziyystda, mixtalif maraq ve
manafelarin bir-birini eside bilmak xususiyyati '¢cox
garakli olur.

Miuxtslif madaniyyatlarin  garsihigli  dinamikasini
tahlil edarkan biz yuxanda “kultur-sok” adlandinlan
marhala hagda malumat verdik. Toleranthq sturu mahz
bu marhalads, sonraki garsisialinmaz minagisslara yol
vermamak Ugln garginliyin  magsadauygun macraya
yonaldilmasi mexanizmi kimi ¢ixis edir.

Toleranthq sturunun fonnalasdirilmasi Gc¢lin  asas
sayilan prinsiplare dair muayyan naticaler alda
edilmisdir.1Bu sahads aparilan tedgigatlarda tolerantligin
izahi ve manasina dord cir yanasmani farglandirmak olar:

1 Bir gisim tadgiqatcilar bela hesab edirlar ki, “axlaqi

1Bax: Yonuep M. O tepnumoctn. M. 2000; TonepaHTHOCTb. (oA
ped. M.b.XomskoBa). EkatepuHbypr. - 2000r., J.Gray. The virtues of
Toleration. London. 1992.



174 QLOBALLASMA V8 M8Da8Ni MUXTOLIFLIK

normalar va hagigat” mdvzusu mibahiss mévzusu ola
bilmaz, birdafalik hami (glin birmanali sekilde muayyan
edilmisdir. Hagiqi oldugu miibahisssiz stibut ve miayyan
edile bilinmayan hadisalar - dini baxislar, metafizik
mulahizalar, mixtalif madaniyyatlarin spesifik dayarlari,
xususi etnik inanc va talimlar, bazi soxsi tesavvir va
anlam tarzleri - toleranthgla garsilanmalidir. Burada
ddzimli olmaq onunla asaslandirilir ki, asas axlagi norma
va hagigat masalalerina aid olmayan baxis ve mévqgelar
basar sivilizasiyasinin asas dayarlarinin manafeyina to-
xunmur, tahliika gatinnir va demali nonnal birgs yasayis
gaydalarina manes yaratmir. Ham diinyada, ham da ca-
miyystda muxtalif madaniyystlerin garsiliglhi minasibat-
larinin sivil-ahangdar inkisafl ¢ln a) asas-tamal axlaqi
normalara va b.) idrakda (o climladan elmds) Umuman
gebul edilmis, sinanmis gaydalara minasibatda raziliq
alds edilmasi mihim prinsip hesab edilir.

Movqge va baxislar pliralizmi - insanlarin bazi sosial-
psixoloji  6zalliklarinin tazahlrlnin naticesidir. Yeri
galmiskan, bu 6zallik ham har bir fardin, ham ds har bir
6zlinamaxsus madaniyyatin identikliya ekzistensial meyl-
liyinda da 6zinl biniza verir. Madani muxtsliflik ve to-
lerantlig problemini aktual edsn daha bir ssbab ds budur.
Tolerantliga bahs edilen yanasma niimayandalari bels he-
sab edir ki, bu plylralizm sivilizasiyanin integrativ inkisafi
gedisinda sangiyacak, azalacaqdir. Dini, metafizik va s.
baxislara minasibatde mibahisslar apannagq manasizdir.

Yani basqa sozls, tolerantliqg - bu baxislara biganalik
gostarilmasi kimi basa distlmalidir.

2. Diger tadgigatcilara gérs, bu va ya digar mada-
niyysts mansub olan spesifik dayarlar, dini, metafizik
baxislar, ister comiyyat, istarsa da insanin hayati Ucln
ikincidaracali masala olmayib, aslinda hamin madaniy-
yatlorin inkisaf tarzi’ve foaaliyyat xarakterini miayysn
edsn amildir. Muxtslif baxis va dayarlarin plytralizmi
gacilmaz, sbadidir, cinki insanin mahiyyasti va gercak
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diinya ils minasibatlarinin manasi ils baglidir.

Bu baximdan pluralizm madaniyysta da daxilan
xasdir. Bir madaniyyastin digarindan Ustunliyi va ya ona
nimuna olmasi kimi fikirlsr yanlisdir. Madaniyyatler
sadace muxtalifdir, coxcalarlidir, onlar eyniyyat taskil eda
bilmazlar. Buna gore do tolerantliq basqa madaniyyats,
halalik tanimadigimiz ve ya dayarlandire bilmadiyimiz,
ilk baximdan haqqinda fikir sdylays bilmadiyimiz
madaniyyate hérmatin tazahlrl kimi ¢ixis edir.

3. Miuxtalif madani makanlarda yasayan insanlarin,
muixtalif baxislara malik olmasi fundamental varlig
formasidir - bu, tolerantligin mazmun ve manasina daha
bir yanasmadir. Bir madaniyystin digarindan Gstlinliyunt
calisib na ilese slibut da etmak olar ve ya tangid etmak
olar. Lakin bitin hallarda 6z tasavvir ve baxislarimizi
basga adamlara, 6z madani-manavi dayarlarimizi basqga
madaniyyatlara zorla gabul etdira bilmarik. Cinki son
anda deyilanlari gabul etmak basga terafin secimi
mustavisindadir. Bela hallarda tolerantlig basga tarefs
glzaste getmak kimi basa dusulir. Toleranthga: bela
yanasmanin digar terafi da mdvcuddur. Bazi tadqi-
gatcilara gére mixtalif, basga cir disunanlar, halalik
olmasa da gec-tez “eyni clr”, (masalan: “manim kimi”,
“bizim kimi”) dlsinms seviyyasina qalxa bilsrlar.
Masala vaxt problemindadir: Bu baximdan tolerantlq
basga mévqelara “yuxaridan asagi”, “istehza ila” baxmag-
la darina getmamak minasibati kimi tazahr edir.

4. Toleranthdin sarhinda sonuncu yanasmaya gors,
yalniz muxtslif madani, manavi dayarlarin pliralizmi
deyil, hamc¢inin an mixtalif baxislarin qarsiligh tasiri,
tangidi va oOzUnltangidi de mdvcuddur. Bu garsiligh
prosesda miixtalif mévqe va tesavvirlar garsiligh dayiss,
oitag-sintez baxislar formalasa biler. Buna gbre de an
mixtalif madaniyyatlarin dialoqu ve Unsiyyati fasilasiz
davam etmalidir. Muxtalif madaniyyatlarin dialogda
garstlasmasi  yeni-yeni forma, mazmun va c¢alarlann
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askara ¢ixmasina imkan yaradir. Bu baximdan pluralizm
manes, okslik kimi deyil, butdvlikda bassr madaniy-
yatinin samarali, miiteraqqi dialog yolu ils zanginlasmasi
va inkisafinin asas serti kimi gabul edilir.

Qloballasmanin “total” xarakteri ils, mixtalif made-
niyyatlerin 6zlineamaxsus, fargli inkisaf meyli arasindaki
ziddiyyatin halli mexanizmlsri igarisinds - tolerantligin
mistasna shamiyyata malik olmasi qgabul olunmus
fikirdir. Ham do yuxarida geyd etdiyimiz kimi dinyanin
aksar olkalarinda tolerantliq markazlari, institutlari va s.
qurumlarin yaradilmasi da problemin diggat markazinda
olmasina isare edir. “Muasir sivilizasiya, madaniyyst va
toleranthiq” movzusu son illar kegirilan bir cox beynalxalq
konfranslarin mévzusudur. Xususila da, 11 sentyabr terror
hadisslarindan sonra, tolerantligin, basariyyatin sag qgalib-
galmamasi, galacayini hall edsn asas dayar oldugu biitiin
gabarighi@i ila Gza ¢ixd.

Tolerantlig mévzusunu tadqiq edanls, global siviliza-
siyanin modelini bazan internetls da mugqayise edir, onun
virtual makanini  “6zimuzinkid” va “dzgslerinki’na
bélmayin geyri-mumkiinliyini geyd edirler. Yani bu
vaxta gadarin tefakkir stereotiplari globallasma gedisinda
“islomir”, 0z-6ziine qarsi c¢ixir, ziddiyystlar yaradir.
Burada rus yazicisi F.Dostoyevskinin bir sozi yada disur:
“Hinariniz varsa, ayird edin, sizin hayatiniz harada
qurtarir va basgasinin hayati harada baslayir”.

Qloballasmanin daha bir gercakliyi ds odur ki, an
muxtalif madaniyystler “sixlasib”, z-lza durmusdur.
Burada imperiya va kolonializm dévriinin garsihgh tesir
formalari islamir. Mas.: Parisda shalinin yarisi miisal-
manlardir, yaxud bels misallarin sayini artirmaqg olar.
Madaniyyatlararasi dialoq nece olmalidir sualina alma-
niyali alim bels bir misalla cavab vermays calisir:
“Ispaniyadan galma konkistadorlar Yeni Diinyaya basdan-
ayaga silahlanmis sekilda gadam qoyur, buranin yerli
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ahalisi ilo bels danisiga baslayirlar: “Biz buraya, yaniniza
gelmisik ki, sizinla hagigst, Allah va sivilizasiya
haqginda sohbatlar aparag”. Yerli shali bir gader
fikirlasib cavab verir: “Slbatts, slbatts. Siz hansi
masalalari dyranmak isterdiniz?” Musllif davam edarak
bildirir ki, sonra vaziyyst dahsatli minagiss ils
naticalanir. Burada sasas fikir, garsiligh anlasma, “dialoq”
mdvzusunun basa dustilmamasindan séhbat gedir. “Silah-
yaragl ila cingildeyan” Qarb imperializmi 6z niyyatini
“madaniyyatlerarasi dialoq” pardasi ile 6rtmays calisir.
Fath edilmis bicars insanlar ise vaziyyati dogrudan da
dialoga davat kimi basa disur va 6z madsniyystleri ils
bolusmays hazirlasirlar. Lakin onlann nasibi basga sey
olacaq: avvalca “6zga haqigatlarle” (milad bayrami Uglin
kasilon” 0Ordesk kimi) doyuzdurub, sonra baslarini
kasacaklar”.1

Misllifin fikrinca, dialoq va tolerantlig anlamina
muixtalif yanasmalar, globallasma prosesinin qeyri-
muisyyenliyi  qarsithigh  tasirloera  bir paradoksalliq:
faciavilik ve komizm verir. Bu paradoksalliq mtn iller
boyu davam edan, lakin hamise slquta ugrayan
“d6zimstz madaniyyatlerarasi dialoqun” agibatindan
irali galir.

Toleranthq - har bir madaniyyatin gsbul etdiyi, iden-
tikliyini tamin edan bitln terz, norma ve Uslublardan
fargli olan “basqga cur”, “yad olan”, mixtslif olan mada-
niyyatlara munasibstde dézimlulik nimayis etdirmakdir.
Basga sozle demak olarsa, an yikssk madaniyyat
ntimayis etdirmakdir.

YUNESKO-nun gabul etdiyi (1995) Tolerantliq prin-
siplarina dair bayannamada “Tolerantlig” - ddzimluliik
anlayisina dair verilmis birinci maddadas deyilir:

“Madda 1 Tolerantlig anlayisl.

1Y.bek. YTo Takoe rnobanmsaumsa? (MepeBof C HEMEL,CKOrO $3blKa)
M. 2001,304c.-c. 139.
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11. Toleranthq dunyamizin zangin, rangarang
madaniyyatlarinin, insan fardiyystinin 6zinl idarsetma
va biruza formalarinin gsbulu, diizgiin darki va onlara
hérmat demakdir. Bilik, askarlig, Unsiyyat va fikir, vicdan
va maslak azadhgi tolerantlija xidmat edir. Tolerantliq -
rangarang xususiyyatlerin vehdatidir. Bu yalniz manavi
borc deyil, ham de siyasi va hiquqgi tslsbatdir. Do-
zumlilok sulha nail olmagdr mumkiin edir ve muhariba
madaniyyastindan stlh madaniyyatins aparir.

12. Tolerantlig sadaca glizast, marhamat ve ya pis
seylara g6z yummaq demak deyildir. Tolerantliq har
seydan avval insanin hartarafli hiiquq va sasas azadlig-
larini etiraf etmak asasinda formalasan feal minasibatdir.
He¢ bir halda dézimliluk bu ssas dayarlara garsi edilan
gesdlars haqq gazandira bilmaz. Ayri-ayn sexslar, gruplar
va dovlatlar tolerantlig nimayis etdirmalidirlar.

1.3. Tolerantlig - insan hlguglarinin, pliralizmin, o
ciimladan madani plyuralizmin, demokratiyanin barqgarar
olmasina va ganunun tantanasine dastek vennakdir.
Toleranthq ehkamciligi, hagigati mutlaglasdirmayi radd
edan va insan hiquglari sahasinda beynslxalg huqugi
aktlar tasdiq edan bir anlayisdir.

1.4. insan hiquglarina hérmatla hamahang saslanen
tolerantligin tazahiirt, har kasin 6z aqidasinda azadligini
va basgalarinin da hamin hiiququnu tanimasindadir.

Bu o demakdir ki, insanlar gdrinuslarina, tarzlarins,
dillerina, davranis va dayarlarina géra farglanirlar va bu
farglarini qoruyub saxlamaq hiququna malikdirlar. Bu
ham da o demakdir ki, bir adamin fikirlari basgasina zorla
goabul etdirila bilmaz.

2.3. Beynalxalg hamrayliyin manafeyi lgln ayri-ayri
adamlarin, icmalarin, millstlarin, basar birliyinin mixtslif
madaniyyatin xarakterini dark etmasi, ona hdrmat etmasi
vacibdir. Tolerantliq olmadan silh, siulh olmadan inkisaf
mimkin deyildir ve s.1

1 Dirgalis - XXI osr. 2001-ci il, Ne42 (avqust), s.163-164.
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Miasir globallasan diinyamizda tolerantliq bir teraf-
dan bitin insanlarin ganun qarsisinda barabarliyi va
masuliyyatini 6na c¢eakmakls hiiquqi, digar terafdan
ylksak axlaqgi keyfiyystlar, madsniyyat, dozimlilik,
genis savad va dinyagoriis aspektlarini da ifadse etmakls
manavi mazmun daslyir.

11.6. islam dini ve madaniyyatinin
dialoji potensiali

"Ey insanlar! Biz sizi kisilar va gqadinlar kimi
yaratdiq. Sizlardan gabilalar va xalglar etdik ki,
bir-birinizi taniya, sevasiniz! Bir-birinize nifrat

etmayasiniz."”
Quran. Surs 49:13

"Basga xalglara baxib ibrat gétiirin: onlar

yer lzlinda dolana bilmadilar va mahv oldular. " *
(Hadis...)

lyirmi birinci asrin va G¢tincii minilliyin insanma ma-
navi rahbar olmag missiyasini tzarina goétirmak istayan
dinlar va mixtslif talimlar moévcuddur.

Dini-manavi dayarlar madaniyyatin sakral fondunu
tagkil edir. Tarix boyu kegid va bohran dovrlarinda
sabahin yollari geyri-miayyan olanda, ictimai sturun an
darin koklarinde gerar tutan din va dini tasavvirlar
dayisiklik va bohrana qarsi sosial-manavi miigavimat,
“instinkt” rolunda cixis edir.

islam dininin, madaniyyati ve manavi-axlaqgi
dayarlarinin humanist-dialoji potensialini, Umumbasari
mazmununun dark edilmasina tarixin butin dévrlsrinda
oldugu kimi bu giin de béyik maraq va ehtiyac vardir.

Son yuzilda ictimai elmi saciyyalandiran an mihim
xususiyyatlordan  biri  manaviyyat ve madaniyyat
problemins, insan fenomenina maragin yiksalan xatla
artmasinin musahida olunmasidir. Yasadigimiz realligin
inkisaf ritminin hadsiz siratleanmasi, global inkisaf ve
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inteqrasiya prosesi ila alagadar olaraq insanlarin manavi-
dayar oriyentasiyalarinin kokli dayisikliklara ugramasi da
ictimai ve elmi idraki disundiiran asas mdvzulardandir.
Bas veran hadisalarin mahiyysti va inkisaf meyllarinin
muiayyanlasdirilmasi qlobal hidudda gedan proseslar
carcivasinde olmaqgla yanasi, diinyada yasayan har bir
xalgin 6z “madani muigaddaratinin” galacayindan naraha-
thq duymasi kimi tabii “reaksiyalar” dogurur.

Bu baximdan bir tarafdan siyasi, igtisadi, demoqrafik
va s. mistavilarda miisahida olunan “sixlasma” meyli, in-
san birliklarinin 6z madani irs va mixtalifliyini gorumagq,
identiklik axtarisi kimi visat alan digar meylle tars
mitsnasiblik taskil edir. Demak artiqdir ki, bu ziddiyyat
garsisialinmaz va dénmaz proses olan va halalik aydin
derk edilmayan global tarixi cevrilisin naticalerini va
xarakterini shamiyyatli suratds miayyan edacakdir.

Baseriyyatin global transformasiya ila alagadar
kecirdiyi sistemli bohran manaviyyat va madaniyyat
alamina da sirayat etmisdir. Irrasionalizm, antielmi shval-
ruhiyya, bitlin dinya miqgyasinda ictimai suurun
alternativ, geyri-ananavi cerayan va tarigatlarin tesakkiil
tapmasini dasteklamasina an muxtalif maraml missioner
taskilatlarin son daraca feallasmasina ravac vermisdir. ©n
cesidli dinler va manavi talimlar XXI asrin va lll
minilliyin insanma manavi rahbarlik etmak iddiasindadir.
Kecid ddvrlerinin dialektikasina mivafiq olarag, for-
malasmis manavi, ideoloji, sosial, individual, ekzistensial
va s va ia “vakuum”larin na ils “dolacagi” ictimai
elmin garsisinda duran an aktual problemlardandir.

XX asrin sonlarinda Azarbaycanin mdustaqillik alda
etmasi ile milli tarix, madeniyyst va manaviyyat
masalalarinin, realliga ¢evrilmis suveren elmi kontekstds,
sabit va abadi mistaqil makanda yenidan obyektiv tahlils
colb edilmasi, ictimai, elmimizin ham nazari-metodoloji,
ham da praktiki vazifalari baximindan an yiiksek maram
va magsadini tagkil edir.
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Deyilanler “islam dini va madaniyyatin qarsiligh
tahlili” mévzusuna da aid edilmalidir.

Mustaqilliyimiza dondiyimiz andan tarixi-milli
yaddas va genimizds asrlar boyu qoruyub saxladigimiz,
madaniyyst va manaviyyatimizin bitiin gatlarini - islam,
tarkcllik va muasirlik - vehdatds birlasdiran bariz
simvol - bayragimiz dinya 6lkslarinds dalgalandi.
“Dinimizin-xalgimizin - milli-manavi sarvati oldugu”
(H.Bliyev) bir daha, mustaqilliyimizin salahiyyat verdiyi
xususi gatiyyatls vurgulandi.

Dini-manavi dayarlar va madaniyyatimizin baghhgr,
varisliyi ~ prosesinds, muxtalif zamanda, muxtalif
sabablardan “nazilan”, hatta “qirilan” baglari epoxal
kontekstdsn falsafi tarixi nazarle barpa etmak, hansi
manaviyyat ve madaniyyatin “yiyasi” oldugumuzu dog-
rudan-dogruya anlatmag, islamin madaniyyat sisteminda
tutdugu mdistesna yerin butovlikds manzarasini can-
landirmaq bu gin garsimizda duran miqgyash ve
masuliyyatli vazifalardandir.

Ham dinya elminds, ham da kecmis soveUsr
birliyinda islam ve madaniyyat problemlarina elmilikdan
cox ideoloji geraz, garazlilik, tahrifci sarh va arasdirma
yer almisdir.

Azarbaycan shalisinin 70 il arzinda islam dinindan
tacrid edilmasini hayata kegiran “direktia”, “qirmiz1”
ateizm siyasati naticasinda, mévzunun tadqigi baximin-
dan g cisim problemlar yaranmisdir: 1) dinin mahiyyati
va dina dair biliklarin, dini tahsilin ¢ox asagi saviyyads
olmasi; 2) dini tasisatlarin sart nazarat altinda zaif inkisafi
va funksiyalarinin har vachls mahdudlasdirilmasi; 3)
Umumbasari madaniyystin formalasmasinda islamin yeri,
rolu va xidmatlarina dair obyektiv elmi tadgigatlarin
aparilmasinin geyri-mimkin olmasi.

Azarbaycanda miustaqilliyin barpa olunmasi, dini-
manavi dayarlars gayidis prosesi paralel olaraq butin
dinyada Sarq dinyasina, Islam dinine minasibatda artan
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maragin fonunda “islam triumfu”, “islam intibahi”, “islam
(demografik) partlayisi” va s. kimi anlayislarin dinya
ictimai elmi mistavisinda genis tahlila calb olunmasi ila
bir vaxta tesadif etdi.

Basar hayatinin, diinya igtisadiyyatinin va siyasatinin
inkisafi gedisinde integrasiya va beynalmilallosma
meyllarinin artmasi Qarb ve $arg madaniyyatlarinin,
dinya duyumunun qarsthgli tapmmasi va yaxinlasmasi
kimi amilleri zaruri edir. Ham diinya madaniyyatinin
dayerlarina yiyalanma, ham ds madani muxtalifliys
artan diggeate ragman muisahide olunan madani intibah,
informasiya-telekommunikasiya texnologiyalart,
migrasiya proseslarinin intensivlesmasi va s, 6z
ndvbasinda dinyanin madani-manavi simasinin  va
insanlarin  sturundaki anlam tiplerinin  yanasi dark
edilmasini sartlandirmisdir. XXI asrin sivilizasiyasim
sintez sivilizasiya kimi formalasdirmag, yeni “planetar
tafakkir”, madaniyyatlarin dialoqu va s. kimi mdvzular,
global sturun diinya tarixi va madaniyystinin ortaq, butév
ve Umumiliyi il saciyyslenan dinya obrazina
“koklanmasini” mumkin edir.

Basariyyatin kollektiv zakasi 6z manavi takamulinin
yalniz muayyan pillasinda 6zunl vahid bir tam kimi dark
etmaya hazir olur va gabil olur. “insan tarixinin birliyi
ideyasi basariyyatin iraliya dogru inkisafinda ilk dafa
olaraq dini-mifoloji formada dark edilir”.1

Har hansi bir millats (iudaizm), xalga (xristianlig)
deyil, butévlikda basariyyats tinvanlanan ssmavi dinlarin
an kamili kimi islamdaki vehdat, ahang, manavi safliq va
axlagi kamillik prinsiplari muasir ddévrds islama dark
olunaraq yénalmis maragi sertlandirmisdir. islama ma-
ragin mahiyyst ve kokleri humanitar (falsafi-tarixi,
madani-elmi) “ekspertizadan” kecirilmali, “islam trium-

1 . J
AptaHoBckuit C.H. NcTopuyeckoe eAMHCTBO YesioBeyecTBa M B3a-
UMHOE BNusHUe KynbTyp. J1., 1977, c.7.
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fu”, “strateji islam” va s. kimi konsepsiyalara minasibat
bildirilmalidir. Problema diggatin ydnalmasi aslinda real
va tarixi bir prosesin bas vermasindan xabar verir. “Bu
gin islamin niifuz va tasirinin artmasini disinilmis ve
planla qurulmus proses kimi sarh edan movgelsrin ¢coxluq
tagkil etmsasi, onlara aks olan bels bir middsanin
yanhshgdini he¢ de slbut eda bilmaz: Islamin niifuzu min
illar boyu davam edan, kainatin, tabistin va cemiyystin
inkisaf istigamatlarina cavab veran, temali va koklari
dinyanin ilahi axarn ve gardisina uygdun olan, ele buna
gora doa abadi davam edacak tabii prosesdir”.’

Islam va madaniyyst mdévzusu, adindan gorindiyi
kimi tadgigat predmetina sistemli ve vahdstda yanasmagi
irali stirir. Dina dair tadgigatlarda din va madaniyysat, di-
ni va dinysvi madaniyyat, madaniyyatda idrak va dayar
aspektlarinin, bilik ve inam, dolayisi ila ds serq ve Qarb
dunyaduyumunun bir-birindan tacrid olunmus sakilds
tahlili, yaxud bir-birina qarsi goyulmasi cahdlari, eyni
problema aydinhq gstiren mdévzular arasindan sadd ¢e-
kilmasi, Qarb ictimaiyyatsiinasliginin icad etdiyi tadgigat
metodlanndandir. Bela yanasmanin potensiali tiikanmis-
dir. Qlobal realliga paralel olarag, global elmin da tadgigat
metodlari va prinsiplarinda kéklu dayisikliklar bas verir.
Madani veahdsti global hidudda gergaklasan dinyanin
fragmentar carcivaya yerlasdirilmasi yanlis naticalarin
alinmasini sartlandirir.

Dinya elminds formalasmis, elmlarin govusugunda
yerlasan “kross-kultur” (madaniyyastlararasi) tadgiqatlar,
bir vaxt ham subyektiv ideoloji, ham da obyektiv (fon-
nlarin ixtisaslara bolinmasi) sertlerdan irsli gsalen prin-
siplaerdan azad, dinya madaniyyatini sintezda ve biitov-
likds tahlil edan istigamatlar genis yayilmisdir. “XX asr-
da sivilizasiyaya dair tadgiqatlar, bir madaniyystin ni-

1C.MepecnernH. O cnekTpockonun uusunnsaunii. // B kH: Meononu-
TnkKa. M, 2002, c.171.
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muna kimi goturularak, galanlarin onlarla miigayise edil-
masi, ya da tarixin arxivina verilmasi va s. kimi gana-
atlera galindiyi fazadan, har bir madaniyystin unikalhg
va universalligr fikrinin gabul edildiyi fazaya ke¢di”.’

Islam dini va madaniyyat probleminin tadgiqina
abstrakt totallig prinsipi ila yanasildigda geyri-Qarb va
geyri-Avropa madaniyyatlarin  dinamikasi anlasiimaz
galir. Serq madaniyyati statik, dayismaz, ananavi, kon-
servativ va s. kimi saciyyalandirilir. Bela bir sual ortaya
cixir: “Muasir Qarbin bu manavi-madani tacriibaya
muraciat etmasi hansi amillarls izah oluna bilar?”2

Sovet dovriinds Azarbaycan xalginin ¢ naslinin
bdylmasina baxmayaraq din, madaniyyat va manaviyyat
masalalarina dovlatin, ziyallarin ve xalqin diqgsti gz
gabagindadir. “Azarbaycanda bu gln dins gayidis prosesi
gedir. Bu ziddiyyatli va mirakkab prosesdir. Din bu giin
etik-manavi normalarin, ideallarin manbayi va milli
madaniyyatin tarkib hissasi sayilir. Dayisikliklar ictimai
sturun bitlin saviyyalarinda gedir. Xalg 6z dininin ma-
hiyyatina dair biliklarle maraglanir, nainki ilahiyyatcilar,
adi vetendaslar da dinimizin ssas muddsaalarina dair
muihakimalar yiridurlar”.3

Dina gayidisin zahiri sezilan alamatlari deyil, hagiqi
mahiyyat ve sabablerinin ciddi elmi-falsafi tshlilina
xUsusi ehtiyac vardir. Bels tasavvir yarana bilar ki, bir
zamanki ateizm harakati indi da sadaca (“o pisdir, bu
yaxsidir” prinsipi ila) dini qayidisla avazlanmisdir.

Dini intibahin tarixan sartlendirilmis sabablari mov-
cuddur. Har hansi bir camiyyatin galacayi lg¢ln tahliks
yarananda, onun butévllyini ve dayanigligini tamin edan
manavi faktorlara diqgat artir.

1 ®.bpogens. MartepuanbHas UMBUIM3AUMA. OKOHOMMUKA, KanwTa-
nm3m. Tom.3. Bpemsa mupa. M, 1992, c.96.

2 b.C.EpacoB. KynbTypa, penurus u umsmnusauma Ha BocToke. M,
1990. c.16.

3Poccusa n mycynbmaHckuin mup. 2001, Nell, c¢.79.
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Din va madaniyystin yarandi§i tinvan Serq olmusdur-
sa da, basar madaniyystinin Qarba ve Sargs bdlmak ana-
nasi, “madani-geyri-madani dixotomiyasi tassebbisi da
Qarba maxsusdur. Basar madaniyyati ortag dayarlarin
sintezidir.

Islam dininin madani, maarifci, elmi missiyasi az
dyranilmis sahalardandir. Islamin madaniyyat sisteminda
tutdugu yer ham tarixi shamiyyati, ham da yasadigimiz
doévrin global transfonnasiyalari baximindan tahlil
edilmalidir. Qarbin madani ananalarinin Sarqdan bah-
ralenmasi, islam va madaniyyat mévzusunu limumsarg-
umumdinya kontekstinds, dayisan eralar va asrlarin
siralanmasinda, qarsiligh tasirde izlanilmasi, islamla
vahid madani, falsafi, dini makan taskil edan xalglarin
madani takamilliniin slagali arasdiriimasina digqgati calb
edan masalalardandir.

Madaniyyatsiinasliq sahasinda biitév elmlar komplek-
si XX asrde formalasmisdir. Burada galinen asas nati-
calardan biri da madaniyystin-dini va dinyavi tarsflarin
sintez va vehdatindan ibarst olmasi ganaatidir. Muxtalif
tarixi dovrlerde madaniyystin dini va dinyavi gatlari
geyri-barabar inkisaf etmisdir. Masslan, orta asrlards
diinyavi aspekt tstlinlik tagkil etmisdir.

Son iki asrde isa aksina dini-manavi madaniyyatin
kolgada galmasi, idrak aspektinin manavi-dayar aspektini
Ustalamasi texnogen sivilizasiya ve manaviyyatin bohra-
ninda tazahir etmisdir. Bu da elma olan inami laxlatmis-
dir. Yaxud sovet dévrinds Azarbaycanda diinyavi mada-
niyyatin inkisafina tars mitanasib olarag dini madaniyyat
demak olar ki, durgunlug dovriini yasamisdir.

Tarixin masaqqgatli tacriibasi siibut edir ki, madaniy-
yatin mahiyyat aspektlarinin birtarafli inkisafi arzuolun-
maz naticalara gatirib ¢ixarir. Manavi madaniyyasts biga-
na olan sivilizasiya 6z falakatli sonluguna dogru irslilayir.

islam dininda elma verilan bdyiik giymat va bununla
yanas! kamil axlagi-manavi dayarlarin da avazsiz rolunun
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vurgulanmasi malum faktdir. Madaniyyatds dini-ilahi va
dinyavi-elmi gatlar bir-biri ile harmoniya taskil edir. Bu
harmoniya pozulanda madaniyyat deyil, “antimadaniy-
yat”, “postmadaniyyat” kimi fenomenlar formalasir. “XX
asrda planetda bohran ona gors bas verdi ki, zaman mada-
niyyatds, sivilizasiyada sintez, gaynaq va vahdatdan yan
kecdi”.1

Din ve madaniyyatin nisbati ictimai elmin dogrudan
da abadi problemlarindandir. Madaniyystsiinasliq sa-
hasindaki  bitiin istigamatlards dinls madaniyyatin
ayrilmaz, Umumi tarixi koklara, sinkretik varisliya malik
olmasina dair yekdil fikir mévcuddur. Camiyyat hagqinda
elmlards, dinin camiyyatds sosial nizamlama sistemlari
icarisinda an mihum saha oldugu misyyanlasdirilmisdir.
Dinin sosial-madani funksiyalari arasinda an baglicasi
camiyyatdas birlik ve vahdati sartlandirmasidir.

Malumdur ki, “Qurani-Karim” nazil olmadan islam
dovlatciliyinin, eynila da Tovrat ve Incil olmadan da
xristian dovlstciliyinin asaslan qoyula bilmazdi. Be-
soriyyatin stur, disiinca va amallarini, madani kodeks-
lorini muiayyanlasdirdiklarina gére bu kitablan ilahi,
“miqaddas” kitablari adlandinniglar. Hokmdarlar zaman-
zaman dayisir, Islam isa insanlarin Grayinin va galbinin
an darinliklarinda yasayir”.2

Din va madaniyystin qarsiligh tshlilinin vacibliyi
“kulturteologiya” adli konsepsiya va istiqamat tarafdarla-
nnin fikrinca bitun doévrlarda nazars alinmalidir. “Kultur-
teologiya” (Paul Tillix) konsepsiyasina gora, “din mada-
niyyatin mahiyyati, madaniyyst dinin tekamilds olan
tazahir formasidir”. Banzar fikri Azarbaycan alimlari da
irali sdrdrlar; “Madani olan mahiyyatca dinidir ve dini
olan mahiyystca madenidir”’, yaxud “misslman mada-
niyyatinin manavi mahvarini islam dini taskil edir, ma-

1Y.Qarayev. Azarbaycan odobiyyal : XIX-XXyiziller. Baki, 2002. s.737.
2R.Mustafayev. Fikir azaddir. Baki, 2002, s.237.
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daniyyat tarixinda dinin yerini danmag, tarixin 6zin{ dan-
maqdir. Azarbaycan falsafi va ictimai siyasi fikri, xtisusan
da coxasrlik zangin adabiyyati, els bltovlukds elmi va
madaniyyasti Islamin glcli tasiri altinda inkisaf etmisdir.
On dord asrdir ki, dinyaya 6lmaz sexsiyystler, elm va
madaniyyat xadimlari baxs edsn islamin rolu an genis
sokilde Oyranilmayas, tadqiq ve teblig edilmays la-
yiqdir.”1

Mihim manavi fenomen kimi madaniyyatin dinls
yaxinhgr konseptual-metodoloji baximdan ayird edil-
misdir. Madaniyyatin makanda lokallasmasi (masalan
“Sarq madaniyyati” va s.), zamanda lokallasmasi (ma-
solon, “Orta asrlor madaniyyasti”), yaxud onun milli-
spesifik calarlarinda (masalan “Azarbaycan madaniyyasti”
va s.) diqgats ¢akilmasi, din va madsniyyat mévzusunun
faktiki mazmun va mantigi hacmini miayysnlasdirmak
istayan tadgigatcinin elmi maraglari ¢argivasindan asili
olur. Lakin bitin hallarda alman nazari Umumilas-
dirmalar falsefi-tarixi aspektds camlanmaya mdohtacdir.

Konkret-tarixi tahlil prosesinda din ve madaniyyat
faktorlarinin garsiligh tasirinin  tesdiq ve ya inkar
edilmasi, birterafli yanasma kimi msahdudiyyatlar,
movzunun epoxal dinamikada izlenilmasi ile yaradilan
bltdv manzarads aydin sezilir. Din ve madaniyyat prob-
leminda takca Umumi-xisusi kimi kateqorial mustavilar,
etnik-milli-imumbasari  kontekstlarin vahdatds inkisaf
etmasini gérmayas imkan yaradir.

Islam dininin spesifik, 6ziinamaxsus cahatlari ils
yanasl, Umumbasari daysrlarin yaradilmasi va inkisaf et-
dirilmasi sahasinda ahamiyyati va xidmatlari gz 6niinds
canlanir. Madaniyystin daxili vahdati, onun iki baslangici
- dini va dlnyavi arasinda muxtslifliyin mévcudlugunu
inkar etmir. Dunyaviliyin va diniliyin madaniyysatin

' F.Qasimzada. Klassiklarimiz va islam. “Kalam”. Elmi-adabi,
publisistik jurnal, 2002, Ne8, s.21.
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mazmununda na kimi ¢akiys malik olmasi masalasi,
yalniz miiayyan konkret-tarixi kontekstda yanasilmagla
deyil, yena da bir-birini avazlayan asrlarin zirvasindan
daha aydin gorlndr. Mduasir dovrda, Umumiyyatla basar
madaniyyatinin kecirdiyi bohran va sixintilar, onun dini-
manavi tarafinin unudulmasi, Qarb anlamli rasionallig
prinsiplerina asaslanan, manavi-dayar aspektini deyil,
yalniz idraki-dinyavi tarafin inkisaf etdirilmasini Ustiin
tutan Qarb madaniyysati, daha dogrusu “gsrb mazmunlu
madaniyyatin” bargarar olmasindan irali galir.

Madaniyyata va elma onun biitiin teraflari va daxili
mazmununun vahdstinda yanasan islam dinina gors,
yalniz eksperimental-empirik metodlara Ustunlik versn
Qarb elminin movaeyi anlasiilmaz, gsbuledilmaz sayildi
vo elmin birtatafli inkisafinin teraqgi olmasi gsnastini
gabul etmayarak sarsintiya maruz galdi.

Bu minagise madaniyyatin an mihim sahslarindan
olan elma tesirsiz 6tlsmadi. “Nazariyysnin tahliks
dogurmadigi sahalarda miisalman elmi mivaffagiyystle
is aparirdil: optika, tebabst, botanika, aczaciliq va praktiki
sahiyya cox seylara gore islam tadgiqgatlarina borcludur.
Eksperimental metodlarda mumkin olanla mimkin
olmayan arasindaki haddin daqiq mdiayyanlasdirilmasi
olmadigi, yaxud da vacib sayilmadigi tctn févgasltabiiliyis
ilahi olani tabiiliyin ayrilmaz hissasi gabul edan islam
alomi sasirmis kimi oldu”.1 Bu gin klonlama va
transplantologiyani laboratoriyaya c¢ixaran Qarb elmi
neca asrlar avval unutdugu dini-manavi prinsipleri yada
salir, blostika va s. kimi istigamatlarle onu kompensasiya
etmaya calisir. Maddi taraqqi va bollug, manavi tenazziil,
korsalma va qithig fonunda c¢ixilmaz veziyyat yaradir.
Madaniyyatin mazmununda dini va dinyavi aspektlarin
pozulmus ahanginin barpasina dair c¢agirislari Qarb

1T.2.lNptoHebayM. Knaccmuecknii mcnam. (600-1258-e rogbl). baky,
1998, c. 146-147.
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alimlarinin yalmiz Nobel mikafati tsqdimati zamani
xususila vurgulamasi, sabablarle deyil, naticalarla mas-
gul olmagin Qarb elmina o gadar ds bdylk niifuz va saraf
gatirmadiyini sezmaya imkan verir.

Tarixda bir fenomen kimi 6zlina yer alan islam dini
va madaniyyatinin  Umumbasari norma, dayar va
prinsiplarine, unikallig va universalligin vahdsti saba-
bindan globallasma, integrasiya ve madaniyystlararasi
dialogun aktuallasdigi miasir dovrds da sosial-manavi
sifarisin olmasi g6z gabagindadir. Umumbasari mada-
niyystin pozulmus ahangini barpa etmak {glin islam
dayarlarinin potensial glici mdvzusuna ictimai elm
hassasligla yanasmaga baslayr.

“Islamin dialoji potensiali” moévzusunu bels imu-
milasdirmak olar:

1 Muasir dovrda basariyyatin global vehdati for-
malasmaqda, prinsipial baximdan yeni diinya nizami
tasokkul tapmaqdadir. Vahid beseri tale, baseri
masuliyyat ve basari madaniyyat problemi bir tarsfdan
muxtalif xalglarin 6zinitasdigi ve madani mixtalifliyina
hérmatle yanasmagi, diger tarafden onlarin dialoquna
kaskin zarurati sartlandirmisdir.

2. Har bir xalgin madaniyyatinin spesifik xlsu-
siyyatlari oldugundan bitin zamanlar va bitiin xalglar
Ucun eyni, yekcins olan madsniyystin olmasi geyri
realdir. Madaniyyatda 6zal spesifikliyi tamin edan baslica
faktorlardan biri da dindir.

3. Din va madaniyystin tasakkill, inkisafi va di-
namikasi probleminin dizgun tadqiqi, muxtslif dévrlarda
siyasi mana, ideoloji va subyektiv motivlarin tazyigina
maruz galmisdir. Madaniyyatin dini va diinyavi taraflarin
sintezinda tacassimii nazare alinmamisdir. Bu vo ya
digar tarafin rolu ya sisirdilmis, ya da kolgada galmisdir.

4. islam madaniyyati VII asrdan baslayaraq tasekkiil
tapmis, islam dinina dayaglanan manavi-madani, sosial-
siyasi, hiiqugi va s. dayarlar sistemidir. islam madaniy-
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yatinin tekamili ¢ox c¢atin marhalslerdan kegmisdir,
onun dinamikliyi ve varisliyinds islami gabul edan btiin
xalglarin mustarak madaniyyati istirak etmis va etmakdadir.

5. Islam madaniyysti ailasine mansub olan xalglar
ham bu sistem c¢arcivasinde 6z milli madaniyyatlarini
inkisaf etdirmis, ham ds milli-dini-dunysvi mistsvida
onu zanginlasdirmislar.

6. islam madaniyyatinin diinya ve Avropa mada-
niyyastina tesiri bltin istigamat ve saviyyalari (siyasst,
igtisadiyyat, ticarst, elm, falsafs, adabiyyat, incasenat,
arxitektura ve s.) ahata etmisdir: falsafa sahasinds
mantiq, dialektikanin yeni saviyyads inkisafi, “latin
averroizmi” adl béyik cerayani, Ibn Sinanm falsafasinin
avqustingilara tasiri, sufizm va panteizmin tesiri; elm
sahasinda astronomiya, tebabat va riyaziyyatin bitin
antik elmi irsin tarcima edilarak dunyaya catdiriimasinda;
adabiyyat sahasinde provansal lirikada, trubadurlarm
poeziyasinda; diinyavi zdvqg va etika, maisat madaniyyati
sahasinds; beynslxalg humanitar hiiquq sahasinda va s.
danilmaz tazahdrlari ils mévcuddur.

7. islam madaniyyatinin imumbasari madaniyyats
tasirini giymatlandirmays galdikds deys bilarik ki, garb
elmi 6z movgeyinda konfessional istisnaciliq va axlaqi-
dini patemalizmdan, obyektiv ciddi elmi sarhlara dogru
uzun va ¢atin bir tarixi yol ke¢misdir, “romantik-ekzotik”,
“kolonial-isgalci” giymatlandirmalardan elmi yanasmaya
iralilayis alda edilmisdir.

8. Azarbaycanin madaniyyat tarixinin dindan ayr
tesavvir edilmasi geyri-real va geyri-elmi fikir kimi gabul
edile biler. Islamagadarki gadim Azarbaycan mada-
niyyatindan tutmus muasir mistaqil realligimiza gadar
islamin madani mentalitetimizi formalasdiran asas amil
olmasi g6z gabagindadir.

9. Qloballasma, dinya madaniyyatine inteqrasiya,
dinlar ve madaniyystlararasi dialoq prosesine cemiyyati-
mizin sosial-madani reaksiyasi, manavi-axlaqi dayarlari-
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mizin dirgaldilmasi kimi ganunauy@un bir meyli dogur-
musdur. Islamin yalniz zahiri gériinan va gabul edilsn
atributlari ila paralel olarag, onun hagigi madani-manavi
normalar sistemi kimi mahiyyatinin derk edilmasi,
dinimizin asrlarin va &lkalsrin sarhadlarini  hansi
dayarlarin azamati ile asa bilmays qgadir olmasi haqda
aydin tasavvirlar yaradilmasini aktual masalaya cevirir.
10. Umumbasari, global dayarlarin va prinsiplarin
reallasdiriimasinda “islam faktorunun” Qarbda formalas-
mis yanlhs stereotip kimi deyil, dialog, tolerantlig, amak-
dashig, kompromis kimi temal miiddaalari manasinda basa
dustlmasi global (nsiyystin potensial mexanizmi kimi
giymatlandirilmasinin vaxti ¢atmisdir.

11.7.islam dini va madaniyyatinin
tarixi dinamizmi

"Mahammad pey§ambar 6z vahid ALLAH tali-
mini, islam dinini Graklara Gnvanlamaga basla-
yanda minlarla bitlar ham Kabanin i¢inds, ham da
atrafinda durmusdu. Ancaq o tslasmadi. 23 il
traklara va agillara miracist etdi. Heg bilirsiniz, o
butlar na vaxt aradan ¢ixdi? Yalniz onun migaddas
rasullugunitn 21-ci ili! ©gar o bitlars bels d6ziim-
10 yanasmisdisa, onda heg¢ kas islam dininin do-
zimlulik nimunasi olduguna siibha eda bilmaz. O,
butlara bels dézumlu yanasmisdisa, onda bitin
misalmanlar da, bitiin insanlar da basqa, "yad"
hesab etdiklari seylara onun niimunasinds yanas-

malidirlar ™.
(Misir alimi, filosof M.91-Qazali)

Islam dini va madaniyyati tarixin sinaglarindan ¢ix-
mis, basariyysts manavi rahbar ola bilmak potensialini
dofalarle slibuta yetirmis XXI asra dinyanin har yerinds
yayilaraq, lokal-erazi hiidudlarini daf edan telim kimi
daxil olmusdur.
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Qorb Ugun tahliks kimi gslama verilan *“islam
intibahinin”, islamin tasir giiciinin nadan ibarst olmasini
aydinlasdirmaga bu giin ¢cox say gostarirlar.

Bu say va cahdlarin cavabi islamin yarandigi dévrin
sosial, madani, manavi, siyasi-iglisadi va s. ovgatinin
dark edilmasindan xeyli daracada asihdir.

Dlnyanin bitin dinlari kimi islam da 6z xalginin
madaniyystinin formalasmasinda avazsiz rol oynamisdir.
Bu miigaddas kitabin matninds ister dindarlar, istarsa da
bltin tabagalardan olan insanlar ¢lin Gmumbasari axlaq
vo madaniyyatin abadi dayarlari hakk olunmusdur. Bu
dayarlar har bir madaniyysatin 6zayi, temalidir.

Islam alami va Islam madaniyysti VII-XII asrlarda
bargarar olmus, islam dinina dayaglanan manavi-madani,
sosial, siyasi, hlqugi ve s. dayarlar sistemidir. Avrasiya
va Amerikanin, Simali va Canubi Amerikanin bitév
xalglarini va ayri-ayri misslman icmalarini bir manavi
makanda birlesdiran fenomendir.

Bu giin “islam alemi” dinyanin 120 dlkasinda yasa-
yan 860 milyon misslmani shats edir. Islam taski-
latlarinin statistik gostaricilarina géra ise misalmanlarin
sayl “1 milyard 350 milyon nafars catmisdir. Avrasiyanin
28 Olkasinda Islam rasmi dovlat dinidir”.1

Islam  dininin  tesakkilli arafssinds  Orabistan
yarimadasinin canub hissasinda inkisafda olan sahar
dovlatlor moévcud idi. Bu makanin cografi-igtisadi
movgeyine mivafiq olarag, burada maskunlasan
insanlarin manavi alemi da ¢oxcalarli va ziddiyystli idi.
Orablar arasinda ictimai va ideoloji dayisikliklar
misahida olunurdu. I-VII asrlerda ©rab gabilalarinin
manavi tekamil meyli politcizmdan monoteizma dogru
istigamatlanmisdi. Bu tekamil  bitin  faktorlarin

culasmasi ve tarixi inkisafin muvafig marhalasinin
talablari baximindan tabii bir proses idi. Bela bir ab-
havada  “Orab  yarimadasinda  VI-VII  asrlards

1Mcnam. QHumMKnonegMyeckunin cnosapb. M, 1991.
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oziinamaxsus dini ingilab basladi”.

“Istanilan din, madaniyyat va sivilizasiyanin tasekkiil
ganunauygunluglarini hansisa “bir” konkret sababdan izah
etmayin mumkinliyl hagginda tessvvirlar, miasir elmi
tadgigat metodlari va hadisslsrin tshlilina yanasma
baximindan ¢ox msahdud va tshrif olunmus fikirdir”.
Islamin yarandigi dovrin Umumi vaziyystini aks etdiran
asas xususiyystlardan biri “insanlarin 6z acdadlari ila
manavi baghlig hisslarini itirdiyi, manavi varislik
tellarinin Gzilmak (zre, hatta mahv olmaq tahlikesinda
moveudlugu idi". “Tarix islama iglayirdi. Hagigat soziin
harfi manasinda zafar calirdi... Islamin (z-lza galdiyi
“gadim sivilizasiya daginig, fragmentar vaziyyatds
moveud idi.”1

Olbstta islamin yaranmasi va qudrati yalniz bu
faktlara miincar edile bilmaz. Buna ikinci paragrafda
aydinhq gatirilacakdir.

Mahammad Peygembar islama qadarki makanda
mdvcud olan bir sira funksiyalari: gabila bascisi - seyid,
yiirlis bascisi - koid, dasta rahbari - rais, gabiladaxili
masalalari hall edan - hakim, dini ayinlari icra edan -
kahin vezifalerini camlasdirmays muvaffaq oldu.
Teokratik idealin yaranmasina zamin yarandi. 640-ci ilin
Ramazan ayindan basariyyata hale malum olmayan yeni
manavi-disiinca terzinin yaranis tarixi bagslayir. islam
yayildigi makanda etigad ¢arcivasinds an muxtalif anans,
marasim, ideoloji va falsafi baxislarin yanasi yasamasina
imkan verirdi. Bu muxtaliflik da garsiligh zanginlasma va
bahralanmays xidmat edirdi. ©Olbatte ki, proses
ziddiyyastlardan mahrum, ideal saviyyadas getmirdi.

Islamin goriinmamis slratli tarixi takamill “basari
potensialin misilsiz yiksalisi” (Q.Spengler) kimi nadir
hadiss olaraq galir. Bu islam madaniyyatinin da
taraqqisinae gicli tekan verirdi. VI-XIII asrlerda Yaxin ve

1 I.3.0oH [prtoHebaym. OCHOBHble 4epTbl apabo-mMycy/bMaHCKOM
KynbTypbl.-M, 1981, ¢.30.
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Orta Serqda, Cenubi Asiyada, XIII-XVI asrlards Canub-
Sargi Asiyanin va sonralar diinyanin bir sira 6lkalarinda
islam bargarar oldu. Peygamdarin 6limindan yuz il sonra
islam ordulari Paris divarlari yaninda durmusdu. Bazi
tadgigatcilar islam madaniyyatinin tarixi tekamulind bu
marhalalara bolurlar: VII asr va X asrin | yarisi; X asrin
Il yarisi va XVI asr; XVII-XVII asrlar; XIX asr - XX
asrin 20-80-ci illari va bu gtina gadar.”

Islam madaniyyatinin takamili catin va ziddiyysatli
marhalalarden ke¢misdir. Bu tekamulin baslangicinda
aparict rolu arablar oynamis, dinamik inkisafinda va
varisliyinda onu gabul edsn biitin xalglarin, o climladan
tlrklarin mustarak saylari ve madaniyyatlarinin avazsiz
rolu olmusdur.

Islam madaniyyati migaddss Qurani Karimin matni
ilo mahdudlasmayib, islamin yayilmasi ve onun gabul
edilmasinda istirak edanlarin madaniyysatlerinin sintezi
kimi nadir bir fenomendir. VII-XH asrlar islam
madaniyystinin inkisaf zirvasi va dinya madaniyyst
tarixinin qizil sshifalarinds yazilan dévrdir. Bu baximdan
“arab” va *“islam” madaniyysti anlayislari eyni manali
deyildir. Islam madaniyystina dair tasavvirlar ziddiyyatli
mazmuna malik olmusdursa da, subyektiv garazdan, elmi
obyektivliya gedan istigamatdadir.

Islam madaniyyatinin nivasinds cazibs markazi,
nivasi kimi Qurani-Karim durur. “Islama mansublug
xalga, tayfaya, irsa, dil ailasina mansublugdan ucada
durur. Allah garsisinda hami barabardir. Sosial mobillik
quvva va qabiliyyste malik har bir dindar qul, amir ya
sultan ola bilar.”2

Misslman madaniyysati haqgiqi, ssmimi inama ve ona
mivafig minasibat prinsipina asaslanir. Bir olan Allaha
inam ve sacds - islam bu madaniyyatin ayrilmaz
xUsusiyystidir. Qurani-Karimin yazildigi arab dili, o

1Wcnam v ncnamckas Kynbtypa B JarectaHe. M, 2001, c.5.
2N.Bacunbes. Vctopus Boctoka. B 2-x T. Tom.2. M, 1998. c. 184.

Fasil 11. Qloballasma ve madaniyyatlarin dialoqu 195

zaman movcud olan 20 arab Ishcasini cilalayaraq vahid
bir areb dilina cevirdi. Cox maragl faktdir ki, arab
hakimiyyatinin tanazzull ils, misalman madaniyyatinin
asas dili olan arab dilinin yiiksalisi musayist olunmaga
basladi. 1X asrin sonuna qader tabist elmlarinds,
ilahiyyatda, filologiyada arab dilinds ifadasini tapmayan
bir asar misalman madaniyysati tarafindan gsbul edils
bilmazdi. “Islam dbévrinde yunan dili arabca ilo
miqayisade arxa plana kecdi, onsuz da bu zaman
Avropada o praktiki olarag 6li dil vaziyyastinds idi.
Mdusalman fathi dovrinds latin dili de tadrican silinib
gedirdi. Sarsilmaz, an ciddi moneteizm va universalizmin
cazibasi, F.fon Humboldtun fikrince, bu madaniyyati
banzarsiz edan an spesifik cahat idi.”1

“Dogulusundan ham ruhuna, ham da makanina géra
islam urbanistik tasisat, sshar saviyysli madaniyysat idi.
Islami gabul edan 6lkalar Gclin bu tezlikls bu yerlar da
urbanistik markaz, harbi va ya inzibati qurum ve demali
madaniyyat markazinin yaradilacadi kimi basa dustlirdu.
Bizans saharinin asas cizgileri olan cidir va qgala divarlari,
misalman gseharinds mascid, bazar va hamamlarla
avazlandi”.2

“Islam madaniyyati gadim Sargin bltin madaniy-
yatinin min illar boyu topladifi daysrlari 6ziinds aks
etdirmisdi. Sumer, Akkad, Qadim Misir kimi madani
markazlarin malik oldugu na qadar dayarlar var idiss,
indi arab dilinds “danismaga” bagladi.”

Islam madaniyystinin spesifik xususiyyatlari mi-
salman elmi, falsafasi, adabiyyati va incasanatinda hatta
adi gozla sezilir. Islam elmi manavi ile maddinin
vahdatini, elmin idrak aspekti ila dayar aspektinin
baglihgini nazards tutur. islam elmi ve falsafasinda idrak,

1 I.2.oH [ptoHebaym. OCHOBHble 4epTbl apabo-MycynbMaHCKO
KynbTypbl.-M, 1981, ¢.38-39.

2Y.MoHTromepy YoTT. BnvsHue ncnama Ha cpeflHeBEKOBYIO EBpony.
M, 1976, c.28.
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madaniyyat kamilliya, manaviliys xidmat edir. islam
adabiyyatinin  poeziyaya, toxayyll zanginliyi va
tamtoragli mazmun va ifa Uslubu, ritmik, manzum
nagletma torzi miigaddas yazi modelina banzadilan Uslub
kimi basa disuls, proza ils nisbatds poeziyaya meyllilik
“islami” x{susiyyat hesab oluna bilar”.1

Orab ananasina sadiglik alamati kimi, misalman
adabiyyatinda badii “uydurma’ya yer ayrilmir. Cox
zongin mazmun va sujet materialina, geyri-adi mévzulara
hazircavabligla farglanan Srab adabiyyati uzun-uzadi
nagletma, roman va drama ¢ox az muraciot edir, ya heg
etmir. Aforistik hikmat, ibrat manali kicik hekayaslar
istisna olmagla, misalman badii xtlya va uydurma tarzini
geyri-magbul sayir”. Islam adabiyyatinda poetik texayyul
vo yaradiciliq axlagi realizmdan glic alir, ona dayaglanir.

Missalman adabiyyatina verilan talablardan biri da bu
idi ki, sairdan ensiklopedizm, ylksak intellektual saviyya
taleb olunurdu. O, yazmagdan avval bitin ananalars
balad olmali, irsen 6turtlen ifa maharstina yiyslan-
malidir. “Sair butiin elmlardan xabardar olmalidir, ¢lnki
poeziya har bir elm (gcilin faydalidir, har bir elmin ds
poeziyaya xeyri dayir”.2

Islam madaniyyatinin spesifik cahatlarinin kokii ve
gaynag! olan, islam dininin ali prinsipleri va ideya-manavi
deyaerler sistemi, islam madaniyyatinin va ictimai
surunun bitiin sahalarina ve qatlarina (hiqug, axlag,
falsafo-estetika, igtisadiyyat, tahsil, tarbiya, arxitektura ve
memarlig, incasanat, siyasat va s.) nifiiz etmis onlarin
Ozalliyini  formalagdirmisdir.  Ciinki dini va madani
prinsipler arasinda sarsilmaz bagliliq mévcuddur. “Mahz
islam dini har seydan 6nca madaniyystin ham mazmun,
ham da Uslub xisusiyyatlarini - an genis basa disilen
manada formalasdirir. Madaniyyat dini-manavi makani

1 I'2.ooH [proHCc6aym. OCHOBHble YepTbl apabo-MyCynbMaHCKOM
KynbTypbl.-M, 1981, c. 177-178.
2 CpefHeBeKOBbI ucnam. Slekunm no KynbType. 1953, ¢.287.

Fasil 11. Qloballasma vo madaniyyatlarin dialoqu 197

“manimsayir”, “doldurur”, din ds onun mahiyyst va
mazmununda yasayir”.1

Islam madsniyystinds dini ve dinyavi dayarlar
ayrilmazdir. A.Mets vyazir ki, islam madaniyysatinin
zirvada oldugu dévrds an mixtalif intellektual carayanlar
dialogda idilar, dini va dinyavinin qgarsiligh bshralanmasi
har ikisinin zanginlasmasini sartlendirirdi, bunu falsafa
va ortodoksiyaya da aid etmak olar, ictimai fikrin
mistaqil ezoterik axtarislari, biliklarin differensiasiyasi
davam edirdi.

“VII-VIII asrlards arablar 6zlaerindan madani saviy-
yaca Ustiin olan xalglari da tabe etsalar ds, garsihglh tesir
birinin digarinin manlik sturunu mahv etmays yonal-
madi. Yerli xalglar Islam madaniyysti sistemina qosula
bilmis, bu sistem carcivasinda 6z milli madaniyyatini
inkisaf etdirmak Ucun gucli manavi dayarlar kasf etmis,
islama gorkamli saxsiyyatlar vermislar.”2

Islam va milli madaniyystin dialektikasi, milli-dini-
dunyavi  (bsseri) mistavisinds, takcas-xususi-Umumi
kateqoriyalari timsalinda daha aydin gérlna bilsr. Islama
mansublug millsts va basariyyata mansublugla harmonik
bltovlik taskil edir.

Mdisalman dininin hakim oldugu bélgslsrds “islam
ruhu” il “milli ruh” arasinda minasibati dini man-
subiyyst baximindan manavi prinsiplarin birliyini tamin
edan islam minasibatleri adlandirmaqg olar. Butdvliikda
iso islam yerli, milli simada, milli cizgilarle ifads olunur,
bu tarzds teqdim olunurdu, dini mazmun milli formada
aksini tapirdi. Islam va milli madaniyyst mdvzusu
dissertasiyanin 1V faslinda daha genis tahlil olundugundan
islam madaniyyasti, onun xususiyystlari, milli va dini
tazahurlari baradas ganastimizi bels yekunlasdiririg.

1Bb.C.EpacoB. KynbTypa, penurus u umsunmnsaums Ha Boctoke. M.
1990. ¢.173.

2 R.8liyev. Azarbaycan madaniyyatinin inkisafinda islamin yeri. //
islam sivilizasiyasi Qafgazda. Baki 1998. s.75.
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Islam madaniyyati haqgigi orijinalligi ile diinya
madaniyyatinin nadir hadisesidir. Burada islami dayarlar,
Qurani Karimin dili, bir olana inam universalizmi va
Sargin an gadim madani irsi sintezds birlaserak, min
illardir ki, bu madaniyystin cazibasina diisanlsrin sayinin
ylksalan xatle getmasini sartlondirir. Islam madaniyyati
mixtsliflikds (milli formalar), vshdat - vahid islam
madaniyysti yarada bilmisler. Islam  madaniyysati
ailasinin tzvlari mixtsliflikda (milli formalar), vehdat-
vahid islam madaniyysti yarada bilmisler. Islam
madaniyyati sedevrlari milli hiss va maramlarin, basari
ifaya ve dayerlare govusmasini temin etmisdir ve
etmoakdadir, aqli mikammallik ve axlagi kamillik va
vahdat ideyasi bu madaniyyatin mahiyyat cahatlerindan
birini taskil edir.

“Tarixi tale, milli anana ve ictimai hayatin
muxtalifliyina baxmayaraq, cox asrlik garsithgl tasir
prosesinds islam madaniyyati orbitina daxil olan xalglarin
sintezi bir sira musalman xalglarini birlesdiran Umumi,
vahid madaniyyat formalasdirmisdir. Bu da hamin
xalglarin  dinyagoriisuni, ananalerini, hayat tarzini,
manavi norma va ideallarini, psixologiyasini, ictimai
tasisatlarini, davranis modellarini miisyyan etmisdir.”1

Milli madaniyyatda dini ve dinyavi, basari tarafler
birlasir. Dini dayarlar olmadan milli madaniyyast tasav-
viira galmazdir, 6z ndvbasinda basari madaniyystin da
dolgunlugu, qldrat va azamsati millilikdan gaynaglan-
masmdadir.

Islama dair avropalilarin tesavvirlarindan sbhbat
dusenda yaqin ki, ilk névbads xag, salib ylrlsleri yada
dusir ve bels bir sual yaranir; salib yirislarinin manavi-
dini teminatcilari olan insanlar islamin mahiyyatins niifuz
etmadan, bu gunimiza qadar islam haqgqinda tahrif
olunmus, “xasta” tasavvirlsrin tesiri altina neca

" WM. dunbwituHCKniA, 6.J1.WWnadap. Oyepkn apabo-mycynmaHCKOM
KynbTypbl. M, 1971, c.9.
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dusmuslar? Bu mivaqgati bir hadisadir, yoxsa dayismaz
makr ve qgaraz siyasatidir?

Suallarin cavabi Seyxilislam A.Pasazadsnin asarinds
0z oksini tapmisdir:  “Islam madaniyyatinin  Avropa
madaniyyatina gostardiyi tesirsa baxmayarag, Avropa
ictimai rayinds uzun muddat islama garsi gerazli mévge
tutulmusdur. Hamin madaniyyatin algatmazli§i, arab
manbalari ils tanishdin ¢atinliyi va zaifliyi, tarix elminda
hamiligla magbul sayilan tadgigat Gsullarinin nagisliyi,
tarixcilorin asas diqgati xristian Avropasina vermalari va
gadim dlnya tarixinds onun yerini sisirtmalsri ds bu cur
tasavvirlarin yaranmasinda az rol oynamamisdir.

“Gergak tarixi hadisslerin obyektiv aks etdirilmasi
vicdanh tadgiqat, garazsiz naticalar ¢ixarmaq istayindan,
bacarigindan asili idi”.1

Tahrif edilmis islam obrazi avropali sturunda ona
gora kok salmisdir ki, musalman dininin hagigi mahiyysti
onlara namslum galmisdir.

islam haqgqinda orta asr tasavviirlarini arasdiranlar i
elementi - mifoloji, teoloji ve rasional elementlari xUsusi
vurgulamislar.

Islama dair orta asr adabiyyati an miixtalif pese miial-
liflaeri terafindan, an mixtslif maramlarla yazilmisdir. Bu-
rada dini, siyasi-ideoloji motivler Ustlinlik taskil edir.
“Bunlarin ideya dayag! iss ¢ox hallarda “xristian ruha-
niliyi idi”.2

Xristian ruhaniliyi islami tarigst va bidst kimi taqdim
edirdi.

islam hagqinda Qarbi Avropa tasavviirlari XII-XIV
asrlards formalasmisdir. Islamin  Avropada ilkin tad-
gigatcilarindan biri lohann Damaski (750-ci ilds vafat
etmisdir) olmusdur. Onun tadgiqgati sirf teoloji xarakter
dasiyir. i.Damaski islami xristianhgin torigati hesab
edirdi.

1Seyxilislam A.Pasazada. Qafqazda islam. Baki, 1991. s.28-29.
2A.B.)XypaBckuit. XpuctnaHcteo n ucnam. M, 1990, c.27.
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Avropada musalman dinine ve madaniyyatina
musbat giymat veran alimlar, onu obyektiv serh edan
soxsiyyatlar do olmusdur. Ham da bu insanlar dinyanin
an dahi sergstnas alimlari, bdylk mutafokkirlari
sirasindadirlar.

O clmladan L.Masinyon, H.Lammens, L.Kastani,
A.Campolor, C.Riesler, E.Renan, M.Uott, E.Levi-
Provansal, Q.G.fon Qrlinebaum, N.Daniel va basqgalari
haqigi elmla masgul idilar.

Salib yirlsleri Sarq va Qarb arasinda ugurum
yaratdisa, digar terafden Avropa alimleri arasinda islam
dinine marag artirdi. Bu ylrislare gadar da islama dair
bazi tasavvirlar mdvcud idi va bunlar ¢cox dadinig va
yanhs idi.

islama dair orta asrlarin avropall tassvviiriinda,
“islamin “zorakiliq va qilinc dini” olmasina dair baxislar
“xtsusi” yer tutu-. Hale Foma Akvinski bu mévgeda
duranlardan biri idi. Lakin, malumdur ki, “Srabistandan
kanarda qilinc cox nadir tatbiq olunur, “islam, yoxsa
qilinc?” secimi heg bir millat garsisinda durmurdu. Biitiin
asarlorda bol-bol tesvir olunan, muisalmanlarin harbi
aktivliyi yalmz siyasi mustavide gedirdi, islama iman
getirmak isa konilli suratda - moizs, yaxud ictimai ginaq
usulu ils aparilirdi”.1

Islamla migayisada xristianliq kondlli  inandirma
yolu ila calb edan bir telim hesab olunurdu. “Cox
taacclbludur ki, salib yirislarinda istirak edan adamlar
6z dinlarinin silh, islam dininin iss zorakiliq dini oldugu
fikrini neca (gobul edirdiler?”.2 Xristianlhig namina
milbarize ideyasi hale imperator Konstantina gedib
cixirdl. Hatta giman etmak olar ki, hals 9hdi-Stiq ds
bels mazmunlu ideyalar var idi. Butin bu ideyalarin

1Y.MoHTromepu-YotTt. BausHue ncnama Ha cpefiHeBeKoByto EBpony.
M, 1976. c.FOO.
2Yena orada, s.101.
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zaman kecdikca vahid Xag yiiruslari timsalinda birlasmasi
X1 ssrin 1l yarisindan, papa Levin reformatorlug siyasati
ila alagali idi. Papaliq, xristian cebhasindaki ¢akismalarin
Uclincl terafa, “6zgalara” yonalmasinda maragl idi.

Orta asrler Avropasi Ucln an mixtalif, xususile da
siyasi va ideoloji mistavilarde gedan miharibalari
xristian-musalman dismengiliyi  kimi galema vennak
saciyyavi hal idi. Bunun naticasinds, haqigi xristian
dinina gasd edan seytan amallarinin dasiyicisi kimi
muisslman obrazi hals T.Tassonun traktatinda sksini
tapmisdir.

“1453-cl ilda turklarin fathi naticesinds Konstanti-
nopol siiqut etdikdan 3 il va Afina ala kegirildikdan sonra
Avropada yeni antimiisalman dalgasi gabardi. Bu vaxtdan
etibaran misalman obrazi-tiirk obrazinin eyni kimi basa
dustilmays, islam dinina (Avropa madaniyyatinin besiyini
Afinani) isgal edsn din kimi nifrat baslanilmays baslad.
Bu yanlis stereotipin yayilmasi kitab capinin kasfi ils bir
vaxta disdi ve 1454-cli ilde Qutenberqgin cap dezgahin-
dan Bizansin “Osmanli imperiyasi ilo mibarizasina hasr
olunmus Kkitabcanin nasri ile XVI asrde gorinmamis
saviyyaya catasi antitirk adabiyyati axininin baslangicini
goydu”.1

Bels movzulu asarlara  “nimuna” kimi Literin
“Tarklarla muharibs” asari gdstarila bilar; burada Quran
zorakilig kitabi, tirk harbgilari ise gatil va cani kimi tasvir
olunur. S0zl gedan dovrden etibaran kitab capinin kasfi
avropalilarin ~ tasavvirlerini  ideoloji  manipulyasiya
obyektina c¢evirmak, Avropa dévlatlarinin Yaxin Serq
siyasatini sarf edan istigamata yonaltmak vasitesina
cevrildi.

Mdsslmanlara va basgalarina garsi téradilan amallari

1A.CarageeB. Hacnegme ucnama: Mctopus n coBpemeHHOCTb. // Mpe-
oucnosue K KHure. Y.MoHTromepu-YotT. BavaHue ucnama Ha cpeg-
HeBekoByto Espony. M, 1976. c.5.
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papalar har vachls dastaklayirdiler. 1066-ci ilds papaliq
Ingiltaranin fathi lglin do Vilhelma xeyir-dua va bayraq
taqdim etdi. Sealib yurislari konsepsiyasi (¢ ideyani-
xristian kral, xristian cengaver va xristian modmin-
ziyarst¢i 0zlinds birlasdirirdi. Buradan gorunir ki, xag
ylrGslarinin mantigi onu dastaklayanlari Qudsa dogru
cozb edirdi. UJur gazanmagin asas sababi misalmanlar
arasinda mévcud olan ixtilaflar idi. 1169-cu ilds Misir va
Suriyani 6z hakimiyyati altinda birlasdiren Sslahaddin
tarix sahnasina ¢ixdi, 1187-ci ilde Qudsu fath etdi. 3-cl
va 4-cli Selib yirislari zamani mivaqqgati ugurlara
baxmayaraq, Yerusalimin gaytariimasi cehdi xristianligin
saylarinin tam iflasi ila naticalandi.

Bitln bu hadisalar naticasinda Avropa bitovlikda
misalman dinyasinin qldrstini aydin tasevvir etmaya
basladi. Digar tarafde Avropada bels hesab edirdilar ki,
muisslmanlar  diinyanin ~ “yarisini”  fath  etmislar.
“Musalmanlarla bilavasita tanis olanlar, onlarin madani
ustnlilylnd, dinlsrine midrikcasina aminliyini adi gozls
bela duyur, hiss edirdilar, hatta bele hesab edirdilar ki,
arablarin cografi ve maddi baximdan rifahla yasamasi,
onlara ilahi ragbat baslanmasindan xabar verir”.1

Sergin din, madaniyyst va sivilizasiyasinin elmi,
tadqigi Avropada uzun tarixa malikdir. Sarq tarixi ils
baham, $arg madaniyysti da avropalilarin  diggat
markazinda ona gora yer tutmusdu ki, miqayisali tahlil
naticesinda onlar bir tarafden ozlerini “gendan” gore
bilir, diger terafdan de 6zlarindan “banzarsiz” cahatlars
malik Gsul, tarz va elementlari axz edirdiler. “Avro-
palilarin axtarisda olan ruhlari, sargli ruhunun intshasiz
zirvasina boylanirdi. Bu $erq diinyasinin ecazkar va
asrarangsizliyi, hayatimizi manalandiran gézallik va
mudrikliyina ehtiyacdan dogan ve diinya gadar gadim

1 Y.MoHTromepu - YotT, N.Kakma. MycynbmaHckas VcnaHus. M
1976. c.58.
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olan bir hissin tezahri idi”.1

Sargin, o cimladan islamin klassik tahlilini Avropada
aksar tadgigatcilar terafinden yalniz “qizil kegmisi heg
vaxt tekrar olunmayacaq madaniyyat, incasanat va
memarliq sedevrlaring, basariyystin galacayi Ucun
ahamiyyatini itirmayacek, kecilmis bir fenomen kimi,
dinamika va inkisafdan mahrum bir madaniyyst Kkimi
genastlara  galmak  magsadina  xidmat  edirdi.
Islamsuinasliq sahasinda klassik tadgiqatlar, islamin statik,
donug deyil, inkisafda olan manzarasini gérmaya imkan
veran movgedan “akademik distansiya”da durmagi dstlin
tutur, siyasi-ideoloji kolonial idaracilik praktikasi da bels
movaeyi dasteklayir ve ona tengidi yanasmani qeyri-
mumkin edirdi.

Bu vaziyyat islamstinaslhq, sergsunasligq va s. elmlarla
baham madaniyystsiinashija dair elmlar sisteminin
formalagdigi XX asrin avvallerina gadsr davam etdi.
Islamin uzun asrlar tahrif edilmis obrazim, “avrosentrizm”
yanasma na qader “havasls” va ciddi-cahdle davam
etdirsa da, camiyyat haqqinda elmlar garsisinda duran
taloblor baximindan onlarin sabatsizligi, yanhs elmi
metod kimi tahrif olunmus naticalara gatirib ¢ixarmasi
aydin oldu. Klassik tadgigatlarda Sarq va Islama dair alds
edilmis naticaler, adalstli, yaxud da adalstsiz mévqeler
0z-6zIllylnds tarixilik baximindan na gadar dayarli olsa
da va bizda ragbat hissi dodursa da, XX asrds Sarge bu
ciir yanasma metodunun taleyi hall olundu.

Avropanin ictimai stiurunda islamm yeni, mahiyyatina
muvafiq olan obrazi, XX asrds dlinyani blrtyan sistemli
global boéhranlarin  tedqiqi  prosesinds, Sarq ruhu,
manaviyyatl va onun tamal va dzaklarindan an qudratlisi
olan islamin nifiiz ve rolunun dark olunmasina mivafiq
olaraq ¢ox catinlikle da olsa, ylksalan xatla bu giin da
davam edir.

1 BocTtok-3anag. VccneposaHms. MepeBofbl. Mybnukauum. M, 1982,
c.79.
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“Qarbds coxlari, o cimladan prezident V.Klinton va
C.Bus da bels hesab edirlar ki, ziddiyyst va garsidurma
Umumiyystls Islam va Qarb arasinda deyil, barismaz
Islam ekstremistlari va terrorgulari arasindadir. Tarixin on
dord asri isa bunun aksini deyir. Islam va xristianligin
munasibatlari ¢cox gargin olmusdur. Biri o birins “6zgs”
kimi baxib. Qarbin hakimiyyat, torpaq va insan galbleri
ugrunda mibarizesinds bu din an bagslica raqgib
olmusdur”.1

Islam alsminda daim yiiksalen “demografik part-
layis”, movzusu da Islama baslanan garazli munasibat
tarafdarlarinin ¢ox sevdiyi mévzudur. “Mahammad boyuk
hesab fargi ils galib galir. Xristianligla migayisada bu din
ham da artimin yiksakliyi hesabina genislanir. Diinyada
xristianlarin faizls gotirilen sayr XX asrin 80-ci illarinds
an ylksak noqteys - 30%-a catmisdi. Hazirda azalma,
enma prosesi gedir. Ssrlerin qovusugundaki misal-
manlarin 20%-lik nisbati hadsiz artim hesabina 2025-ci
ilda 30-%-a barabar olacaqdir”.2

Miasir Qarbda va Avropada “islam dirgalisi”, “islam
intibahinin hagiqi sabablarini anlamaq seylari bizs els
galir ki, yena da siyasi-ideoloji, geopolitik tasavvirlarin
tazyigina maruz qalr. Islam haqda yanlis stereotipler
ictimai elma bu intibahin tabii, hayati, manavi mahiyyst
amillarina balad olmaga manea kimi ortada durur.

“Islam intibah1” sozini asarinds boyuk harflarls
gostaran miusallif geyd edir ki, oxucular buna taacciiblana
bilerlor. Sonra o izahat verir ki, bela forgli yazilan
anlayislarla baser tarixinds mistesna daracads vacib
hadisalari ifads edirlsr. Bu hadisalar an azi basariyyatin
besdan ikisini 0zina calb edir. “Islam intibah1” da
Amerika, Fransa ingilabi, Rusiya ingilabi, yaxud Qarbds
protestant Reformasiyasi adli hadisslardan az shamiyyatli

1C.XaHTUHITOH. CTONKHOBEHME UMBUAN3aLMiA, €.327.
2Yena orada, s.90.

Fasil 1. Qloballasma va madaniyyatlarin dialoqu 205

olmadig tguin, onlar kimi boytik harflarls yazihir.”1

Yuxarida adi ¢akilan S.Xantington yazir ki, Islamin
intibahinda siyasi tazahirler hardasa marksizmla - 0z
migaddas matnlarinds ideal camiyyats, fundamental
dayisikliklara say gostardiyina, millatciliysa va milli
dovlat ideyasini xisusi vurgulamadidina goérs saslasir. Bu
proses movcud bdhran va risvatxorlug tazahurlaring
cavab olarag daha kamil va pak yasam terzina dair 6z
dininin talablarini reallasdirmaga cahd edir. Bu yalniz
madani va dini deyil, ham da siyasi prosesdir. )

Digar musllif yazir ki, XX asrin sonunda Islam
intibahinin tasirine bigana galmag, XVI asrin sonunda
Refonnasiyanin Avropa siyasatine neca tasir etdiyine
biganas galmaqg demsakdir. Onlarin fargi yalniz ondadir ki,
Reformasiya yalniz Simali Avropa ils mahdudlagdisa,
Islam intibahi simvolu, agids va inanclari, qurumlari
Marakesdan Indoneziyaya, Nigeriyadan Qazaxistana gs-
dar bir milyarddan ¢ox adami 6ziina calb edir. Islamlasma
avvalca dini-madani mdistavide gedir, sonra ictimai va
siyasi sferaya kegir.”2

Odalat namina geyd edsk ki, avrosentrizm niima-
yandalarinin, o clmladan M.Veberin Sarq dinlarinin
muasirlik, inkisaf ve modernlasma prosesinds yararsizligl,
bu dinlarin siyasi ve iqtisadi reformalara gabil olmamasi
kimi va s. konsepsiyalar fonunda indice misal gatirdiyimiz
malliflsrin  fikirlerinin tamamils sksini subut edir.
Sadacs muasir Qarbda da Islam obrazinin onun haqiqi
simasinin ifadasi olmaqdan uzaghg: problemi albatts
aydindir. Biz arzu edardik ki, bir yanhshgin yerina digar
yanhslig galmasin. islamin modernlasma va ya inkisafa
gabil olmaq azamsati ve qudrati yalniz demografik
sabablare va ya "Marksizma banzamasi”(?!) ila izah

1John. Esposito. The Islamic threat: Myth or Reality. N.Y., 1992,

P-12.
2 W.Richard. The Culture of Islamic Movement // Foreign Afbairs.
1993, No72.
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olunmasin. Qisman da olsa, Avropa va Qarb dinyasi
Islama subyektiv, manfi giymatla barabar, bazan obyektiv
giymat da vermayi bacarmisdir.

“XIX asrde va XX asrin avvallarinda Avropa
islamsiinashigi islam dini ve madaniyyastinin tarixinin
dyranilmasi isinda bdyuk is gdrmiisdiir. Naticads manasiz
miflar dumani dagidildi, Xristian-ortodoksal adabiyyatin
yaratdigi olaylara aydinliq gatirildi”.1

Yuxanda misal gatirdiyimiz an mdiasir muslliflarin
tadgiqatlarindan parcalara asasen bela deya bilarik Ki,
Qarb-Avropa tadgigatcilari, islam obrazi haqginda heg da
az maragh olmayan yeni “mifler” yaratmaq isina son
goymagq barada halslik dustinmiirlar.

Islam obrazi ve Avropa mévzusundan soz diisarken,
peygambar Msahammadin sexsiyysti ve hayatina dair
yazilmis, an mashur yazici, alim, filosof va basgalannin
asarlari va onlarin movgeyi da diqgata ¢akilmalidir.

Misalman peygambari haqginda yazilan asarler
cofongiyyat veo ideologiya ile elmi maraq arasinda
toraddid edirdisa da, peygambarin ucalii migabilinda
bu asarlar formalasmis stereotiplare xidmat edirdi.

Umumiyyatls, Avropa ictimai siiurunda XX asrin. Il
yarisinda islamin ikili obrazi yaranmisdi: “bir tarafdan
(panislamizm asasinda) Avropa sivilizasiyasina qarsi
duran “barbarlarin fanatizmi” tshliikasi kimi, digar
tarafdan islam dinina “sabitlik yaradan din”, hakimiyyata
catmagq vasitasi kimi baxilird1”.2

Avropa fikrinds Islama minasibatds romantik-ek-
zotik, imperiyaciliq va elmi yanasmalar genis yayillmisdi;
xristian din xadimlarinin musalliflari olduglar asarlar
“dini ehtirasin” tasiri altinda, islam haqigatina tam
etinasizligda galema alinmisdir.

1 M.A.Batymckuit. 3anagHo-EBponeiickas McnaMmMcTMKa v KOMoHWa-
nun3M. CoBpeMeHHble MAeonormyeckre npobnembl B cTpaHax Asun u
Adprkn. M, 1970, c.171.

2N.Daniel. Islam. Evrope and Empire. Edinbourgh, 1966, p.467-468.
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XX asrde formalasmis yeni tarixi sarait naticasinda
islam dinina va madaniyyatina minasibatda asrlarla for-
malasmis stereotiplarin inkar edilmasi meyli for-
malasma@a basladi. Serq va Qarbin dini, madani, irqgi
garsidurmasina dair konsepsiyalar 6z yerini vahid Aralig
danizi boélgasinin eyni monoteist missiyasini dasiyan dini
talimlarini ayiran deyil, bir-birina oxsar olan cahatlarinin
tahlilina Ustinlik versan tadgigatlara vermays bagladi.
Bunlarin tasiri kimi, 1965-ci ilds Vatikan Kilsssi Islamin
Allaha, onun guidrat va azamatina, Isa Masiha, Maryama,
peygambarlara dair hagigatlerin baseriyyats catdiril-
masinda xidmatini rasmi sokilds etiraf etdi”.1

Musalman madaniyyatinin Avropaya tasiri, asasan,
arablarin Ispaniya ve Siciliyada hékmranliq caglarindan
baslayir. Musalman Ispaniyasi kegmis imperiya aya-
Iatindan mudistaqil dovlate cevrildi, onun an gi¢caklanma
dévri. ©mir 11l Bbdirrshmanin hakimiyyat illerins
tosadlf edir. Miusalman madaniyysti ila bagh ilk tasev-
viirlar igtisadi ticarst slagsaleri sahasinda formalasirdi.
Misslmanlarin bu 6lkalara galisi yalniz siyasi vaiarbi
deyil, madani fakt va realliq kimi ds tazahir edirdi.

“Islam madeniyyati ila Qarb arasinda madani
mibadilaya ilk sabab olanlarin yalniz xagparastlar oldugu
barads yayilan fikirlar takzib edilmalidir. Araliq danizinin
muxtalif sahillari arasinda munasibatlari aydinlasdirmaq
Uclin dini-madani ve igtisadi-siyasi, ticarat va harbi
faaliyyat sarhadlarini daqiglasdirmak lazimdir. Salib
ylrlslari nifrat va dismangilik duygusu yaydigina gors
bu iki alsm arasinda garsiligli tasira sadd ¢akilmisdi”.2

Orab Islam madaniyyatinin avropalilar tgiin cazibasi
daha ayani sekilda musslmanlarin saray, geyim, incasanat
va s. hagqginda formalasan “g6zal hayata” dair
tasovvdirlari idi. Horbi, siyasi, ticarat alagalari ila

1 Y.MoHTtromepn Yott, [1.Kakma. MycynbmaHckasa WcnaHua. M,

1976. c.13.
2Yens orada.
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baslanan miusalman tasiri madaniyyatin tasiri marha-
lasina gadam qoydu.

Qustav Lc Bon yazir ki, Avropa zamanin gati
garanhginda tanazzll etdiyi vaxtda islam bdlgasinda
Bagdad ve Kirtuba madaniyyst va elm ziyasini bitiin
dinyaya yayan iki madaniyyst markazi idi. Yunan ve
Sarg elm va falsafasinin varisi olmaq etibarile misal-
manlar bu xazinalari Qarbs-Avropaya nagl etdilar.

Islam madaniyyatinin  Avropaya tasirinin erkesn
caglart  barade  A.Sampolor  “Sslahaddin  islam
gahramanlarinin méhtasami” asarinds bele ganastdadir:
“9cdadimiz Venetsiya tacirlsrinin ¢oxlu gazanc alda
etdiyi toxuculug senatini arablardan dyrandi. Bu sanat
sonra transiz millatini zanginlasdirdi. Venetsiya slise va
glzgu istehsali ticlin Serqin texnoloji Gsullarina borcludur.
Avropalilar kagiz istehsalini da onlardan 6yranmislar.
Sanaye tokca bir millati, bltun giteni tamamile isgal
etmisdi”. 1

Dogrudan da, 800-cu ilds Harun-ar-Rasidin vaziri,
Yahya Barmakid Bagdadda dinyada kagiz istehsal edan
ilk dayinnan tikdirmisdi. XII asrds Fransa ziyarastcilori
buradan evlarina kadiz veraglerini  mociliza  kimi
ozizlayarak aparirdilar. Kagiz dayirmanlari italiya ve
Almaniyada yalniz XIV asrda ise salinmisdi.

Orablar Avropaya malik olduglari minillik sahar
madaniyyati tacriibasini da gatirib galdiler. Onlarin
“gozal hayat” kimi tasavvir etdiklari sshar madaniyyati
musiqi, incasanat, kulinariya, geyim-deb ve s. ahats
edirdi. 1X esrda yasamis musigici ve muganni Ziryab
Avropaya yayilan “ssharli z6vqu”niin meyari ola bilacak
ananalarin banisi sayihr. “Agir ¢akili formasiz qizil
gablarla migayisads zarif ¢ini gablarda yemak verilmasi,
musiqi maclisleri, har faslin 6z geyimini geymak, bu gin

an kibar maclislarde yemaklarin verilma sirasi va s.

1A.Champolor. Saladin. Je fur heros islam. Paris, 1956, p.97.
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batdn bunlarin masllifi Ziryab sayihr”.

Islam madaniyyatinin Avropaya tasiri elm, falsafs,
tababat, badii adabiyyat, incasanat, memarliq vo s. kimi
mustavilarde daha nifuzlu gorindr. 1974-ci ilds
Ingiltarada M.Edvards terafindan nasr olunmus “Islam
irsi” adli macmuads yazirlar: “Srablar elmds, xususila da
riyaziyyatda misilsiz  ugurlar  gazanmislar.  Onlar
ragamlardan istifade edsrek mdiasir riyaziyyatin banileri
oldular. Cabri daqiq elma cevirdiler, analitik handasanin
tamalini goydular. Yunanlarda yerli-dibli olmayan sathi
va sferik trigonometriyanin yaradicilari, astronomiyada
dayarli kasvlarin mislliflari oldular”.2

Yunan elmi ve falsafasinin taerciima edilarak,
diinyaya malum edilmasi sahasinda islam madaniyyatinin
xidmatlari o daracads danilmaz ve tesavvire galmazdir
ki, hatta qarazli tadgigatgilar bu fakti vurgulamaq
zaruratinds olmuslar. Basar madaniyyatine Islamin
tasirini yalniz antik daysrlarin 6tlriic  halgasi  kimi
saciyyalandiran mahdud baxislar bu giin avropah alimler
tarafindan daha gatiyyatls yeniden giymatlandirilir.  j

Tababat sahassinda islam madaniyyatinin ugurlari,
tibbi biliklar sahasinda ensiklopediyalar yaradan logman
va hakimler, ar-Razi, al-Macusi, ibn-Sina, Bl-Zahravi,
Xali Abbas va s. kimi dihalarin bu gin da dayarini
saxlayan asarlori avropalilar {¢tn 6rnak rolunu
oynamisdir.

X1l asrde Bagdadda biindvrasi goyulmus “Sava evi”,
1784-cti ilde Qahirads acilmis Mansuri xastaxanasl
(deyilena gbra 8 min carpayilig yeri ve mikammal ava-
danhigr var idi) ve s. kimi sahiyys ocaqglarinin tacriibasi
bitiin diinyaya yaytlmisdir.

Islam madaniyystinin inkisaf etdirdiyi an mihim
istigamatlarindan biri da kimya idi. Mashur alim Cabir

1Y.MoHTromepu-Yott. BansHue ucnama Ha cpefHeBekoByt Espony.
M, 1976. c.45.
2M.Edwards. The legacy of Islam. Oxford, 1974.
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Hayyanin (VI asr) asarlari, buglinkii kimyanin diggat
markazinda duran butév problemlari cavablandirmagla
ham tadgigat metodikasi, ham da laboratoriya avadanhgi
Avropa elmins va dilina “Cabir korpusu” adi altinda daxil
olmusdur. Hindistan Uzra muditexassis al-Biruni ham da
kimya sahasinda bir ¢ox maddalarin xususi ¢akisini ¢ox
dagiglikle muayyanlasdira bilmisdi.

~ Buginkil beynalxalq humanitar hiiququn tamalinin
Islam  madaniyystinde goyulmasi c¢ox az adama
malumdur. Muxtslif illorde Beynalxalg Qirmizi Xag
Camiyyatinin prezidenti islamis, dlnyanin an mashur
universitetlarinin  hiquq Uzre faxri doktoru, Haaga
Beynalxalqg Hiqug Akademiyasinin pesakar hiquq
professoru, diplomat va ictimai xadim, fransiz Jan Pikte
yazir: “Islam kols va binasiblars onlarin insani layagstini
gaytarmaq sahasinds xristianligi cox gerida goymusdur.
1280-ci ilds tartib olunmus Vikayat dovrin an
mikammal mihariba gaydalarina dair ganunlar toplusu,
beynalxalq humanitar higuqun ilk tarixi formalarindan
biri idi. Bu ganun toplusunda gadinlarin, usaglarin, goca,
xaste va parlament nlmayandslarinin o6ldirilmasi ga-
dagan edilirdi. Maglub' olmus xalqi sikast etmak, doyls
oxlarini va su manbalarini zaharlamak gati gadagan
olunurdu.

Xalifalorla  Sergi  Roma  imperiyasi arasinda
baglanilan miigavilalards ssirlarsa humanist minasibat v
onlarin azad edilmasi sortlori xlsusi vurgulanirdi. Bu
humanitar hiiququn formalasmasi tarixina daha bir mihim
tasir idi. Musalman baglanmis mugavilani heg bir vachla
pozmurdusa, Avropada bels bir ray hékm sirirdl ki, bu
butparastlarle istenilan danisiqg birterafli  gaydada,
istanilan vaxt pozula bilar. Bu ray har gin, har ay hayatda
tatbiq edilirdi.”1

Harun-ar-Rasid, xslifa Mamun dovriinds xilafatin

1 XXaH lMNukTe. Pa3BuTne M NPUHLMUNLI MEXAYHapOLHOro rymaHutap-

Horo npasa. MKKK, M, 1994, c.24.
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muxtalif yerlarinds 11 mindan c¢ox Kkilss, yizlerla
sinaqoq, atesgah vardi. 1065-ci ilda tasis olunmus
Nizamiyya Universiteti diinyada yaranan elmi markazlar
Ucun ndmuna oldu. Elmlarin tadrisinin bu mohtasam
sistemi an mixtalif istiqgamatlari shata edirdi. “X-XI
asrlarda islam diinyasinda heg bir basqa sivilizasiyada rast
gelmadiyimiz bir tazahilrls rastlasiriq - hara baxirsan
kitaba, elma aludagilik gorirsan, minlarla mascidds
gorkamli alimlarin sasi esidilir, hdkmdarlarin saraylarinda
sair va filosoflarin maclisleri qurulur, yollarda elm
soraginda olan cografiyasinas, tarixci, serqgsiinaslarla
garstlasirsan.1

Islam  madaniyyatinin  badii adabiyyata tasiri
“provansal lirikas’” kimi saciyyalandirilon ve vya
trubadurlar poeziyasi timsalinda niimuna cakilan tematik,
metrik ve musiqili-ritmik xdsusiyyatlaerin arab mansali
olmasi kimi tadqigatlarda genis stibuta yetirilmisdir.

Islam madaniyyatinin Avropaya tesiri, bu bdlganin
ictimai sllurunda uzun asrlar formalasmis stereotiplarin,
cox darin kok atmis tasavvirlarin ictimai elmda: da
birdan-bire  obyektiv  giymatlendirilmasina  asassiz
optimizm yarada bilmaz.

Har halda XX asrde islam madaniyyatinin dlnya
madani xazinasine verdiyi daysrlara dair yazilan
asarlerin sayinin ¢oxalmasi, onlarin 6z saleflarinin
“glnahini yumaq” isina xidmat edir. )

M.Edvardsin “Qarb-Sarq koridoru”, “Islam irsi” kimi
macmuslari garb sargstnashiginin an obyektiv, ciddi
tadgigatlarinin davamcilari sirasindadir.

Orab-miisalman madaniyyati, falsafi fikri ve elmi irsi
g6z oniina galarkan aydin olur ki, bunlarsiz Avropa elmi
he¢ vaxt sonraki inkisafini tamin eds bilmazdi. Onlar
diinya madaniyystinin yalniz mihafizacisi va otlricusu
deyil, an vacibi - yaradicisidir. “1100-cu ilda avropalilar
elmla maraglanmaga baslayanda, Islam madaniyystin

1J.Riesler. Incil. Malta. 1:21, c.21.
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cicoklanma zirvesinda idi va irsli getmazdan avval
avropalilar  bunlarin  hamisini  ciddi manimsamaya
basladilar”.1

Islam madaniyystinin Avropaya tssiri an ¢ox “falsefi
dislinca va istigamat sahasinds nazars carpdi” - desak,
yanilmarig.

Islam falsafesi VII asrdan baslayaraq 6ziinogadarki
gedim Sargin mifoloji, dini, falsafi tasavvir va
ananalarinin an dayarli gatlarini hifz edarak cemlamis,
varislik prinsipi ils inkisaf etmisdir. Bizim 3sas
magsadimiz islami tefakkir tarzinin tekamulinid addim-
addim izlsmak yox, Qarbds falsafi diislincenin inkisafina
onun tasirine ve falsafi sistemlarde malik oldugu yer ve
rola aydinliq gatirmakdir.

Antik yunan elmi ve falsafasinin genis sorhi,
tarcimasi va yayllmasi sahasinds gostarilan xidmat,
Islam falsafasinin diinya madaniyyatina gostardiyi abadi
missiyanin yalniz bir cshati oldugu halda, he¢ olmasa
gerazli Qarb dusilincasi bu cahati he¢ vaxt inkar eds
bilmadi. Cunki bu adi gozlse gorins bilsn bir hagigat idi.
“Miasir dovrds xristian teologiyasinin asas prinsiplarinin
Serq falsafi prinsiplsrine mivafiq tagakkil tapdigini inkar
etmak geyri-mimkundar. “Islam elmlari”’nin diisiinca
tarzi ile yeni tafokkir arasinda alagalar getdikca
moéhkamlanir. Bu dayismaz bir haqigstdir ki, islam,
yunan falsafasinin an énamli sahalari ils, hind alsmi va
Avropa ila Sami aleminin Allahin birliyi anlayisi arasinda
birlasdirici olmusdur”.2

Mdusslmanciligin 11l asrinda (Hicr taqvimi ila) kalam
elmi yarandi. Mantiq, metafizika va dialektika islam
dustincasini ve diqgatini calb etdi ve buna gbéra da
goérinmamis inkisaf saviyyasina catdi. ©sas sabab ise bu
idi: dialektika va mantig kalam elmi timsalinda islamin

1Y.MoHTromepu-Yotr. BansHue ncnama Ha cpefiHeBeKoByto EBpony.
M, 1976. c.65.
2Yena orada.
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baslica manavi intellektual magsadina - tafekkirin
mantiqi  ganunauygunluglarinin  dyranilmasina,  fikri
arasdirma va arqumentasiyanin an ciddi problemlarin
nazari ve praktiki hallinds boyiik irslilayis alda edildi.
Kalam elminin Avropadaki asas teoloji sibut va
arqumentasiyadan fargi o idi ki, musalman miutsfakkirlari
mantiqin tetbigini sirf dini-idealist, sxolastik sapkidan
azad ederak, ictimai, siyasi, iqtisadi hayatda onun
shamiyyatinin, ziddiyyatlari ¢6zilmasinda dayarini (iza
cixardilar, reallia tatbiq etdiler. Avropada mantiq va
dialektika realligdan tam tacrid olunmus halda, yalniz sirf
dini sxolastika va kilsanin prinsiplarinin tahlilinds istifads
olunurdu.

Xl asr Avropada elm va falsafonin vaziyyatini
tasavvir etmak ¢lin misal ¢akils bilar. Camiyystin btin
hayati xristian ehkamlari ¢arcgivasinds, tshsil kilss
tabeliyinde mantiq, falsafs va dialektika da onlarin
diktasina tabe idi. Orab-islam falsafasi 0z fergli
distincesi ile avropalilara butdv bir yeni alom kasf etdi.

XVII asra gadar Avropa elm va tababatinin, islatn
filosoflarinin tesiri altinda olmasi o ddvrin Kitablarinda
aydin gorindr. Masalan: Ibn-Sina ve ar-Raziys 1000
dafadan cox isnad edilirss, Hippokrata cami 100 isnad
verildiyi balli olur. )

Islam falsafi sistemi icarisinds Ibn-Sinamn dayari
tababatdaki xidmatindan az deyildi. O Avropa, istorss da
basar tarixinda bir ne¢a asr davam edsn elmi snana va
tasnifat sisteminin banisidir. Tadgigatci A.M.Qoycon
(Fransa) geyd edirdi ki, orta asrlarda har hansi bir filosof
asar yazirdisa, ibn Sinanin ona tasirinden bahs edirdi.

Qarb-Avropa elm va madaniyyatina tasir baximindan
ibn-Riisdiin  (Averroes) xidmatlari xisusila farglanir.
Qarb-Sarg elmi va falsafasi arasinda varislik ve kérpiniin
olmasina an bariz nimuna Ibn Risdiun yaradicihg
olmusdur. Mutafakkir filosofun nahang sistemi bu gina
gadar shamiyyatini saxlamis, an muxtalif msanalarda
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giymatlandirilmisdir.

Ibn-Ruisdiin iki hagigat talimi shamiyyat va dayarina
gbra ¢ox genis miibahisa ve tadgigatlara tekan vermisdir.
Miutafakkir bele hesab edirdi ki, “falsafa islamin asas
ganunlarina zidd deyildir.”1 Muasir tabistsiinashgin
falsafesi  baximindan filosofun asrlerdan  boylanan
taliminin  middsalarinin  dastaklanmasi  1bn-Risdin
dahiliyina daha bir stibutdur.

XIV-XV asrlords Ibn-Risdin tesiri an  ylksak
zirvaya catmisdi. Onun asarlari bu zaman Qarb universi-
tetlarinds dars kitablari kimi oyranilirdi. Burada Aristotel
asarlari ils lbn-Risdin asarlarinin ayri-ayriligda mii-
gayisali tadrisi onu subut edirdi ki, Ibn-Rlsd Aristotelin
sadaca serhgisi deyil, orijinal, yeni falsefi sistemin
banisidir.

Avristotelin  asarlerini  (ibn-Riisd sayssinda) alda
etdikdan sonra, onun va davamgilarinin an iyranc sakilds
taqib edilmasi, filosofun mustaqil falsefi telim yaratdigina
daha bir subutdur.

Avropada islam madaniyyatini tahlil etmak istayanlar
avvalcadan bels bir mahdud fikra aydinliq gatirmak
istayirdiler:  yunan-ellin  falsafasi na  daracada
islamlasdmIimisdir va ya islam ideyalari na qadar
ellinlasdirilmisdir?

Dini-falsafi sistemlarda “islam falsafasinin” yerini
bilmak Ug¢lin onun duha”larinin elmlar tasnifatinda islamin
na kimi yer tutduguna diqgst yetirmak vacibdir.
Misalman alimleri elmlarin tesnifatina bdylk digqgat
verirdiler. BUtln tasnifat sistemlarinds falsafeys xtsusi
yer ayrilmasi xdsusi vurgulanmalidir.  Mantiq¢i  1bn
Tumlus (1223) elmlara “gadim elmlara” va “biitiin
xalglar va dinler Ucgln vacib olan, yeani falsafa”ys
bolirdd. Elmlar tasnifmda mantiq va kalamin yerini tayin
etmak mirskkablik yaradirdi. Clinki Kalam ham metod,
ham da predmetina gore falsafoedan ayrilmaz idi. Farabi

1Benukne mbicnutenn Boctoka. M, 1999. ¢.600.
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(950-ci ilda vafat etmisdir) onu lingvistik elmlars aid etdi.
Dahi riyaziyyatcl, miuasir kibernetikanin an mihim
anlayislarindan  olan  “alqoritm”  soézinin adindan
goturuldiyli al-Xarazmi (Avropaya Algorismus adi ils
tanisdir) 6z tasnifatinda nainki dinyanin buttn elmlarinin
asas sahalarini eshata eds bildi, an vacibi arab-islam
alamindan tesokkil tapan elmlsrin dagig mansayini da
nazars almagla mikemmal tasnifat tartib etdi: 1) dini-
ganuni elmlar, 2) xarici elmlar falsafa (nazari va praktiki
falsafs). ©I-Qazali dini va xarici elmlari yox, “dini” ve
“geyri-dini” elmlar bolglsuni tesdiq etdi. Ibn Xaldun
“ananavi” ve “falsafi elmlar” kimi bélgund Gstiin tutdu.
Ibn Sina “arab ve geyri-arab”, “yerli ve xarici” mansali
elmlari  farglondirmayarak butin elmlari 1) nazeri
falsafa-hikmat va 2) praktiki falsafays boldli: 1-ci
hagigati, 2-ci xeyirxahligi dyranmali idi.

Bu misallari gatinnakda magsadimiz falsafanin
islamda xususi statusunu diggata ¢akmakdir. Biitln
alimlarin falsafaya ayirdigl yer onu gostarir ki, bu elm _
ham an vacib, ham da inkisafi va dayilmasi arzu olunan
xarici bilikler sistemidir. “Islam falsafasi 0ziinagadarki
sistemlara xas olan taraddidli ve natamam cahatlari
bitkin ve kamil sistemlara cevirmak gerannda idi”.1
Falsefe bitin idrakin oxu hesab olunurdu, insan va
varligin mahiyyati falsafada askar olunurdu. Misalman
dini falsefasi Avqustin ve Anselm kimi, F.Akvinali kimi
biliyi inamla avaz etmakda ehtiyac gormirdi. Qurani
Karimda deyilir: “Allahdan yalniz onu dark edanlsr
gorxarlar’, yaxud “Allah hikmati yalniz sevdiyi
bandalerina verir’. 8I-Qazali Qurana isnad edarsk
yazirdi: Allah Ibrahima dedi: “Man bilan (dark edsnam),
bilmaya say gdstaran har kas mana azizdir”.

Mdusslman falsafasinin an xarakterik cahati vahyls
agli, bilikla inami garsi-garsiya goymamagq prinsipinds idi.

1 .2.00H [ptoHebaym. OCHOBHble 4epTbl apabo-MyCynbMaHCKOA
KynbTypbl.-M , 1981.C.124.
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Falsafa daha cox intellektual mahiyystli olub, praktiki-
madani ifadasi baximindan mahdud idi.

Islam falsafasinin sirf Aristotel mantigli talimlars va
ya rasional elementlars Ustinlik vermakla deyil, anlamin
blttn yol va Usullarini vacib saymasi, onlarin vehdatini
nazarda tutmasi Qarb falsafasina halalik malum deyildi.
Ol-Qoazali 6zU da falsafe dedikda yalniz rasional bilikls
alde olunan hagigsti nazarde tutan talim tasavvir
edildiyindan bu falsafani tokzib etmisdi. Hagigatin ham
inam, ham da agil yollarinin mévcudlugunun sibut edsn
Ibn Risd da “tekzibi tekzib” yazmisdi. Butin bunlar
gostarirdi ki, islam falsafasi “falsefe” anlamina yeni,
hagiqi, mahiyysts uygun mazmun vermak azmindas idi.
Ibn Heysalin yazdigi kimi vahy va dini ganunun da,
falsafanin da maqgsadi insan galbinin kamillagsmasi,
bunun Gglin manavi-axlagi daysrlara dayaglanan ham
ailanin, ham da siyasati ahata edan sosial nizamin taskili
yolu ila getmakdir. O, hamginin uzaqgdranlikls
sOylamisdi ki, tarix, dil ve s. elmlar makandan makana
dayisacak, falsafe biitlin ddvrler, bitlin millatlar Gglin bir
va Umumi olacaqdir.

Hagigatin rasional va mistik yollan falsafi zoka
tarixinda islam dini falsafesinds vahdsta gatirildi. Bu
istigamatda sufizm 6zal yer tutur. Boyiik Ibn-Sina sufilari
mahz “hagigat gardaslari”, hagigat arayan hamkar ve
yoldaglan” adlandirmigdi. Sufizm va falsafanin (rasional
yunan falsafasi manasinda) minasibatini Boyik Seyx Ibn
Orabi 6zl cox gozsl ifads etmisdir. Bir-birinin masiri
olmag xosbaxtliyi nasib olan ibn Risdls ibn 8rabi 6z ilk
gorisiini bela tasvir edir: “Atamin dostu ibn Riisd mani
gbrmak istemisdi. Man otaga daxil olanda filosof ayaga
galxdi, mani qucaglayib, “Ha!” dedi. Man onu basa
disdim va cavab verdim. “Yox!”. Ibn Risdin simasi
dayisdi. Sonra sorusdu: ilahi vehy ve mistik nurlanma
naticasinda galdiyin garar necadir? O, dislnce ilo Ust-
Usts disurmi? Man cavab verdim: “Ha!” va “Yox!”.
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“Ha” va “Yox” sufizmla falsefs arasinda eyni ve
forqli  cahatleri  gosterirdi.  Aristotelizmin  rasional
yanasmasi ils, intuitiv, daxili saylerin naticasi olan
yasantl va mistik tecriiba sufizmds sl-ale yeriyirdi. Ibn-
Risd deyirdi ki, ager bu falsefade “bize gader
yasayanlarin Kkitablarinda haqigate gatiran magamlar
varsa, onlarin hamisini 0yranacayik; ager olmasa, biz
onlari sarh edacayik”.

Dini-falsafi sistemlards sufizm taliminin yeri va rolu
bltin dinya migyasinda ona maragin hadsiz artmasi ils
miqayiseda dayarinca giymatlendirilmamisdir. Sufizm
tarixan islamla baglidir. Bu tesadifi deyildi. Mahammad
timsalinda Vahid Allah ziyasi Sargin genis makanini
nurlandirdi, Sargla Qarb arasinda koérpli olmag missiyasi
islama nasib oldu. Allaha govusmag Yolu va bu Yolun
adamlan sufilar idilar”.

“Vohdati-viicud” ve “kamil insan” konsepsiyalar
mikammealliyi baximindan bu giin an mixtalif elm
sahalari tarafindan sayls dyranilir. Sufizmds islamin
intelektual ~ aspektinin ~ 6na  ¢akilmasi  sl-Qazali
yaradiciliinda an parlag nlimuna kimi ortaya ¢ixmasi
dinya filosoflarinin  diggatini  hamise calb edan
movzulardandir. Hatta ortodoksal islam niimaysndaslari da
al-Qazalinin  “dini, mantigi va psixoloji amillerin
mabhiyyatca bagh olmasi” fikrinin diizglnliyins inandilar.
Ol-Qazali mistisizm vea teologiyani onlarin  daxili
mazmunu hidudundan ¢ixmadan bir sistema yerlasdirs
bildi. “Sufizm bdiitin dinlarin daxili telimidir” deyarak,
Qozali Bibliyadan coxlu sitatlar gatirirdi. Bu fikrina gora,
onun xristianhdin tasirine dismasini da sdylayanlar
olmusdu.

Daimi, abadi haqgiqat axtarisi sufizmin falsafi
rasionalizmin potensial mdittafigi ola bilmasina he¢ bir
manegcilik tératmirdi. “Filosofa dinsiz deyas bilarlar, lakin
bu o demak deyil ki, filosofun dediyi har sz yalandir”
yazan ibn Srabi elm va idraki ruhun kamilliyina aparan
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muhim amillerdan sayirdi: “Ruh Gg¢un ganmazligdan
boylk caza ola bilmaz!”.

Artig X asrin avvallarinds islamin an inkisaf etmis
madaniyyata malik dinamik sivilizasiya oldugu dovrda
sufi talimi haqda Qarbda malumatlar yaranmaga basladi.
Qarbin falsafi-dini talimlsrina onun tasiri barada bels bir
misal gatirmak olar ki, ilk an boyik va Klassik sufi
maktabi Avropada 1000 il bundan avval, Ispaniyada tesis
olunmusdu. Bu yeni orazilarde hakimiyysti mohkam-
landirmak Ucun deyildi. Sadaca harda islam vardisa, orada
sufilik vardi, islam va sufizm arasinda ciddi daxili
ziddiyyat yox idi. “Bu giniin 6zinds sufi maktablarinin
sayl durmadan artir. Bela hesab olunur ki, 40 milyona
gadar insan bu maktablarin tzvlaridir”.

“Sufi ordenlarinin Avropada yayillmis genis sabae-
kalari icarisinds Naqsbandilar ordeni xslife Sbu-
Bakrdan, galanlar hamisi Blidan risalanan sayihrlar”.1

Sufilera  yalmiz  mistiklar  kimi baxmag Sarq
tadgigatcilarina da xas olan cehatdir. Manavi, falsafi,
dini, psixoloji, fizioloji kamilliya vshdstda nail olmaq
yollarinin sufi  “mexanizmi” Avropa elminin mihim
istigamatini taskil edir. Amerikali R.Nikolson sufizmi
Qarba tanitdirmag Uglin uzun illar tadgigat aparmisdir. O

yazir ki, sufizm dinlardan biri deyil, baseri bir dindir.
Sufizmda agil azad olmadan kamilliys geda bilmaz.
Mistika va praktika sozln asil manasinda birgadir.
C.Rumini tarciima edan Nikolsona gors, sufizmin bu
gadar genis yayillmasinin sabsbi “islamdaki dézimlulik
va veahdat prinsiplaridir. Islam avvalki dinlardan fargli
olarag deyir ki, haqgigat hamiya ac¢igdir”.2

intellekt va intuisiyanin vahdatinin tamalinds ma-
habbat durur - vehdat mahabbati; sufi mistik an mixtslif
istigamatlarda islaya bilir, materialist, yaxud da idealist-
dirse farqi yoxdur, yalniz bir istigamata yonalmisdir.

1dpepam bonnar. ms Annaxa v umicno 66. IMep. ¢ Hemeuk. M, 2003. c.14.
21eo Akones. Cypum, ¢.599.
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Sufilar basariyyats yalniz mistik-filosoflar deyil, ham
da ¢ox bdyuk dahi alimlar baxs etmislar. “XX asrin bazi
alimlari inana bilmirlar ki, Eynsteyndan 1000 il avval
darvis Hucviri sufi tacriibasi asasinda zaman va makanin
eyniliyi barada problemlar irsli sirmiisdi.” 1

idris Sahin yazdigina gérs, miiasir psixologiyanin
sufizma muraciat etmasi taqdirslayiqdir. Lakin Z.Freyd
va K.Yunqun Qarba taqdim etdiklari psixoloji talimlards
sufiler Gglin taza hec na yox idi. Qazali 900 il svval,
“xosbaxtlik al kimyasi”’nda Freydin “libido” nazariy-
yasinin muddsalarini daha saviyyali tahlil etmisdir.

Professor Tom Landau “ibn Srabinin falsafasi” asa-
rinda gosterir ki, arxetipler nazariyyasinin banisi K.Yung
deyildir, bu, ibn al-Brabi taliminda shatali miiayyan-
lasdirilib. K.Yunqun 6z sozlari misal gatirilir: “Qarb psi-
xologiyasi Sargls miigayiseda ilk addimlarini atir”. Eyni
fikri diger mashur alim S.Qroffda tasdiq edir.2

Alim, filosof, ilahiyyatci, sair, musiqgi¢i va s. kimi
mashur olan sufilar bir c¢ox ananalarin baslangicini
goymuslar.

Sufiler igarisinda Qarba an boylk tasir gdsteran ve
an ¢ox tarcima olunan filosof M.C.Rumidir. Hazirda ona
maraq daha da artmisdir.

Idris sah “Sufizm” kitabinda yazir: “Bizim i¢diyimiz
kofeni ananaya gora ilk defs sufilar istifade etmislar,
geyimimiz, musigimiz, ragslarimiz, sozlarimiz (“hagigst
ani”, “insan ruhu”, “ideal insan” va s.) onlarin dévrindasn
galmigdir.

“Insan-tabiat-kainat miqyasli basari gaygilarla bitln
digar telimlardan ¢ox sufilik falsafasi masgul olmusdur.
Onlarin kamil “man” ideyas! ile kamil camiyyat va dilinya
yaratmag axtarislan Qazali, Sanayi, Ottar, Hallac, Rabia
al-Bdaviyys, Cami, Navai, Nagsbandi, Xayyam, Nizami,

1/1eo Akosnes. Cydun, s.601.
2 C.I'pothdh. 3a npegenamu mo3ra. M, 2000, ¢.500.
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Fizuli, Nasimi, Naimi va b, aserlarindan bitin dinyaya
yayillmisdir.

11.8. Azarbaycan va islam madaniyyati

Har hansi bir xalqin etnik ve madani-manavi birlik,
bltovluk kimi formalasmasi prosesi min illar boyu davam
edir ve har bir xalqin milli-madani mansayi Ve
mansublugu onu basga xalglardan farglandirir. Identiklik
va mansubiyyat bildiren asas slamatlardan biri da dindir.

“Azarbaycan xalqinin formalasmasinin etnik-ideoloji
asasini mahz islam dini tagkil edir”." VII-VIII asrlardan
baslayaraq Azsrbaycan medenlyyetmm ds inkisafinda
Islam halledici rol oynamisdir.

“Islamsiz tirk tarixindan, tiirk-islam tarixina kecidda
barismaz qutbleri aradan g6turen, tszadi tarazla svaz
edan, bununla da eralar, inamlar arasinda varisliyi, nizamli
kecidi tamin edan asas meyar vahid tanricilig dini ils, “bir
olan”, mitlsq Allah ideyasi arasinda harmoniya va ahang
idi. “Islam tak Allahl fagat iki dinyali dini axlagi sistem
va falsefi dinyagoris, tirk tanniciligi da - tak tanrih va
tak duinyali inanc, monoteist mafkuradir. Burada nizam va
ahangi camiyyatin 6z amal, raftar ve davranis kodlari hall
edir.

Hetta Hagla vehdata Hegelin dediyi “rasional
atributlarsiz”, carmixsiz, iztirabsiz va goylsrls “izdivac-
Maryamsiz” va Isasiz nail olan Islamin falsafasi ve inami
ilo tanriciliq dlnyagoérisiniin bir-birine mahz bu kodlar
mahramlasdirir” 2 Ham tanrigiliqg yaddasindan, ham ds
islamdan galen Allah-Tanri ifadsleri dilimizda bu
vaxtacan gosa isladilir.

Qadim va ananavi dinlara etigad gOsteran Azar-
baycan tirklari islam dininin yaradilmasi va xilafatin

"N.Cafarov. Azarbaycansiinaslig masalalari, s.21.

2 Y.Qarayev. Azarbaycan adabiyyati: XIX-XX yizillar, Baki, 2002,
s.70.

Fasil 11. Qloballasma va madaniyyatlarin dialoqu 221

fathlori ila islam dinini gsbul etmisler. islamin
Azarbaycanda yayllmasi ziddiyyatsiz proses olmasa da,
“Islam ~ Azarbaycanin iri saharlarinda, xiisusila tacirlar
arasinda siratla yayilirdi. Mugan va Kaspi danizi sahili
vilayatlarda islam nisbatan daha tez gsbul edilmisdi”.’

Artig VIII ssrin 30-cu illarindan Azarbaycan basdan-
basa xilafat tarkibina qatilmisdi. Azerbaycanin vahid
dovlatds - xilafatda birlasdirilmasi onun igtisadi, ictimai-
siyasi, madani hayati iiciin shamiyyats malik idi. Olkanin
ayri-ayri bolgalari arasinda alagalarin yaranmasi ils
baham Azarbaycanin xarici dlkalarla garsiligh alagasinin
genislandirilmasina real imkanlar yaranirdi. Maddi
sarvatlarin bollugu bazarlarin inkisafina va xarici ticaratin
genislanmasina sabab olurdu.

Azarbaycanin yalniz ipayi, boyaq ve kand tasarriifati
mahsullari deyil, nefti, Tabriz xalilari va s. ixrac edilen
sarvatlari deyil, zangin madaniyyasti da orta asrlarin an
muxtalif pesa adamlarini, sayyahlari, alimlari va s. calb
edirdi.

islam dininin tekca Azarbaycanda deyil, biitin Tirk
dinyasinda gsbul edilmasi bdylk tebaddilat yaradirdi.
Markazi Asiya, Ural Volgaboyu, qafgaz-Kigik Asiya
bélgslarinda Islam tirk xalglarinin vahid dini olmagla
madaniyyatlardaki etnik Gmumiliyi baseri Umumilikla
zanginlasdirir. Islamin Azarbaycanda yayilmasina miina-
sibatda zorakilig yaxud konullilik prinsiplarinin nisbati
masalasinda tadgiqatcilar bels ganasta galirlar: 1) Azar-
baycanlilar Gcun takallahlihg-monotcizm ideyasi, Tanri-
c¢iligla islamin ssas muddsalarinin Gst-Usts dugmasi
tipoloji oxsarliq taskil edir, 2) Islamin yayillmasinda turk
toplumlarinin  boytk rolu olmus, turkler islam dinini
goruyan “gilinc” olmuslar. Peygambarin “turklsrs day-
mayin” kalami malumdur, 3) Islam gaydalari Azarbaycan
tlrklarinin adat-ananalari ile akslik, ziddiyyst taskil
etmamisdir, 4) islam VII asradak miixtalif dinlara sitayis

" Z.Mommadov. Azarbaycan falsafasi tarixi, s.22.
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edan Azarbaycan tirklari Ucun birlesdirici-integrativ
faktor kimi ¢ixis etmisdir.

Orta asrlar, xtsusile da XIlI asr Azarbaycan tarixi va
madaniyystinin ~ “qiz1il  yizilliyi” adlanir.  Diinya
madaniyyastinin antik dovra tasadif edsn daldasi orta
asrlords  Azarbaycan  madaniyyastinin  mdhtasem
yiiksalisinds aks sada verir. Sarqin ¢ boyik dilinds -
arab, fars ve turk dilinds yazaraq Islam dinini va
madaniyyastini  bitlin  istigamatlards  zanginlasdiran
Azarbaycanin fikir dihalari 6z zamanlari Gciun dinya
madaniyyatinin global makanini formalasdira bilmisdiler.

Orta asrlarda elm dunyavi va dini sahalara ayrilirdi.
Dinyavi elmlara “sl-Glum al-agliyya”, dini elmlara “al
Ulum al-nagliyys” deyilirdi. Qurani-Karim yalniz dini
deyil, hiiquqi, fealsafi, ictimai-siyasi, manavi, madani,
etik, estetik ve s. diinyag6ris ve prinsiplarin temali,
masir terminla deyilss, “nazari manbayi” idi.

Ik islam-tlirk adsbiyyati ilk islam-tirk doévlatinds
yarandi. X asrdan etibaran Qaraxanlilar ¢aginda Y.Ba-
lasagqunlunun “Qutadqu bilik” (Xoshaxt edsn bilik)
(1069), M.Kasgarlinm “Divani lugst-it-tirk” (1072),
©hmad Yasavinin  “Divani hikmat” (XI), Shmad
Yugnakinin “Stabstil hagayiq” (XII), dlinin “Qisseyi-
Yusif’ (XII asr), Xarazminin “Mahabbstnama” (XIV
asr), Qutbunin (Xosrov va Sirin” (XIV asr), Qazi
Birhanaddinin “Divani” (XIV asr) yarandl.

Y.Balasaqunlu 6zinin “Qutadqu Bilik” (Xosbaxtlik
elmi) asarinda, cemiyyat, axlag va siyasst masalalaring
dair ¢ vazir arasinda geden dialogla, turk-islam ha-
kimiyyat Usulunun axlagi-hiiqugi prinsiplarina toxun-
musdur. Sdalst, adil ve xosbaxtlik ideyalarina dair bu
asarla o, avropali filosoflari, Volteri, E.Rotterdamlini,
C.Svifti yeddi asr avval gabaglayir, Gmumfalsafi maarifci
didaktikanin ananasini goyur.

Islamin an bdyik miigaddass kitabr Qurani-Karimin
axz etdiyi bitun Umumbasari manavi prinsiplarin tan-
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tanasi kimi Azarbaycan xalginin cesma kimi caglayan dii-
halarinin galamindan siiziilan negs-negs kitablar, indi xal-
gimizin tarix, millat va madaniyyat Kitablari sayilan neca-
nece asarlar orta asrla islam madaniyyatinin toéhfasi idi.

Xl asrda tlrk salcuglann simasinda bitiin misalman
dinyasina hakim kasilir. Hegemon sosial-siyasi quvva
olmaga baslayir ki, tirklarin misalman alsminda
hékmranligq missiyasi XX asra gadar davam edir.

IX-X asrlarda badii va elmi asarlarin demak olar ki,
aksariyyasti arab dilinds, Quran dilinds yazilirdi. Ibn
Quteybanin (828-889) *“ser ve sairlar”, ©.Isfahaninin
(897-966) “nagmealar kitabi”, 1bn Yasarin (?-748), M.Se-
havat ve ©.9bilabbas kimi azarbaycanh sairlarin asarlari
o dovrin ser antologiyalannda aksini tapmisdir. “VIII-X
asrlar turkdilli azerbaycan xalginin faalliginin yiksslmasi
ilo baham, coxdilli alban, arab, iran, fars, tat, talis ve s.
madaniyyat nlmunsalarinin da mdvcud oldugu ddvrdir.
Azarbaycan xalgl 6z manavi madaniyyatinin zangin irsi-
nin coxcalarligi il farglanarak bu sarvati uzun asrlar
yuksalis illerini yasayacaq elmi, badii, falsefi asarlarin
yaradilmasina sarf etmays hazir idi. VIII-X asrlarin Azar-
baycan madaniyysti an muxtalif tarix, xalg va srazilarin
madani  dayarlarini  sintezda  birlesdirarak  diinya
madaniyyatinin potensial faktoru olmaq igtidarinda idi".

X asrdan etibaren ilk azeri-tlirk ser maktsbi
formalasir: Hasanoglu, Q.Biirhanaddin, 1.Nasiminin asar-
islama cevrilir”.1

Orta asrlor Azarbaycan-islam madaniyystinin an
boylk incilari falsefa ve badii adabiyyat sahasinds
yaradildi.

Misalman hiququ ila barabar ilahiyyat, metafizika va
falsafs cox genis inkisaf edirdi. Orab sxolastika
maktablarinin marksazi olan Basra va Kufads islamin
falsafi asaslari miayyanlasdirildiyi kimi, Azsrbaycanda

1Y.Qarayev. Gostarilan asari, s.70.
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da eyni masalalar ilahiyyatcilar garsisinda dururdu. Bu
dovrin mashur ilahiyyatcilarindan Z.M.al-Baba, M.A.al-
Bardai, 1.C.al-Babi, H.R.al-Badici, M.Salmasi, S.Tabrizi,
Makki Bardai ve basgalari Azarbaycanin an boyik
ilahiyyatcilari idilar.

Islam sxolastikasi miixalifatci va ortodoksal qollari
arasinda motazililik va asarilik secilirdi.

Motazililik islamin serhinds rasionalizm va zoka
kultu niimaysndalari kimi insanin irads azadligi, aglin
inama qarsi qoyulmasi va s. kimi prinsiplardan cixis
edirdilar.

VIII-X asrlarde Azarbaycanda ismaililik va sufizm
falsafi carayani kimi istigamatlarin baslangic marhalslari
idi. Bu cerayanlar ideya baximindan banzarliya malik
idilar, har ikisi panteizm va zaruri, mimkin varlig kimi
vahid Allah prinsipini ssas sayirdi. “Sufizmds panteist
dinyag0orisa, darindan islanilmis falsafi kateqoriya kimi
“mahabbat”ls, ismaililards-real ve mistik idraki ifada
edan “agil” kateqoriyasi ils yanasthrdi”.1

Bu dovrde sufilar ©.Varasani Tabrizi, ©.Hamadani,
©.Bardsi, ©.Abhari va b. misalman sarginda genis
taninmisdi. Baba Kuhi Bakuvinin sufilik falsafasini ifads
etdiyi poetik Divani, Serqde falsafi poeziyanin ilk
nimunalarindan idi.

Orta asrlarin madaniyyatina “Safliq gardaslar” gizli
camiyyatinin hazirladi§i 52 cildlik elmi-falsafi traktati
dovriin problemlarini aks etdirmasi baximindan, onun
yaradicilart  “Sargin ensiklopedistlari” adlandiriimislar.
Camiyyatin ideoloqu ve taskilatcisi mashur Azarbaycan
mutafakkiri Sbulhasan Zancani idi.

“Safliq gardaslari”nin talimi artig XI asrin ortalarinda
Ispaniyaya-Andaluziyaya gatirilmis va genis yayilmis, bu
talim nainki Sarqda, ham ds Qarbds elm va falsafanin
inkisafina boylk tasir gostarmisdir.

1 Wctopus AsepbaiigxaHckoin ¢unocopum. Tom 1 OTB.ped. A.00.H.
3.A.Kynusage - baky, 2002, c.77.
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Orta asrlards Azarbaycanda madaniyyst sahasinda
garsthigh slags ve amakdaghigin  mohkamlanmasinds
Azarbaycanla Orta va Kicik Asiya, Iran, Suriya, Misir,
Zagafqaziya, Rusiya va Uzaq Sarqla aparilan igtisadi
alagalar xisusi rol oynayirdi. Azarbaycan Avropa ve
Yaxin Serq arasindaki boyik karvan yolunun dsttinds idi.
Dinyanin har yerindan galan tacirlor ve muxtslif pesa
adamlari 6zlari ila madaniyyatleri barade malumatlar da
gatirirdilar. Olkads biitiin diinyanin elmi, falsafi, tababat,
tarix, adsbiyyat va s. haqginda biliklar mévcud idi.

Saharlar xiisusi viisatla inkisaf edirdi. Olkanin siyasi-
igtisadi hayati ila birga madani hayati da slratls inkisaf
edirdi. Mashur hakim va adib ©.Abdan, hiqugsiinas
©.B.Sirvani, astronom F.F.Sirvani, filosof, alim wva
mantiqci  Bahmanyar, filosof Eynslqlzat Miyanagi,
israqilik falsafasinin banisi Ishabaddin Sihraverdi va
basgalari bu dovrds yasaylb yaratmislar. Azarbaycan
madaniyyatinin moéhtasam simalan demak olar ki, hamisi
Sargin an bdyuk madani-elm markazlerinds tahsil
almisdilar.

Azarbaycan madaniyysti memarlig ve arxitektura
sahasinds da sedevr nlmunalar vyaradilir. Sirvan,
Naxgivan va Arran turbassi, ©.8caminin Mdmina xatun
tlrbasi, Samaxi yaxinligindaki Gullstan sarayi, memar
Obubakrin yaratdi§i komplekslar tarixin qizil fondunu
tagkil edir. Bu dovrds hamgcinin memar Mohsin (XI,
Baki), memar ©miraddin Masud (XII asr, Naxcivan), usta
©bu Mansur ibn Musa (XII asr Urmiya) va s. memarliq
incilerini yaratmislar.

XI-XI1I asrlarda Azarbaycan adabiyyat ve incass-
natinin parlag nimunalari yaradiimisdi.

Bu dovrds Azsrbaycanin gorkamli sairleri, ©.Mi-
yanaci, Omar Gancavi, Qatran Tabrizi, Falaki Sirvani,
Msahsati Gancavi, dinya s6hratli Xagani ve Nizaminin
misilsiz asarlari do madaniyystimizi zanginlasdinnisdir.

Sargin poeziya gunasi N.Gancavi XII asrda basar
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madaniyystinin xazinasina parlag tohfa baxs etmis an
boyulk sanatkar, mutafakkir filosof olmusdur.

Nizami 6z dovriinde va 0zlindsn sonra galan sair,
alim va filosoflara ¢ox boyik tasir géstarmis, bu gin da
gOstarmakdadir.

Islam bolgasi falsafi poeziyasinin humanizm, insan-
lara mahabbat, kamillik va zaka prinsiplarini 6ziinda
birlasdiran Nizami dihasi dinya madaniyystinin an
gorkamli saxsiyyatlarindandir.

“Seyx Nizami” ritbasine ucalan sairin orta asrler
islam madaniyystinin, ister dini, istarse da dlnyavi
madaniyyat sahasinda els bir istigamati olmamisdir ki,
onun ideyalarinin tasirina maruz gqalmasm.

XIV-XVI asrlarda Azsrbaycan madaniyyastinin inki-
saf markazlari icarisinds Samaxi, Tabriz, Bards, Saki,
Gonca, Beylagan, Naxcivan va s. secilirdi. islam dininin
tadris edildiyi dini ocaglar, maktab ve madrasalar elm va
tahsilin inkisafinda miahim rol oynayirdi. Bu dovrds
hirufiliyin - banisi Naimi, onun davamcisi i.Nasimi,
Qasimi, X.Tabrizi, 8.Maragayi va s. kimi 6lmaz sairlar
yasaylb yaratmiglar. Incassnat ve musigi sahasinds
S.Urmavi, M.1.Sirvani' ©.Q.Maragayi kimi musigisiinas-
lar mugam va xalq senatini davam etdinnislar, musiginin
nazariyyasina dair asarlar yazmislar. Gostarilan tarixdsn
Tabrizds K.Behzad kimi bdyiik naqgas (miniatir) yasayib
yaratmisdir. Seyx Cineyd magbarasi (Qusar), ©linca cay!
uzarinda korpu (Naxgivan), Bakinin Sarq darvazalari,
karvansaralari va s.-da bu d6vrdan galmadir. Tabrizin sa-
ray kitabxanasi diinyanin an zangin kitabxanalarindan idi.

M.Fiizuli, Habibi, Sah ismayil Xatai kimi sairlar XVI
asrda yasayib yaratmislar.

Orta asrler islam madaniyysti ve Azarbaycan de-
dikda, Mahammad Fizulinin falsafi-poetik diihasinda din
va islam movzusunun yeri va rolundan s6z agmaq
zoruridir. “Erken Umumtiirk koltir enerjisi ilk global
ifadesini “Kitabi-Dada Qorqud”da, orta asrlarin va orta
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Asiya Qafgaz cevrasinda ortaq renessansi 6z ilk yekununu
Nizamida, turk-islam intihabi 6z boylk zirvasini Flzulida
tapmisdir.” 1
Orta asrler Sarginda va elace da Azarbaycanda heg
bir boyik sair, senatkar, mutafakkir sufilik falsafasi kimi
ilahi  dini-falsafi telimden yan ke¢a bilmamisdir.
M. Fizulinin falsafi poeziyasinda da sufilik taliminin tesiri
duyulur. Dahi sair Karbala hadisalarinden bahs edan
“Hadigati-s-stiada” (Xosbaxtlar bagi) adli asar yazmisdir.
“Hadigatii-s-sliada” asari “sahidlik abidasi”, “xoshaxtlik
abidasi” kimi da tarciima edilir, saciyyalandirilir.”2 M.Fi-
zulinin asarinda Karbala hadisalari islam va sariat hii-
dudlan go6zlanilmakls, dinin ruhuna uygun tasvir olunur.3!
Dini marasim va ananaler yaddasimizi saflasdiran,
kamillasdiran amil kimi vurgulanir. M.Fuzuli “Matlaiil-
Etigad”, “Leyli vo Macnun”, “Bangi-bads”, “Sikayat-
nama” va s. asarlari ila bitlin zamanlar t¢un svazedilmaz
irs qoyub getmisdir. “Azarbaycan falsafi va ictimai fikir
tarixina, butdvlikda elm ve madaniyyatina nazar salsaq
gorerik ki, he¢ kim islam masalasi, dinijdayarlar, din
tarixi va s. dinle bagli masalalarda bigana galmamisdir...
N. Tusi, S.Sihravardi va s. kimi dahi mutafekkirlarimiz
din, ilahiyyat mévzusu ila xtsusi masgul olmuslar.'1
Orta asrlords Azarbaycana sayahst etmis mashur

sayyahlardan Ovliya Calabi, S.Sarden, A.Oleari vo
basqgalari madaniyyata islam dininin boyik tasirini geyd
edirdiler. Onlar muxtslif sanat ndvlarinin har hansi bir
mugaddss saxsin adi ile baghhigini gostarirler. Masalan,
XVII asrin gorkemli tiirk sayyahi va diplomati Ovliya
Calabi aserinda 32 bela soxsin adini ¢akarsk yazir ki,

1Y.Qarayev. Azarbaycan adabiyyati: XI1X-XX yizillar, Baki, 2002,
5.28.

2“Ciraq” jurnali, 1999, Ne3, s.5-13.

3M.Fizuli. Hagigati-s-stiada. Baki, Ganclik, 1993. 364 s.

4 F.Qasimzada. Klassiklarimiz va islam. “Kalam” jurnali, 2002. Ne8,
s.21.
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Hazrat ilyas -toxuculug, Hazrat Davud - silah va zirehli
geyim sanatinin himayacisi olmuslar.

Orta asrlar Azarbaycanda islam madaniyyatindan
danisarkan onun har iki ganadi, ham simali, ham da
conubi Azarbaycanin madaniyyatini vahdatde goturirik.
Azarbaycan madaniyyatinin bitovlikds Sargs, xususils
da iran madaniyyatina tasirini mitaraqqi fars dovlat ve
madaniyyat xadimleri dafslarle vurgulamislar. Muasir
llanin  prezidenti S.M.Hataminin bu sézlerinds ds
Azarbaycan madaniyystina hérmat va minnatdarliq
hissini sezmamak olmaz: “Azsrbaycan 6lkenin an darin
madaniyyati olan mantagasi va iranin faxridir... Azar-
baycan va Tabriz azadlig harakatinin mahvarlarindondir.
islami iranda madani camiyystin qurulmasi bu sanli
xalqin cahd va canfasanliginin naticasidir. islam mada-
niyyati, iran islam madaniyyati ve bizim tefakkiirimiiz
gehreman Azarbaycana borcludur. islamdan avvalki va
sonrakl bltin qadim ve tarixi asarler gostarir ki,
madaniyyat, elm ve adabiyyatin parlag kegcmisi bu man-
taga ile baghdir. Azarbaycan har biri parlayan ulduz olan
boylk filosof, fagih, alim, miutakallim, sair va
sonatkarlarin yetisdiyi besik olmusdur. Azarbaycan milli
vahdats asaslanan qurulusun birinci paytaxtidir. Onlar
azadli§i  Azerbaycan (cin deyil, bitin iran dcin
istamislar. iran Gcin azadhq ve madaniyyat terzini
yaradan gadin ve Kisilara salam olsun!.. Azarbaycanin
gahraman shalisi, basiz uca olsun!”"

Azarbaycan son iki asrda (XIX va XX) mirsakksb va
ziddiyyatli, dramatik tarix yasamisdir. XIX asrda biitov-
iyl glney ve quzey torpaglarina parcalanan Azar-
baycanin madaniyyastini Rusiya va XX asrda Umumsovet
madaniyyati kontekstindan tacrid olunmus sakilda tahlil
etmak geyri-mumkundar.

1Tabriz camaatinin yigincagindaki nitgi. “Korpi” gaz. 1997, dekabr,
Ne5-7.
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Azarbaycan torpa§i har dafe isgala meruz galanda
misslman ruhaniliyi buna 6zlineamaxsus sekilda xalgin
maraq va manafeyini midafia etmakla va ganuni ha-
kimiyyasti dastoklamakla minasibat gdstarmisdir. XIX
asrds carizmin isgalciliq siyasstina cavab olarag Seyx
Ismayil Siracaddin Sirvani Dagistan xalglari ila birge
xalgi mudafiays safarbar edir. Qurani-Karimin prinsipleri
va “Nagsbandi” sufi cemiyystinin xalqin azad va mus-
tagil hayatina dair prinsiplari asasinda miisyyanlasdi-
rilmis miridizm konsensiyasi S.Sirvaninin faaliyystindan
baslangicini  géturdr.  Sirvaninin - davamgilari  Rusiya
isgalindan 80 il kecandan sonra bels car mamurlarinin
siyasatine qarsl duran asas quUvve idi. Dinin cemiyyat
hayatinda mustasna rol oynadigini nazers alan car
Rusiyasi 1872-ci ilda Tiflisda Ruhani idarssi tasis edir va
Dovlat siyasatinin yiridilmasinds onlarin dastayins
umid edir.

XX asrin avvallarinds islam dini va musalman
ruhaniliyi, glcli sosial bazaya malik real siyasi giivva idi,
buna gors de ddvlst idarsetma sistemina calb edilmisdi.

“XIX asrda Qafgazda car rejimina ciddi tahlika
yaradan ruhanilik XIX asrin sonu-XX asrin avvallarinda
iri feodal sinfindan sosial tabagays cevrilmays dogru
tanazzil etmis, bolseviklarin 1917-ci il Dekretina asasen
ruhaniliyin sinif kimi lagv edilmasi garsiya goyulmusdu”.1

Bolsevik sovet hakimiyyatinin ruhaniliyin intellektual
nimayandalarini mahv etmak siyasati naticasinds mii-
salman ruhanilsrinin asas vazifasi matam marasimlarini
icra etmak oldu.

Sovet hakimiyyati illarinds Azarbaycanda diinyavi
madaniyyatin ¢ox boylk ugurlar gazanmasi, diinya
sohratli Azarbaycan madaniyyat xadimlarinin séhrat va

1B.Kynuesa. Posib 1 No3nums MyCy/IbMaHCKOIrO [yXOBEHCTBA B COLMU-
aNlbHO-NONNTUYECKOW W KyNbTYPHOI Xn3HKM AsepbaiigkaHa B XIX -
Hadane XX BB. baky, 2003, c.4.
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nifiiz gazanmasi stibut olunmus faktdir.

Eyni sozlari, slbatts, dini madaniyyst sahasinda
sdylamak cox catindir. Ustalik da Azarbaycanda milli-
manavi dayarlara dayaglanan, islami dayarlardan cixis
edon nurlu ziyalilar va intellektual elita niimayandalari
mudhis repressiya illarinde mahv edildi. Direktiv
“qirmizi” ateizm siyasstinin naticalari na gadar agir olsa
da, Azarbaycan ruhanilari xalgin dini-manavi dayarlardan
uzaglasmamasi U¢iin calisirdilar.”1

Qisa sakilda deyilarsa, sovet hakimiyyati illarinds
Azarbaycanda da madaniyyatin dini ve diinysvi taraflari
bir-birina ters mitenasib olaraq inkisaf etmisdir. Musal-
man ruhaniliyi va dini tasisatlarin faaliyysti cox mahdud-
lasdirilsa da, mévcud olmusdur. Islami dayarlar an ciddi
gadagalara baxmayaraq, xalqin dini bayram va mara-
simlarinda, s6ziin asl manasinda galbinin darinliklsrinda
yetmis ildan ¢ox qorunub saxlanmisdir.

Bir cahati do geyd etmak istardik ki, X1X-XX asrda
Azarbaycan madeniyyati tlrk-islam mustavisina Avropa
mistavisini da olava etmisdir. Azarbaycanin boyuk
ictimai xadim va maarifcileri dlnysvi madaniyyat
sahasinda Avropa va ’gorb dayarlerina minasibat va
integrasiya problemlarini ¢ox genis mizakire va tablig
etmisdir. BUtin bunlar dinyada bas versn siyasi-harbi
harakatlar ~ fonunda  ganunauydun  yer  tuturdu.
Azarbaycanda elm va madaniyystin inkisafinda misilsiz
xidmatlari olan maarifcilarin dins, islama minasibatini
akademik F.Qasimzadanin qeyd etdiyi kimi, “yenidan,
obyektiv haqigate uygun izah etmsliyik. Dina miinasibati
an c¢ox tahrif olunan M.F.Axundovdur. Akademikin son

tadgigatlarindan  msalum olur ki, “M.F.Axundovun
cohalati, mévhumati tenqid etmasi he¢ da dinin, islamin
tangidi deyil”. O, Azasrbaycan maarifgilarinin, elaca da
gorkemli klassiklarimizin, yaradiciliinda islam mdvzusu

1A.Bhadov. Azerbaycanda din va dini tasisatlar. B. 1991.
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“Klassiklarimiz va islam” adl tadgigatda bizim dgiin yeni
olan problemlara aydinliq gatirir.

Azarbaycan ahalisinin 70 il arzinda islam dinindan ve
islami dayarlardan tacrid edilmasinin naticalari: 1) dini
mahiyyatin va din haqda biliklarin, dini tahsilin ¢ox asagi
saviyyada olmasi; 2) dini tesisatlarin zaif inkisafi; 3)
islamin manavi kok ve dayarleri, Umumbaseri islam hi-
qug madaniyyati ila Unsiyystin itmasi kimi saciyylan-
dirils bilar.

Azarbaycanin doévlat mistaqilliyi barpa olundugdan
sonra respublikada dini durum ciddi surstds dayisdi.
Ateist toblijat naticasinda c¢ox c¢atinlikle dindan
uzaglasdirllan xalq tezlikls ds dina gayitmaga basladi.
Dini bayramlar va migaddas saxsiyyatlara hasr olunmus
marasimlar, kitlavi ziyarst, dini turizm genis viisatls
inkisaf etmaya basladi. “Qafgaz Musalmanlari Idarssinin
sadri  seyxulislam A.Pasazadsnin  dediyina  gors,
Azarbaycanda 100-dsn ¢ox dini icma rasmi geyda
alinmisdir. ©gar Sovet hakimiyysati illarinda 6lkada cami
17 mascid var idisa, 2000-ci ilin avvalinda onlarin sayi
1300-a3 ¢atmisdir”.1Azarbaycanda istanilen siyasi struktur
va ya siyasi lider 6z fealiyystinds dina xususi diqgat va
yer ayirir.

Mustaqillik dovrinds Azarbaycanda madsniyystin
dini ve dunyavi teraflari ahangdar inkisafini barpa
etmisdir.

Azarbaycanda bu giin dina gayidis prosesi gedir. Bu
ziddiyyatli va mirakkab prosesdir. Din bu gin etik ma-
navi normalarin, ideallarin manbayi va milli ma-
deniyystin ayrilmaz terkib hissasi sayilir. Dayisikliklar
ictimai suur saviyyssinda gedir. Xalq 6z dininin mahiy-
yatina dair biliklarle maraglanir, nainki ilahiyyatcilar, adi
vatandaslar da dinimizin esas middaalarina dair
muhakimalar ylriddrlar.

Azarbaycanda dini va madani adst ve ananalar

1Poccus n mycynbMaHckuin mup. 2002, Ne12, ¢.61-62.
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intellektual, siyasi-ideoloji, milli tasavvirlar labid olaraq
vahdat taskil edir va dqarsiligh alage va inkisaf
prosesindadir. Madani varislik prinsipina asasen dini-
islami dayarlar dovlat atributlarinda sksini tapmisdir.
Rasmi tadbir olan prezidentin andigma marasiminds,
vatani mudafia edan asgarlarin andigmasi zamani mi-
gaddss Qurana and icilir. Dini bayramlar muay-
yanlasdirilmisdir.

1988-ci ilda ilk defe Qafgaz misalmanlari idarssi
nazdinds madrass tesis olunmusdur. 1991-ci ilds
madrase Baki Islam Institutuna, daha sonra 4 illik tahsil
muddstli Universiteta cevrilmisdir. 1992-ci ilde BDU-da
6z mascidi olan ilahiyyat fakiltasi yaradilmisdir. Xazar
va Qafgaz Universitetlerinds ds ilahiyyat fakultalari tasis
olunmusdur. Dinya islam 6lkslerinin ali  tshsil
muassisalarinda oxuyan coxlu ganclar da respublikaya
gayidirlar.

Dina qayidisin realhida cevrildiyi saraitda islam dini
tasisatlarinin, misalman ruhaniliyinin (izarine bdyuk is
disiir. Azarbaycanda misalman ruhaniliyinin forma-
lasmasl, onlarin ictimai-siyasi hayatda, dovlstcilik anana-
larinin yaranmasinda, madaniyyatin inkisafinda rolu,-
misalman ruhaniliyinin tarixi takamdlinin izlanilmasi
bizim elmi maragimiz dairssindadir.1

Sariat ganunlari igarisinds an yukssk ritbs olan
Seyxdlislamliqg ansnasi ham ds islam dinyasinda
ruhaniliyi bir tagkilat altinda birlasdiran sistemdir.

Seyxilislamlig X asrin ikinci yarisindan tasis olunan
saraf linvani kimi bdylk islam tlama va sufilarina, dahi
fagihlara rasmi va geyri-rasmi olaraq da tnvanlanirdi.

Carizmin isgali zamani 1823-cli ilds seyxulislamliq,
1832-ci ilda mufti vazifasi tesis olunmusdu.

Azarbaycan Xalg Cilmhuriyysti ddvlst bayraginda
islamin simvolunu barpa etmakla yanasi, Maarif va Dini

1 R.Aslanova. Misalman ruhanilarinin tarixina baxis. // “Qanun”
jurnali, 1997, Ne15, s.12-15.
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Etigad Nazirliyi yaratmis, seyxdilislam va mftini Turkiya
tacribasina asasan “Masixat” adli vahid dini idarada
birlesdirmisdi. Sovet hakimiyyasti illerinds da faaliyyast
gOstarmis on bir nafar vefat edsna qadar omdirlik
seyxilislamliq edib. Hal-hazirda sonuncu seyxulislam
A.Pasazads da 2003-cu il iyulun 29-da kecirilmis Qafgaz
muisalmanlarinin  qurultayinda émirlik  seyxdilislam
secilmisdir.

Respublikamizda muasir dinyavi dovlat saraitinds
manavi servetlerimizin potensialindan istifads edilma-
sinda, madaniyyastimizin dlinya miqyasinda taninmasinda
islami dayarlarin istiraki, saemarali ve magsadauygdun
yonaldilmasi ictimai elm qarsisinda duran mihim
vazifalordandir. Kecid dovriinds madani-manavi dayar-
larin mibadilasinda milli stur ve islama zidd olan, yad
oriyentirlar madaniyystimizin galacayi baximindan nara-
hatlig dogurmaya bilmaz. Madani irs va varislik
prinsiplerinds orta haddin gozlenilmasi, ifratciliga
uymamaq kimi meyllars diggat artirilmahdir.

Xdususila da ganc nsslin diinyag6ériis ve tasavvir-
larina bOylk tasir gosteran yabangi “madaniyyst” ni-j
munalari, sou-biznes, bazar igtisadiyyati va madaniyyatin
kommersializasiyasi kimi meyllar manaviyyatimiza boyik
ziyan gatira biler. Tadgigatcilar postsovet islam dinli
respublikalar arasinda Azarbaycani x(susi farglare malik,
Avropa yonumli o6lka kimi saciyyslandirirlar." Musllif
yazir ki, Azarbaycanda islama dini irs kimi hérmat olunur,
islama dogma kimi deyil, genetik din kimi parastis edilir,
onu amalda rahbar tutmurlar; dina nishatan digar
faktorlar: dil, anana va madaniyyat ylksak tutulur. Yaqin
muallif madaniyyst dedikds, yalniz diinyavi madaniyyati
nazarda tutur. Har halda islami dayarlerin miasir
hayatimizda va madaniyystimizds rolu g6z gabagindadir.
Islamda elma wverilan shamiyyatin basga dinlarla

1 A.Manbiwesa. MocTcoBeTCKMiA BOCTOK B MOMCKax PenUrno3Hoii
ngeHTuyHoctn. M. 2002, c.76.
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miqayisada c¢ox ylksak oldugu malumdur. Digar
tarofdan, hazirda elmi tadgigatlarda elm ves din,
madaniyyst va din, incasanat va din, dini musiqgi va s.
kimi movzular an cox tehlil olunan mévzulardir. Milli
madaniyyatda diggat markazinda olan nazari ve praktiki
voazifadir. Professor R.9liyevin geyd etdiyi kimi, son 150-
200 il arzinde Azarbaycanin madani inkisafl islam
dinyasinin madani tasirlerinden daha cox Rusiya ve
Avropanin tesiri altinda tesakkul tapmisdir. Bu da
suibhasiz ki, Avropa tafokkiriini, Qarb hayat terzini labid
etmisdir.1

Migayisali tipologiya metodu ila serq ve garb fal-
safasi anlayislarinin tahlili da elmds 6ziina yer almis an-
analardandir. Sarq va Qarb falsafasi tiplarini farglandi-
rerken cografi, xronoloji, tarixi, yoxsa madani meyarlar-
dan istifads olunmahdir. Yaxud balka tadgigatgt N.S.Nars-
kinin geyd etdiyi kimi, “sarq” va “garb” anlayislari geyri-
muayyandir va heg bir sarhada malik deyildir.

Xronoloji parametrdan yanasilarsa, Avropada inkisaf
edan kapitalizm qurulusunun formalasmasi, elmi-texniki
ingilab hayatin bitiin sahslarine bu makanda iralilayis
impulsu vermis, XVI-XVII asrlardan baslayaraq, Avropa,
sonra da Amerikada falsafanin digar felsafalara qars
goyulmasi dcun (erabdilli, c¢in, hind va s.) asaslar
formalasmisdir.

Falsafa ictimai suura, tefakkiir tarzina, dovriin
madaniyyatine boyuk tesir gosterir. Falsafi bilik
dinyanin {mumi manzarasini formalasdirmaq, burada
insanin yeri va rolunu miayyanlasdirmak (c¢lin boylk
ahamiyyata malikdir.

Sarq va Qarb falsafi maktablarinin diinyag6ris para-
metrlarinin migayisasi Uzarinde duslnarkan tadgiqat-
cilarin fikrinca, avvalca falsafanin missiya ve vazifasing
aydinlig gatirilmali, bundan sonra falsafi idrak meyari
muayyan edilmali ve onun atrafinda “serg-qarb” tipoloji

1R.8liyev. islam va Azarbaycan madaniyyati, s.101.
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miqayissleri apariimalidir. Masalan, S.Rubinsteyn bels
hesab edir ki, “varliga, kainata insanin diizgiin minasibati
- haqiqi insanin formalasmasi bu meyardan asilidir”.1

Buradan bela bir ganaste galmak olar ki, “diizgiin”
sistem insanin dinyaya ve demali, ham da 0zlina va
basgalarina duzgin mdinasibstini mimkin edsn falssfi
sistemdir. Bu cahatdan da mantigi olaraq bels sual
yaranir: diinyada bels falsafa vardirmi ve bu sarq, yoxsa
garb falsafi sistemidir?

Insan-dinya mdunasibatlarini har bir falsafi sistem
Ozlinamaxsus sakilda izah etmayi Ustin tutur. Bu
baximdan diinya falsafaesi an mixtalif sistemlarin comi
kimi tesavviira galir.

Lakin bltin bu coxcalarligda dini falsefi ve falsafi
talimlari gerb va serq kimi iki boyuk tips ayird etmak
gabul edilmisdir.

Tarixan falsafonin formalasmasi, K.Y-aspersa gors,
ham Sarqdsa (Cin, Hindistan), ham do Qarbda (gadim
Yunanistan) eyni zamana tasaduf etmisdir.

Muxtslif yonli sistemlarin dialoqu problemindan
danisarken, mdasir fransiz filosofu E.Vilson yazir: “ager:
iki falsafi doktrina dinyani mixtalif, forgli sekilde basa
disirse, onlar arasinda Umumi he¢ na yoxdur.”2 Lakin
fikrimizce, mahz bu “mixtalif’, “fargli” anlamin nays
asaslandigi, falsafi  sistemlerin  mulgayisesi  Ucln
fundamental faktor kimi cixis edir.

Sarg-Qarb diinyaduyum tiplarinda bu fargli cahatlars
(avvalki fasil va paragraflarda) aydinhiq gatirilmisdir.
Falsafi sistemlara xas olan fargli cahatlari yada salmagq
istosak, ontoloji, qneseoloji ve aksioloji mustavilards
yanasma tarzlarini gbz éniinds canlandira bilarik.

Malum oldugu kimi, Serq falsafasina gora, ontoloji
duallig, gorilan, hisslerle dark edilan va gdériinmayan
agilla, idrakla deark edilan varliq saviyyslari mévcuddur.

1C.Py6uHwTeiH. Yenosek n mup. M, 1979. c.7.
23.BunbcoH. dunocogua n teonorua. M, 1995, c. 163.
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Qorb falsafasi isa yegana (gorunan) varliq prinsipindan
cixis edir. Basga sozla, sohbst bir saviyyali va iki
saviyyali varlig va diinyaya dair tasevvirlardan gedir.
Sarq falsafasinda “hissa” kimi gabul edilan Qarbds
“btév” kimi ¢ixis edir.

Mabhiyyatina gora bir olan dinyanin mixtslif falsefi
manzarasi, mahiyyatce eyni olan (sarqde ds, garbda da)
insanin  muxtalif dinya anlami naticasinda “Har iki
falsafa diinyanin bir tarsfini 6z Ggun itirmis olur”.1

Lakin sarq falsefasi lcln mahz bir tarafli deyil,
bltoévlikds vahdatds olan dinya duyumunun saciyyavi
olmasi, inam-bilik, elm-din, hissi-rasional, manavi-maddi
va s. sopkilarin ortaq tshlili prinsipindan ¢ixis edilmasi
gerb alimlarinin 6zlerinin galdiyi gsnastdir. Har halda
Sarq va Qarb falsafi sistemlarinin vahid dinyanin global
falsafasi manzarasinds sintezi, onlarin dialoqu vasitasi ils
mumkdn ola bilsr.

Qarb-Sarq falssfi diinyagorisiinds mévcud olan alter-
nativ baxislarindaki mumi cahatlar dialoq va Unsiyyatin
real yollarini tamin eds bilar.

Falsafse sahasinds beynalxalg seviyyads tesis
olunmus qurumlarda sergli alimlar hamkarlari ile birgs
calisir. ©sas masals - dialoq va integrasiya problemlarinin
din, madsniyyst va falsafenin birga saylari ils halli
sahasinda ham Sarqds, ham de Qarbds an xos maramli
say va cahdlar movcuddur. YUNESKO tarafindan tayin
edilmis Umumdiinya falsafs giininii bels maramlar
sirasina aid etmak olar.

11.9. Azarbaycan: “madaniyyatlararasi
dialogda dinin yeri va rolu™

Ovvallards geyd etdiyimiz kimi, XX asrin son onil-
liklarinds ictimai suura “islam tshlikasi’na dair tasav-
virlarin, dinya birliyi t¢un real narahatliq doguracaq amil

1K.KOHr. Co3HaHue n 6ecco3HaTenbHocTb. CM6, M, 1997, ¢.522.
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kimi taqdim edan tadgigatlarin sayi ¢coxalmisdir. Hola XX
asrin 80-ci illarinden Z.Bjezinski qgarble sarg arasinda
minaqisa xattinin misalman va xristianlar arasindan
kecacayina dair baxislarini  nazeri asaslandirmaga
calisirdl. “Madaniyyatlarin muharibasi” konsepsiyasi ils
S.Xantington bu fikirlsri inkisaf etdirmisdir. Politolog
D.Payps isa 0z asarinin birina bela sorlévha vermisdir:
“Musalmanlar galir! Misalmanlar galir!”

“11 sentyabr hadisslsrindan sonra islam dinina maraq
gorinmamis sekil aldi. Qurani magazalarda sadaca tapib
almag muskil masals oldu”. Bu hadisalars gadar Qarbda
dinlerin tarixi barade he¢ na bilmak istamirdiler.
Mahammad peydambar va islam dini haqginda da
hamcinin... Bu giin ABS-da, Karolina statinda universitet
birinci kurs talabalari giin adabiyyat siyahisina dinslinas
alim M.Sellin:  “Qurani Oyranarkan: samavi dinlar”
kitabini daxil etmisdir. Lakin stz va din azadhgini bayan
edan 6lkads hami bu universitetin Gstlina “hicum ¢akib”.
Sads insanlarin va adamlarin dinlerls tanishg ve
Unsiyyatine imkan yaratmaqdansa, bitin KIV-ler b
insanlari cazalandirmaga cagirislar seslanir”.1

Dinlarin insanlari birlasdiran deyil, yalniz ayiran
faktorlar kimi tshlil edilmasi uzun tarixa malikdir.
Kitabda genis bshs etdiyimiz  “sivilizasiyalarin
togqusmas!” ideyasinin yalniz S.Xantingtona maxsus
oldugunu diistinmak diizgiin olmazdi.

Yeri galmiskan alave edak ki, “sivilizasiyalarin
togqusmas!” haqqinda ilk dsfs hale XX asrin 30-cu
illarindan ingilis tarixcisi Arnold Toynbi soylamisdir.
A.Toynbinin elmi irsi bitln nshangliyi ila hala tam
tadgiq olunmamisdir. “Sivilizasiyalar tarixin mahkamasi
Onlinds” adh asarinin bir béliminid A.Toynbi “sivi-
lizasiyalarin  togqusmasi” adlandirmisdir.  A.Toynbinin
“k6hna” hesab edilarak, S.Xantingtonun dediklarini gece-
glnduz tablig etmayin sabablari vardir. Artig on illardir

16.KntouHukos. Vicnamuam, CLUA v Espona. M, 2003, 316¢. - ¢.307.
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ki, har bir -kicik olsun, ya boyuk - terror hadisasi bas
veran kimi S.Xantingtonun dediyini bdtin  kitlevi
informasiya vasitaleri tokrar edir.1

“Strateji oriyentir” kimi dogruldularaq bu konsepsiya
har clr tarzyiq ve midaxilalarin “zarurstdan” irsli
gelmasini ssaslandirir. Axi S.Xantington yazir ki, “ABS-
in hokmranli§i olmadan dinya béyik zorakiligla, harc-
marclikla (iz-Uza qalacaq, burada igtisadi ylksslis va
demokratiya azalacaqdir”.

Tarix¢i ve filosof A.Toynbinin “togqusmasi”, basqa
mahiyyat ve mazmun dasiyir: “Dilinyada yalmz garbin
hékmranhgi nizamsizligm  yiksalmasina  gatirib
cixarmisdir.. Biz basa diismaliyik ki, zorla “garblasdirma”
aks-reaksiya dogura, islam dinini afsanavi gshramanliq
dovruniin sadasini oyada bilsr; maddi modernlasma
siyasatina “dord ali dinin” manavi yaxinlasmasi xeyir-dua
vermalidir. Bu dinlar - xristianliq, islam, induizm va
buddizmin mahayanist formasi - Umumbasari missiya
dastyir”.2

A.Toynbiys gbra, yalniz dinlarin manavi yaxinlas-
masl, dialoqu sayssinda basariyyat manavi vahdats gals
bilar: “Insanlarin maddi birliyi deyil, manavi gardashgi ve
vahdati - bu, galacak dinyanin tasmali, magsadi ola-
caqdir”.

Bu giin 1 milyard 500 milyon islam dinina mansub
olan shali dinyanin 50 misslman 6lkasinds yasayir.
Diinyanin 120 ddvlstinda misalman icmalari mévcuddur.

Qloballasma va madaniyyatlararasi dialogda “islam
faktoru” fenomeninin vurgulanmasi mduasir tarixi va
sosial-madani tadgigatlarin yeni problem mdvzusudur.
Elmi-nazari problem kimi “islam faktoru”nda bir sira
aspektlori askar etmak olar: 1) empirik; 2) ideoloji; 3)
nazari.

1 A.ToitH6Ku. CTONKHOBEHMe umBMnM3aumn. B kH: LimBunusauum ne-
pea cygom uctopuu. - Cre, 1996.
1A.ToiH6u. Linennnsaymm nepeg cygom ncropum.-Cre, 1996. c.127.
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ilk névbada nazari aspekt digqgati calb edir. Ciinki
nazari aspekt bu va ya digar daraceds, madaniyyst
fenomeni kimi problemin bitln tarsflari ils uzlasir. Bels
ki, har bir insan va onun ictimai sturu dinya haqginda
tosavviirleri  miayysn madsni-manavi  formalarda
manimsayir. Insanlar G¢in msahz insani reallg ve
minasibatlar vacibdir.

Son illerds ictimai elmds “islam faktorii’na bitov-
lukda dlnyani birtyan global sosial-madani béhranin
tarkib hissasi kimi baxmagq ananasi formalasmisdir.

Islam faktoru globallasmaya kegid ddvriinin sosial-
madani reallijinin tazahir(l kimi ortaya c¢ixdi. Qarbin
klassik elmi anlayis, yanasma va metodlarinin dinya
realligina tatbigi potensialinin tiikendiyi malum oldu.

Respublikamizin mistaqil diinyavi doévlstciliyi barpa
olundugdan sonra, madaniyyastimizs tasir edsn muxtslif
amillarda Sarq ve Qarbin sintezi va ahangini goruyub
saxlamaqgda, islam va madaniyyatin asrlarin sinagindan
cixmis qarsiligh  tarixi tacriibasi  bizim lglin  boylk
ornakdir.

Dinlararasi dialoq problemi dinlerin tarixi gader
gadimdir, - desak, yanilmariq. Dialoq nays asaslanmalidir
va onun predmetini na taskil etmalidir. Oz dininin niifuzu
va Ustlnllylna nail olmaq magsadi gldan istenilan
dialog avvalcaden maglubiyysts ducardir ve basar
tarixinda bunu slibut edan istanilan gadar faktlar vardir.

Lakin bitin dinya dinlarinde milli-konfessional
corcivadan kanarda, yaxud yiiksakds duran Umumi,
Umumbasari problemlar moévcuddur ki, zannimizcas, mahz
bu problemlsr dinlsrarasi dialoqun predmetini taskil eds
bilor. Falsafi terminlarle deyilss, bels problemlar
gneseoloji, ontoloji ve aksioloji miustavilarda Kkifayat
gadardir.

Mdasir dovrds bitin basariyyastin ictimai va elmi
idrakini masgul edan m@vzulardan an mihimi da global
problemlardir. Basariyyatin taleyi hicri gamari musalman
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tagviminin XVII asrinin, xristian taqviminin XXI asrinin
ilk onilliklari do mahz bu problemlarin hallindan asihdir.

Bu baximdan dinlarin dialoqu, fikrimizco, asagidaki
asas problemlar strafinda qurula biler:

1 Soyug muharibanin bitmasi, iki qltbli dinyanin
manzarasinin radikal dayismasi ila naticalanan mdiasir
diinyada “gaynar noqtslar”, kimyavi, bioloji, informasiya
(kompditer) silahlan kimi yeni texnoloji “qudrat”
nimunalarinin movcudlugu, “qizil milyard” ve yoxsullug
problemi, terrorizmi doguran “ikili standartlar” movqeyi
kimi masalalards har bir din bels bir mévzuya miinasibat
bildirmalidir: global falaket dogura bilacek hadisaleri
Allah Gimidina buraxarag neytral mévge tutmag, yoxsa har
bir dinin malik oldugu potensial imkanlardan istifads
etmak lazimdir?

2. Qlobal problemlar sirasinda demografik perspektivi
ncce muayyanlasdirmali. Uglinct dinya olkalarinda
“demografik artim”dan danisilsa da har Igase malumdur
ki, diinya saviyyasinda har yerda shalinin artim saviyyasi
asagl enmakdadir. Muasir ailads artim istar sergds, ister
gerbda cox asagi templa gedir. Alimlar yaxin onilliklarda
dinyada shali artiminin “sifra” yaxinlasacagini prog-
nozlasdirmislar. Bels oldugda dinin aile institutuna va
nasil artimina minasibati dialoq mévzusu olmahdir. Qarb
hayat tarzinin tasiri ails institutunun boéhranini,
manaviyyatin korsalmasini sartlandirmisdir.

3. Tabistin ve atraf muihitin vaziyysti dinlararasi
dialogda 6z oksini tapmalidir. Bitun dinlarda Allahin
yaratdigi, xalq etdiyi toebistsa munasibate dair prinsipler
mdovcuddur. Bu baximdan “Tabist kultu”nun dirg¢aldilmasi
de giindalikda duran masalalardandir.

4. Olbatta ki, dinlsrarasi dialogda taxirasalinmaz
mdovzulardan biri madaniyyatin vaziyystidir. Dinyanin
hagigi madaniyyastinin tamali dinya dinlarinin safgst,
xeyirxahlig, mahabbat, kamillik, ailads hérmat va s. kimi
prinsiplarina dayaglanmalidir. Bu giin madaniyyatsiinas-
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ligda, madaniyyat falsafasinda “antimadaniyyst”, “kontr-
madaniyyst” kimi fenomenlar genis tahlil olunur. Zo-
rakilig, sahvat, instiktlara cavab veran nagislik, narkoma-
niya va s. kimi “sar-seytan” mahiyystli meyllar “madani
hegemoniya” siyasstina uygun olaraq birterafli (Qarbdan-
sorge) informasiya axini ile ekranlara dolarag, saflida,
manavi kamilliys va s. dair dini prinsiplara, xUsusile da
genclar arasinda digqgat yetirilmasina mane olur.

Dinlesrarasi dialoglarda “antimadaniyyaf’a minasibast
va tahsil va kutlavi informasiya vasitalari sahasinda
faaliyyata dair muvafig middsalarin taqdim edilmasi
hallini gozlsyan problemlardandir.

5. Dinlerarasi dialoqun predmeti ola bilacek mévzular
sirasinda informasiya cemiyyati va Soxsiyyatin manavi
madaniyysati, suni intellekt, transplantologiya va s. kimi
aspektlarin  tahlili, hansi meyarlara asaslanmasina
muiayyanlik gatirs biler.

6. Dinlorarasi dialogda dlnyavi dévlat seraitinds
Konstitusiya c¢arcivesinda bdyilysn naslin tarbiyssi ve
dini-madani tacriibanin rolu va yeri problemi, bilik va
inamin idrakda yeri va rolu, dark edilmis va kortabii Inam
movzulari, inamsizligin naticalari kimi meyllar genis
muzakira obyekti ola bilar.

7. Dinlerarasi dialoglarda beynalxalq siyasstds “ikili
standartlar”  movgeyinin  mahiyystine  munasibat
bildirilmalidir. Haqigi din adindan ¢ixis edan an muxtalif
sekta, grup va birliklarin asil mahiyyati ve mansubiyyati
misyyanlasdirilmalidir.

Dinya dinlari arasinda dialoqun magsadi muasir
dovrda baseriyyati dusiindiiran problemlarin hallinds
dinlarin potensialindan istifads edilmasidir.

Dialogun ssas fonnalari - beynalxalq konfranslar,
kongreslar, simpozium, kollokvium, seminar va s. kimi
malumdur. Muasir informasiya texnologiyalari da bu
sahads genis imkanlara malikdir.

Islam dinli 6lke kimi, Azarbaycanin misalman ru-
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haniliyi dialogq ve amakdasliq sahasinda diinya mig-
yasinda faaliyysti ile nimuna ola bilar, - desak,
yanilmarig. Hala 1991-ci ilds, Sovetlar Birliyi tarkibinda
Azarbaycan Islam Konfransi Taskilatinin 46-c1  Uzvii
olmusdur. Olkamizin dinya madaniyyatina aciq ve
dialoga hazir olmasi butun dévrlards tesdiq edilmisdir.

Bundan bagga, Azarbaycan Ruhaniliyi ve Dini

Qurumlarla Is Uzre Dovlst Komitasi beynalxalq
saviyyada kegirilan an miihiim tadbirlards istirak edir.
Butlin Qafgazin Seyxi 2003-cu ilds Dinya Xalg Islam
Rahbarliyi Taskilatinin Parisde kecirdiyi, diinyanin 29
Olkasindan 100-dsn ¢ox nlmayandanin istirak etdiyi
“Islamda dialoq” beynalxalg konfransinda istirak edib.
“Seyxilislamin tagabbusi ils 2001-ci ilin noyabrinda
Bakida “Islam va terrorizm bir araya sigmazdir”
mdvzusunda beynalxalg konfrans kegirilmisdir.1

2002-ci ilin oktyabrinda ATOT Bakida “Demokratik
camiyyatda dinin va agidenin rolu: terrorizm va
ekstremizma qarsi mibariza yollarinin arasdirilmasi”
movzusunda beynalxalq konfrans kecirmisdir. Burada
“Dini Liderlarin Beynalxalq Forumu’nun tasis edilmasi
tovsiya olunmusdur. Roma katolik Kilsasinin bascisi papa
Il iohan Pavel Azarbaycan dévlatciliyi tarixinda ilk dafa
6lkamiza safar etmisdir.

Dini Qurumlarla Is Gzra Dévlst Komitasinin sadri,
professor R.Bliyev 2003-cu il martin 4-6-da Boyuk Bri-
taniya Lordlar Palatasinda “Ug Dinin Forumu” (iudizm,
xristianhq va islam)” Taskilatinin rahbarliyi ila gérismds,
“Dinyavi dovlstda dinlarin birgs yasayisi. Azarbaycanin
pozitiv tacriibasi” movzusu strafinda ¢ixis etmisdir.

R.9liyev demisdir ki, bels forum Azasrbaycanda
“1992-ci ildan faaliyyst gostarir va seyxulislam
A.Pasazada onun koordinatorudur.”?2

1Poccusa n mycynbmaHckuin mup. 2002, Ned, c. 157.
2 Dini Qurumlarla i§ lizra Dovlet Komitasinin Billeteni. 2003, Ne7,
s.7.

Fasil 1. Qloballasma ve madaniyyatlarin dialoqu 243

Azarbaycanda dinin inkisafi yalniz islam dinina aid
deyil, bitin konfessiyalarin faaliyystinds misahids
olunur. Muxtalif dini konfessiyalara normal seraitin
yaradilmasi dialoqun asas sartlarindandir. Azarbaycanda
1300-3 yaxin kilss, 40-dan artiq kilss, sinaqoq va ibadat
evlari, dini kegmisimizla badli 500-dan artiq miigaddas
ocaq movcuddur. Bakida Qafqgaz lzre an boylk sinagoq
faaliyyat gostarir.

Dinlararasi dialog nazari mistavidsn sirf praktiki
mustaviya ke¢misdir.

Postsovet makaninda, MDB-nin Dinlararasi Silh-
yaratma Forumu tasis edilmisdir. Forumun tasabbliskari
va hamsadri, Qafgaz Misalmanlari Idarasinin sadri
Seyxulislam Allahsikiir Pasazadadir.

2004-cl ilds, martin 2-4-ds Forumun ikinci yigincagi
kecirilmisdir.1 Yigincagdan avval, Moskvanin va bitiin
Rusiyanin patriarxi 1l Aleksi ila gorisan Seyxdilislam,
A.Pasazada, xalglar arasinda dini dialoq va alagalarin
darinlesmasi ve genisloanmasinin globallasan dinyanin
galacak manafeyina xidmat etdiyini xisusi vurgulamislar.
Bu baximdan dinlararasi dialog hasr edilan bu forumun
siyasi-madani shamiyyatinin da ¢ox bdyuk olduguna dair
da fikir mibadilasi apariimisdir.

Dinlerarasi silhyaratma forumunda Moskvanin ve
bltin Rusiyanin patriarxi Il Aleksi, 2001-ci ilds
Azarbaycana galisi zamani burada mixtalif dinlars
baslanilan hagiqi, semimi minasibatin sahidi oldugunu
bir daha geyd etmisdir. O hamginin soylamisdir ki,
Seyxulislam asil dialog ve sllh yaradicisidir ve onlar
birge saylerle xalglar arasinda siilh va hamraylik isina
xidmat eda bilarlar.

Forumda “Qafgaz dordluyu’niin - Azarbaycan, Ru-
siya, Gurclstan ve Ermanistan dini liderlarinin Qafgazda
stilhyaratma faaliyysti sahasinds, munagisalarin nizama
salinmasinda saylarinin giclandirilmasinin  zaruriliyi

1“Azarbaycan” gazeti, 2003-ci il, 3 mart.
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vurgulanmisdir.

Moskvanin Migaddss Danil monastrinda kegirilan
MDB-nin lkinci Dinlararasi Silhyaratma Forumunda
bltin postsovet makanindan 300-dak adam, o climladan
din xadimlari, an muxtalif konfessiyalarin dini icmalarinin
nimayandalari toplasmislar. Burada xususi geyd edildiyi
kimi, forumun asas magsadi millatlararasi va dinlararasi
stlhiin  mohkamlandirilmasi, cemiyystdsa ananavi dini
dayarlarin bargerar edilmasi, global tahlikalarla - ter-
rorizm digar balalarla muibarize glin MDB-nin ananavi
dini tesisatlarinin  faaliyyatini mohkamlandirmakdir.
Seyxilislam A.Pasazads c¢ixis edarak bildirirdi ki,
Azarbaycanda mixtslif millat ve dinlare mansub insanlar
arasinda dialog ve amakdasligin coxasrlik  dayarli
tacrlibasi movcuddur va bela forumlarin kecirilmasi bu
tacrliibanin gorunmasi ve daha da inkisaf etdirilmasina
sorait yaratmaqdir.

Seyxilislam Forumda Azsrbaycan Prezidenti ilham
Dliyevin bu fikrini istirakcilara gatdirmisdir: “Indi xalgla-
rimizi narahat edan problemlari, tekca dovlstlararasi
dialoq prosesinda deyil, ham da millatlsrarasi ve din-
lararasi dialoglar prosesinds aradan galdirmaq olar. Hu-
manizm, xeyirxahlig va adalatlilik amallari bdtiin 'dinya
dinlerina xasdir ve bu xalglar, 6lkaler arasinda siilhs,
hamrayliya nail olmaq maqgsadi ila konfessiyalararasi
konstruktiv Unsiyyata cox boylik shamiyyat verir”.1

Seyxdlislamin taklifi ile MDB Dinlararasi Silhya-
ratma Forumunun névbati gorisinin Bakida kegirilmasi
garara alinmisdir.

Xalglarin 6z tarixi kok ve tamallarina baghhgini
nazere alarag, dinlerarasi dialoglarin daimi kegirilmasi,
Azarbaycanda elmi ictimaiyyatin digqgatini calb edan
masalalardandir.

Son illar Azarbaycanda “Dinlarin gorlsu” Mar-
kazinin yaradilmasina, hamg¢inin “islam va Demokratiya

1"Yeni Azarbaycan” gazeti. 2003, No043.
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Markazi”nin tasis edilmasina dair layihalar islenmisdir.1
Madaniyyatde va dinde muxtsliflik ruhunun méhkem-
landirilmasi, cemiyyatds manavi ve demokratik inkisaf
yollarinin  ahangini  tamin etmak Uglin, dinlerarasi
dialogun bu mihum prinsiplari taklif olunmusdur:

1 “Haqiqi” va “yanhs”, “ali” ve “adi” dinler mov-
zusundan inkar edilmasi.

2. Butln dinlar basariyysti Allaha, hagigata aparan
muxtslif yollari ifada etdirir.

3. Hagigat yollarinin mixtalifliyi ilahi ganunlarin
mahiyystindan irali galir va basariyyatin manavi-madaeni
coxcalarligini, mixtslifliyini aks etdirir.

4. Liberal-demokratik dayarlerin asilanmasi, 6z-
ozllylinda dini madaniyyate ve insanlarin miigaddas
hisslarina tezyiq gostarmayin sababi ola bilmaz va onun
manavi tenazzllung gatirib ¢ixara bilar.

5. Har bir xalg va ya har bir insan sonsuz hagigatin
sonlu dasiyicisidir. Buna gore de dialog, Unsiyyst va
garsihigh tasir basar manaviyyatinin zanginlasmasina
xidmat edir.

Dinya dinleri arasinda xususi dialog makaninin
yaranmasina hals 1884-cii ilds dinlararasi “Umumdiinya
Parlamenti” yaradilmagla caehd edilmisdir. 1984-cii ilda
parlamentin 100 illiyi geyd olunmusdur. Parlament
modeli genis inkisaf eds bilmadisa da, beynalxalq suralar,
assambleyalar va s. yaradilir, faaliyyat gostarir.

Dinlararasi dialoqun xisusi “dialog makam”nin
formalasmasi ila alagadar bazi saciyysvi cahatlarini artiq
ayird etmak olar:

1. Norma, prosedura, reglament sxemlarini ahats edan
xUsusi dialog madaniyystinin yaranmasi.

2. Ekspert va aktivistlorin sabit birliyi ¢arcivasinds
xususi “dialog subkulturasi” tasakkl tapir.

3. Daimi (nsiyyst va alagaleri inkisaf etdiren dini

1 Bax: Mpobnembl Teopuu, UCTOPUM WU METOAONOTUKM MNO3HaHus, b.,
2001, ¢.269-270.
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liderlorden tutmus sads inananlarin tamsil olundugu
infrastruktur va tasisatlar bargarar olur.

4. Danisiglar prosesi Uclin ananavi olan “problemi in-

dica hall etmak”, “konkret natica” va s. kimi prinsiplarin
yerina dialoq prosesinin 6zunin dayarini anlayan tolerant-
lig, konsensus va s. kimi madani Unsiyyat formalari tagek-
kil tapir.

Miasir Qarbin tarixi sturunda islam kéhna stereotip-
lardan azad ola bilmamisdir. Bu ciir stereotip va miflar
beynalxalg alagalar saviyyasinda tabligat mistavisinda
birlasir.

islam faktorunun haqiqgi parametrlari ve mahiyyatini
stereotip va miflerden azad etmak (gln onun tarixi-ma-
dani yanasma kontekstinda genis tehlile ehtiyaci vardir.
Siyasat, madaniyyat, milli tehllikasizlik va s. kimi obyek-
tiv, Umumbasari, milli, fardi, qrup, birlik mistavisindaki
subyektiv amillarle kompleks garsiligh tasirda gotirils-
rok tohlil edildikds, “islam faktoru” elmi nazari problem
kimi dizgln tehlilini tapir. Burada dini-madani-siviliza-
sion, igtisadi-demografik, harbi-siyasi parametrlar sezilir.

Dini-madani mustaviys galdikda isteniloan pesokar
tarixci tosdig edi biler ki, madani sistemlar arasinda
ziddiyystlerin min illar yasi vardir. Bu giin dunyanin
movcudlugu faktl dinya birliyi va madaniyyatlarinin
yanas! yasaya bilmak potensialinin olmasina stibutdur.

igtisadi demogqrafik parametrlar Qarba va Avropaya

immigrasiya problemi il alagadardir. Qarbi Avropada 15
milyon musalman yasayir. Fransada islam “ikinci din” ad-
landirilir, burada 4 milyon misalman miqrant fealiyyst
goOstarir. Fransada 5 came, 1500 adi masid mdvcuddur.
2000 dini-madani assosiasiya faaliyyat gostarir. Fransa
musalmanlari milli federasiyasinin sadri, fransiz ziyali
alimi, miusalmanhdr gsbul etmis Deniel Yusif
Leklerkdir.”1

1A.Kygpssues. MycynbmaHe Bo ®paHuuun. M, 2002, c. 15.
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Fransa hayatinda yasamagi islam ve identiklikls
uzlasdiran miusalmanlar haqqinda fransali alim Olivye Rua
yazir:  “Qerbsayagl islam yoxdur, Qarbds yasayan
musalman icmasi vardir”.

Ingiltarada, resmi statistikaya gora, 1,5 milyon, islam
taskilatlarinin gostaricilarina gors, 4-5 milyon misalman
yasayir. Har il misalman kvartallan 30 min nafar artir.
Mashur biznesmen Mahammad al-Fayed az gala Vindzor
kral ailssi ila qohum olmusdu, sahzade Diananin élimi
buna mane oldu.1

2000-ci ilde 5000 nafar ingilis misalmanhgi gabul
etmisdir. Londonda 70 mascid faaliyyst gostarir.

Italiyada musalmanlarin say1 1 milyona gatir. Olkada
350 mascid mdovcuddur. “Italiya misslmanlari” ifadssi
¢cox (Qoriba saslenir. Cunki Vatikan Roma Kkatolik
Kilsasinin markazi olan sahar dévlatdir.”2

Islam faktorunun real qlivve kimi manzarasini goz
Onunda canlandirmagla, madaniyystlararasi dialogda garb
stiurunda yer tutmus fenomenin deyil, haqiqi islami, dayar
va normalara dayaglanan bir fenomenin potensialini
tasavviir etmak olar. Miasir garbin “madani ekspansiya
va hegemoniya” siyasati kimi basa distlan dialogdan ¢ox
sey gozlamak mumkun deyildir.

Dialoga agiq va har zaman hazir olmagi sarg-islam
dovlatlari yeni minilliyin baslangicinda bir daha subut
etmislar. 2001-ci il malum oldugu kimi, S.M.Hataminin
tasabbisl ile BMT yaninda “sivilizasiyalararasi dialoq”
grupu faaliyyat gosterir.

“Xususils vacibdir ki, dinya birliyi tarsfindan
ragbatle qarsilanan dialog ideyasi musalman 06lkssi
tarafindan irali slrilmisdir. Bu onu gosterir ki,
muisalman 6lkalari 6z qlvvalerina va madaniyystlarina
amindirler. Dialoga davat edsn musalmanlar 6zlari da an

1P.NaHga. MycynbMaHcKas aguacnopa u ncnamoackTpemusm B Benu-
Ko bputaHuu. M, 2002, ¢.110.
2 Mwp Ncnama. 2000.
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zangin madani irsa malikdirlar. Onlar insanlararasi
minasibatlari glc va zorakihgla deyil, agill dialoga
asaslanmagla qurmagi tstin tuturlar. Bu biza dinimizin va
tariximizin verdiyi darslardandir.

Qarb o6lkalarini falsafa tarixi Vo dovlatcilik elmi ils
musalmanlar tanis etmisdir. Qadim yunanlarin mudriklik
va elm sahasinda tacrlibasi avropalilarin mdisalman
madaniyyati ile tanisligi naticasinds mimkin olmusdur.
Dialog garsiligh hérmat va barabarliya asaslanmalidir.
Taraflor bunu qgsbul edirss, bu, baseriyystin bdyik
nailiyyatina cevrilir.”1

Azarbaycan diinya madaniyyatina integrasiya, mae-
deni-milli identiklik va sivilizasiyalararasi dialogda an
yaxindan istirak edir. Musslman ruhaniliyi, Dini qurum-
larla Is (izra Respublika Komitasi, Madaniyyat Nazirliyi
va Azarbaycan “Simurg” Madaniyyat Assosiasiyasi ma-
deni amakdasliq masalalerinda alagali fealiyyat gos-
tarirlar. Ddovlstimiz madani sarvetimizin va madani
siyasatin himayacisi ve qarantidir. Avropa Surasi va
Almaniyanin Bonn sahari ile birlikde “Avropanin
madaniyysat siyaseti:, asas faktlar ve istigamatlar”
kompendiumu dgiin Azarbaycanin “Madaniyyat siyasati
tzra milli icmalh” layihssi, 18 basga ddvlatin icmali ils
birga teqdim olunur. Bu icmal MDB 6&lkalari sirasinda
Rusiyadan sonra global informasiya sabakasinds yer alan
2-ci icmaldir. Har giin 600 nafar internet vasitasila bu
sohifa ila maraglanir. Beynalxalg madaniyyste inteqra-
siya, madaniyyat siyasstinin milli layihalarde 06ziina-
maxsuslugu nazara alinaraq alagslandirilir.”2

Bakida kecirilmis “Islam sivilizasiyasi Qafgazda”
movzusunda beynalxalg simpoziumda (9-11 dekabr 1998-
ci il) Heydar ®liyev islam dini va milli-manavi
dayarlarimiz barads sdylemisdir: “Azarbaycanda islam

1C.M.Xaramu. Vicnam. inanor v rpaxaaHckoe o6uiectso. M, 2001, c.5.
2 P.Bilbuloglu. Insan. Zaman. Madsniyyat. // Madani-maarif isi.
2001, No718, s.10-16.

s.3

Fasil Il. Qloballasma ve madaniyyatlarin dialoqu 249

dini milli-manavi dayarlarimizin asasini taskil edir. Azar-
baycanin islam madaniyyati ils bagh olan insanlari -
Nizami, Fuzuli, Nasimi, Tusi, Qatran Tabrizi va basqalari
diinya madaniyyatina bdyuk toéhfalar vermisdir ve islam
madaniyysatini zanginlasdirmisdir... Basga dinlara dézim-
l0luk, basga dinlerla yanasi yasamaq, garsiligh amakdas-
lig islam dayarlarinin xisusiyyatidir”.1
Madaniyystlararasi dialoq global migyasda minasi-
batlerin qurulmasinin yeni, etibarli prinsipidir. Dialoq
Umumi, universal dayarlarin  mévcudlugunu nazards
tutur. Islam dini 6zuniin tmumbasari dayarlari ila madani
inteqrasiya va Unsiyyatin taminat¢isi kimi ¢ixis edir.

1. 10. Azarbaycan va Azarbaycanciliq:
madaniyyatlardaxili
va madaniyyatlararasi dialoq mustavilari

"Biz Azarbaycan deyanda onun sarvatini, onun
gozal tabistini nazarde tuturug. Lakin bitin
bunlarla yanasi, respublikanin an baslica sarvati
gadimlardan bu torpaqda yasayan, 0z taleyini, 6z
hayatini bu torpaga baglayan, mdxtalif millat-
lorden olan, mixtalif dinlera etigad edan
adamlardir. Olks na gadar ¢ox xalgi birlasdirss,
bir o gadar da zangin olar”.

Man gorislerimi  milli  azliglarin
numayandalari ile goris adlandirmaq istamazdim.

Bu, Azerbaycanin, Azerbaycan xalqinin nima-
yandalari ila gérusudar..."

Heydar Sliyev.
Qadam qoydugumuz XXI yizillikde Azarbaycanin bu
gunins ve galacayina dair disiincalerin ana xattini, va-

tanimizin daxili butévlik va vahdatinin mdhkamlanmasi
ideyasi taskil edir, - desak, yanilmariq.

Dini Qurumlarla is Uzra Dévlst Komitasinin Billeteni 2002 No4
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Bu istigamatda gorulan butun fsaliyystin strukturu,
magsadi ve vasitalerini  muaysn edsn, cemiyyatin
mutafekkir ziyall nlimayandalarinin saylari naticasinds,
gargin ideya-siyasi mizakiralar gedisinds formalasan
murakkab, sistemli intellektual konsepsiya kimi tassvvir
edilan milli ideologiyanin tamalinda ds bu ideya durur.

“Azarbaycan dovlatinin milli-ideoloji asaslari ham
“milli ideya”, ham da “Omummilli ideologiya” kimi
gabul etdiyimiz “Azarbaycangilig”dir. Xalgqimizin tarixi
kecmisinin, giinimizin realliglarini, Gmummilli psixoloji
yonumlarimizi, mentalitetimizi, adat-ananalarimizi, sivil
beynalxalq tacriibani nazara alan, Azarbaycanin sintetik,
yeniliklara acgig, konstruktiv rol oynayan ideoloji inkisaf
konsepsiyasi  kimi  “Azarbaycanciliq” ideologiyasinin
yaranmasl ve yayilmasi mustaqillik illarinde H.Bliyevin
magsadyonli faaliyyatinin naticasi olmusdur”.
(R.Mehdiyev. “XXI asrda milli dovlatcilik”. Baki, 2003).

Bu gin gqarsimizda duran vazifaler va galacak
oriyentirlar baximindan Azarbaycanciliq ideologiyasinin
cagiris ve star deyil, hartarafli darin elmi-nazari mafkura
olmasini har kas dark etmalidir. Azarbaycancilifin asas
gayasini mustaqillik, dovlstcilik, millilik, dunyavilik,
adalat, demokratiya, milli taraqqgi ve s. kimi anlayislar
taskil edir. Azarbaycanciliq xalgimizin ¢atinlikls slda
etdiyi, 6lkamizds yasayan bitlin millstlerin va etnik
gruplarin qarsthgli  Unsiyyst va minasibatini, Umumi
taleyini aks etdiran avazsiz tarixi sarvatdir.

Yalniz torpagimizda yasayan mixtslif etnik ve dini
mansubiyyastli insanlara Gnvanlanmagla kifaystloanmayib,
cografi serhade ve moakanlarin ayirdidi, dlnyanin
muxtalif 6lkslarinda yasayan soydaslarimizi da bizimls
bir ideya-falsafi, madani makanda butévlasdiren qivva
da mahz “Azarbaycanciliq ideologiyasi”dir. “Azsrbay-
cancilig” camiyyastimizin sosial-madani va siyasi nizam-
lanmasinin, insanlarin manavi safarbarliyi va vahdatinin
baslica amilidir.
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ictimai varhdin meyl va istigamatlerini miiayyan
edan ideologiya olmadan camiyyst “ideya bosluguna”
yuvarlana, naticada tenazziils ugraya bilar. Ideologiya els
Umumi, ruhi-manavi temaldir ki, onsuz he¢ bir
madaniyyat va sivilizasiya mdvcud ola bilmaz.

“Azarbaycan'cilig”in mafkuravi daysri bundadir ki,
onun strafinda 6lkemizds yasayan bitin xalglar, milli-
etnik qrup ve azliglar birlssir, “azarbaycanli” adlanirlar.

Torpagimiz ¢ox gadimdean an miixtalif xalglarin ve
madaniyystlarin vatani olmusdur. Azarbaycan ddvlstins,
tarixine va cografiyasina onlarin surakli sadigliyi va
mansublugu, bilndvradan bitin diinya Gcun acig olan
manavi-madani dayarlerimizin mahiyystindan intisar
tapmisdir. Azarbaycanin va “azarbaycanciligin” azemati
bu mugaddss diyan 6z vatani hesab edan ve onun adi ila
adlanmagdan qurur duyan bitin insanlarin maddi ve
manavi glclinds, qudratindadir. Bu sababdan da
“Azarbaycancilig”’m  ortag dayar ve  sarvatlers
dayaglanaraq doguracagi potensialin tasir ve migyasim az-
cox tasavvlr edands, yalniz xos maram va niyyatls
sevinanlar deyil, narahatliq duyanlar da hamisa olmusdur.

Xalgimizin tarixi koklari taleyin hokmi ila bitin
dinyaya sapslonmis Umumtirk etnosuna gedib cixir.
Bununla yanasi, cografi va geosiyasi baximdan hamiss
btln dinyaya aciq olmus, an muxtalif madaniyyatlar
arasinda sintez-qovsaq missiyasini dasimisdir.

Sarq madaniyystinin  dinya  va Avropa
madaniyyatina va aksina kecid almasi lglin Azarbaycan
koérpl rolunu oynamisdir. Coxmillatli, coxdinli, coxdilli
Azarbaycan U¢lin bu ideologiyani tarixi realligimizin 6zi
irali surmisdur. Hagigatan an muxtalif milli-etnik
gruplarin niimayandslarinin yasadigi Azarbaycan unikal
cografi, geopolitik ve madani makandir. Gorkamli
alimlarin etirafi tasadifi deyil: “Planetds basga ela bir
bolga yoxdur ki, buradaki kimi onlarla xalg ¢ox uzun
middsts ve birlikds yasamis olsun. Bu fisunkar
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coxcalarlig butiin baseriyyatin dayarli xazinasi hesab
oluna bilsr. Yaqin buna goradir ki, bu 6lkanin ictimai-
elmi fikri millatlerarasi minasibatlar, amakdasliq ve
garsthgh anlasma problemina diinyanin diggstini bu gadar
camlasdirmaya calisir. Azarbaycanin tarixi tacriibasi bu
baximdan dayerli ve intshasizdir.  (Y.A.Jdanov.
Avrasiyanin gunas ¢alangi. M. 1999)

“Azarbaycancilig” ideyasi etnik-milli va baseri
mistavilari ahata etmak baximindan yekcinsliyin tasdiqi
deyil, muxtslifliyin vahdsti kimi bu glnin ham lokal,
ham da global gercakliyinin talablarina cavab verir.

Mistaqilliyimize dondlyumiz vaxtdan tarixi-milli,
madani yaddas ve genimizde qoruyub saxladigimiz,
Azarbaycan adli makana vatan deysn bitin xalglarin
madaniyyatlarinin bariz simvolu, nlimunasi olan tgrangli
bayragimiz biitlin dinya 6lkalarinds, Avropa Surasinda
dalgalandi. Umumi tarixi tale ve yaddasimizin bitiin
gatlan yalniz bayragimizda deyil, 6lkamizda yasayan btiin
xalglarin minasibat vo faaliyyatlarinds ds vahdat taskil
ederak, bu temalls da Umumbassari xalglar ailasing
inteqrasiyaya yon aldi. Islamlasmagq, tlrklasmak va
muasirlasmakle baham Avropa, 6zimdizls gatirdiyimiz
Asiya ve Serq dayarlerinin qudsiyyat ve azamatini
duymagdadir.

Olkamizds bir ails kimi vahid tarixi tale, genetik-
etnik yaddas ve munasibatlarin dastyicisi olan xalglar:
tahslar, lazgilar, avarlar, kirdler, tatlar ve basqgalari
Ozlarini azarbaycanli adlandinrlar. Bu xalglarin manavi
yaddas! tarix boyu zardistlikdan baslamis diinyanin biitin
asas dinlerinin an Ulvi, baseri dayarlari ila daim
zonginlasmisdir. Madaniyyat ve Unsiyyat tariximiz biza
ruhi-manavi  boylkliylin va  azamatin  ¢oxsayl
nimunalarini miras qoymusdur. Tarixin btin dovrlarinds
0zlnin rangarang terkibli olmasi ile farglanan

Azarbaycanda bu mixtslifliyin etnik-milli manbalari
mdvcuddur. Diyarimizda yasayan onlarla etnik-dini
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birliklarin garsiligh miinasibati ve madaniyysati - folklor,
dialekt, adat, maisat tarzi, inam sistemi va s. muxtalifliyin
vahdatini miayysnlasdirmisdir.

Azarbaycanin dovlast mustaqilliyi alde etmasindan
sonra malum oldu ki, “monolit sovet xalgi” ger¢aklikda
geyri-adi coxcalarlija ve madaniyyatlara malikdir. Bu
baximdan da Azsrbaycanda madani miinasibatlarin
mistaqil dovlstgiliya uygun inkisaf marhalesi basladi.
Vatandas camiyysti ve hiiqugi ddvlset quruculugu,
respublikamizdaki ayri-ayri  azsayli etnik qgruplarin
barabar hiquglu Azarbaycan vetendasi kimi varligini,
siyasi-ictimai mahiyystle yanasi, ham da elmi-nazari
ahamiyysatli amila cevirdi. Azarbaycan yalniz tirkdilli va
coxsayll azerbaycanlilarin deyil, ham da miuxtalif dil
ailalerina ve dina mansub olan azsayh udi va sahdag
xalglarinin, saxur ve ingiloylarin, tat ve dag yshudilsrinin,
talis va kirdlarin, ruslarin va s. da vatanidir. Azarbaycan
dovlsti onlarin garantt olmagla yanasi dinyanin etnik
xaritasinds yalniz Azarbaycan adli mamlakatda rast
gelinan - udi, budug, gnz, xinaliq, ingiloy kimi etnik
birliklarin dil va madaniyyatini mihafiza edasrak, galacek
Uclin  dlnya  sivilizasiyasinin  etnik  “bankinin”
yaradilmasina kémak etmisdir.

Onlarin  moévcudlugu Azarbaycanin dlnyaya aclq,
humanist, insanparver xalq oldugunun canli stbutudur.
Belo olmasaydi, bazilarinin sayl bir ne¢a mindan artiq
olmayan bu azsayli etnik birliklar ¢oxdan assimilyasiya
edilarak siradan cixardilar. Bununla da diinyanin etnik-
milli ¢alangi, 6z naxislarini itirar, solgunlasardi.

Azarbaycanda etnik coxcalarligm tarixin sinagindan
cixarag bu guna c¢atmasi, badnam ermanilarin xalgqimiz
haqginda yaratmaga calisdigl tasavvirlari, bohtan ve
iftiralari puca cixarir. Bir sey gin kimi aydindir Ki,
coxmillatli Azarbaycan onu sevenlar, bu yurdu 6ziina
vatan hesab edanlar Uglin hamisa dogma ocaq olub. Bu
yaxinlarda rusiyall mdsllif S.Eduardov  postsovet
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makaninda ruslara minasibat hagda tadgigatinin
naticalarini aciglamisdir. Musallifin gosterdiyi ragama
gdra, 1989-cu ildsn Ermanistanda yasayan 51,6 min rus
shaliden indi 10 mina qadar (ysni 0,3%) galmisdir.
Rusiyanin “1 Ne-li muttsfigi” olan 6lkada ruslarin say1 4
ilde 5 dafa azalib. Muallif Azarbaycanda 180 min rus
(2,3%) yasadigini, 4 ilde 0,5 dafs azaldigini misal ¢akir,
burada rus shaliya Ermanistanla miugayisada fargli
ictimai-siyasi, psixoloji muinasibatin oldugunu xususi
vurgulayir. O gostarir ki, rus icmasi Azarbaycanda
yetarinca feal ictimai-madani mdvqge tutur, heg bir ciddi
problem hiss etmirler. 50-ya yaxin rusdilli matbuat
organinin geydiyyatdan ke¢cmasi musallifin fikrincs, heg da
pis gostarici sayila bilmaz. O, bela geanaata gslir ki,
“Azarbaycanda rus shalisinin normal galacayi var, her
sey onlarin ozlsrindan asthdir’.  (“Ayna” gazeti, 22
avqust, 2003-cl il, Ne32). Gorlindiyl kimi, ermanilarin
naxalaflikda banzarlari yoxdur.

“Azarbaycanin tarkibinda olmalari Qarabag erme-
nileri Gglin he¢ bir tahlilka yaratmir” - bu da Avropali
ekspert Azbiyom Eydenin kecan il Azarbaycanda isglizar
sofari zamani soyladiklaridir. Milli azliglarin hiiquglarinin
mudafissi  Uzre Avropa Carcive Konvensiyasinin
Masvarat Komitasi nlimaysnds heystina basciliq edan,
hiiqug doktoru, Norve¢ insan Hiquglari Institutunun
professoru A.Eyde, diger avropali ekspertlarla, QHT-
larinin dag yshudilerinin yasadigi yerlarde olmusdur.
Safarin sonunda o demisdir: "real hayat ve praktikada
sizin gozal 6lkada maskunlasan milli azliglara munasibat
cox (anastbaxsdir, sadaca bu sahads “Milli azliglar
hagqinda” milli ganunvericilik islanma marhalasindadir.
Man xdlsusila vurgulayiram: hayat ve praktikada deyil,
ganunvericilik mdustavisinds lazim olan isler da
gortilmakdadir”.

Azarbaycanda etnik-mixtalifliyi mixtslif maraq va
magqsadlar Ucln istifade etmak isteyan quvvalar - ham
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daxilds, ham da xaricde - hamisa olmusdur. Azar-
baycanin azamat ve qudratini slibut edsan bu rangarang,
“sosial-madani kapitali” aleyhimiza yonaldanlarin son
cehdlarinin qarsisi, Azsrbaycan xalginin boylk lideri,
midrik rahbarimiz Heydar Sliyev tarafindan gatiyyatls
alindi. H.9liyevm yuxarida epiqgraf olaraq gostardiyimiz
sOzleri onun Azarbaycanda yasayan xalglara gaygi va
munasibatinin bir magamidir.

Yeri galmiskan, bdyuk ondarimizin gabul etmadiyi
“milli azhg”, “azsayh xalg”, “etnik azlig” va s. kimi
ifadalorin obyektiv-elmi tayinati hazirda dlinya ictimai
elminda an ¢cox mizakirs edilan mévzulardandir.

“Azlig” va ya “coxluqg”la deyil, sadaca mixtaliflik va
farglilik, “6zallik” kimi cizgi va calarlar dastyan mada-
niyyatlars, ciddi elmi anlayislarin tatbiq edilmasi zarurati
dafalarla vurgulanmisdir. Hagigatan da, burada da biz,
Heydar Sliyevin siyasi-elmi fohm ve midrikliyinin bir
daha tasdiqini goriirik.

Rusiya alimlari da hamginin “Qafgaz millstindan olan
soxslar” anlayisinin yalniz KIV-larda deyil, hatta “elmi
adsabiyyat ve rasmi senadlards da sksini taparaq, 6zlnds
na gadar manfi ideoloji yik ve garez-garsidurma “imici”
dasidigini takidla tangid edirlar. Onlarin fikrinca, bu
minasibatin migabilinds, Qafgaz torpaglarina sayahat
edon avropalilarin  bu xalglarin  genis galbi va
gonagparvarliyini tasvir etdiyi xatiralari ¢cox bdyuk tszad
va paradoksdan xabar verir.

“Har bir xalgin abadi yasanligi-onun” mixtalifliyinin
vahdatindadir” ideyas! ¢cox gadimdir. Bu giin an muxtalif
saviyya va istigamatlaerda gedan globallasma prosesinds,
madaniyyatlarin globallasaraq yekcins “bir” madaniyyat,
“eyni” (Qarb) madaniyyatina c¢evrilmasindan duyulan
narahathda ragmen, bu gadim ideya, “multikulturalizm”,
“madani mixtaliflik”, “madani plylralizm” ve s. kimi
mistaqil  elmi-kulturoloji  tedgigatlarin  apariimasini
sartlandirmisdir.
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Yeri galmiskan, hazirda Almaniyada “immigrant ma-
deniyyati’nin rolu va ashamiyyati, acnabi vatandaslarin
alman camiyyatina ve madaniyyatina inteqrasiyasi” prob-
lemina dair genis elmi diskussiyalar gedir.

Sohbat, asasan turk migrantlardan gedir. Cunki,
madani integrasiya va Unsiyyst, madani dayarlar
insanlari ayirmaga deyil, birlasdirmays qadir olan
quvvadir.

Diinyada ela bir madaniyyat yoxdur ki, etnik, milli va
basari aspektlari 6zinds birlasdirmasin. Buna gore ds
madaniyyatlararasi dialog ham diinya dévlstlari arasinda,
ham ds har bir madaniyyat daxilinds getmalidir.

Muxtslif madaniyystlerin barabarhiiquglu amak-
dashigi ve birgayasayisina nimuns kimi, adsten, madas-
niyyastlardaki farq ve Ozalliklere boylk dsysr kimi
giymatladiran Isve¢ra modelini gosterirlar. Burada 3
rasmi dil (alman, fransiz, italyan) mdvcuddur. 23
kantondan har birinin 6z konstitusiyasi, parlamenti va
hékumati var.

Yaxud Finlandiyada isveclilor cemi 8% olsa da,
burada ikinci rasmi dovlat dili - Isvec dilidir.

Bu Olkslarda separatciliga dair talsb va ‘¢ixislarin,
irali strilen arazi iddialarinin olmadigini vurgiilasagq onda
basga manzars alinir.

“Azarbaycanciliq” ideologiyasi doévlstciliyimizin ge-
lacayi Uclin global disunce terzi ile lokal faaliyyatin

ugurlu  sintezini  temin  edan, bitin  dinyadaki
azarbaycanlilari da shate edon manavi imperativ kimi har
kasa aid olur.

Hec kima garsi yonalmayarak, dinya elmi ictimaiy-
yatinin magbul hesab etdiyi (“Konstitutsional patriotizm”
- mes. “ilahi, Amerikani hifz ela!”) mafkura gisminds
¢Ixis edir.

Azarbaycan Respublikasi 2000-ci il, 16 iyunda
Azarbaycan Respublikasinin prezidenti H.Bliyevin garari
ilo Umumbaseri dayarlars sadiq oldugunu tesdiglayarak,
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insan hiqug va azadliglarina ragbat basleyarak "Milli
azliglarin midafissi haqginda" Avropa ve Cargiva
Konvensiyasina qosulmaga dair ganun gabul etmisdir.
Konstitusiyamizin 25-ci maddasinds dilindan, dinindan,
irgindan, mansayindan ve s. asili olmayaraq, dovlatin
bltin vatandaslarin hiiquq va azadliglarinin taminatgisi
olmasi tashit olunmusdur.

Bu gin Azerbaycanda onlarla milli-madaniyyat
markazlari fealiyyst gostarir. Azarbaycan Respublikasi
madaniyyat nazirliyi YUNESKO-nun, Avropa Surasi va
ATOT-in “madani miixtalifliys” dair programlannda faal
istirak edir. Madaniyyst Nazirliyi “Azarbaycam madani
mixtalifliyi” layihasini hazirlamisdir.

Nazirliyin “Azarbaycanda madani siyasata dair milli
maruzasi” Avropa Surasina taqdim olunmus, Avropa
Surasinin saytinda yerlasdirilmisdir.

Milli azhglarin dilinds radio-televiziya verilislarinin
genis  yayimlanmasini  Avropa  Surasinin  eksperti
vurgulamisdir.

Azarbaycan 6z milli-etnik tarkibi ila dldyanin an
nadir, 0Ozlinamaxsus Vve madani sivilizasiyalarindan
biridir. Muxtslifliyin vahdati - etnik, milli va vya
konfessional farglarin aradan qaldiriimasi demak deyil.
Milli va baserinin vahdati, Azarbaycan xalginin ortaq
deyarlor ve davranis mdinasibstleri adli makanin
formalasmasim, etnik sturda har bir gatin statusunu
sezmays imkan verir, 06zinin real, tarixi-madani
varliginin subyekti olmasina sarait yaradir.

Azarbaycanda  madeniyyatlar  ve  dinlararasi
minasibatlarin durumu, etnik-milli-basari mistavilarin
ahangdar movcudlugu baximindan dinyaya o6rnak ola
bilar. Bizim diyarda hamisa dialoq senati: ham dinlemak,
ham da dinlanilmak, maslshatlasarak garar gabul etmak
bacarigi tarix boyu yikssk giymatlandirilmis, manavi
doeyar shamiyyati kasb etmisdir. Xalgimizin: “Sgar
maslahat etmaya bir adam yoxdursa, papagini gabagina
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goy, onunla maslahatlas” - deyimi dialoga miinasibatin
bariz nimunasidir. Madaniyyatlararasi minasibatlarda
Azarbaycan xalqinin  dialoji  potensiali:  tolerantliq,
humanizm, xeyirxahlig, yalniz manavi-madani deyil, ham
da ¢ox daracada ictimai mazmun dasiyir. Bunlar xal-
gimizin saraf, layagst, haqigat va s. dair tesavvirlarindan
ayrilmazdir ve  Azsrbaycanda mixtslif xalglarin
birgayasayisinin immanent manavi-sosial nizamlayicisi
kimi ¢ixis edir.

Vatanimizda yasayan etnik birliklarin niimayandalari
Ugun 6zdnt “Azarbaycanh” kimi hiss etmak he¢ bir
vachla etnik hiss va identikliyin itmasi kimi va ya etnik
identifikasiya, 0zind tacrid ve gapahilig kimi basa
dustlmamalidir. Bu har birimizin “Azsrbaycan vaten-
dasi” va xalginin nimayandasi” olmaqg kimi tabii bir halin
ifadasidir. Dogrudan da, “Biz - Azarbaycanliyiq!”. Va har
birimiz 6z etnik va dini mansubiyystimizdan asil
olmayaraq, bele bir fikrin haqiqgiliyini dark va etiraf
edirik: Azarbaycanda, burada yasayan buitiin xalglarin
etnik, dini mansubiyyatini inkar etmayan, onlara hdrmat
baslayan va mihafiza edan real tarixi, sosial va madani
birlik-vahdat mévcuddur ve ddvlatimiz onun garantidir!

Bunlari dark etmak, gercaklikle baghhg . duymagq,
6zund vahid makan va zamanin Uzvi tarkib hissasi hesab
etmak, etnik-milli 6zalliyi zanginlasdirir, tamamlayir va
soxsi sosial-madeni tesavvirler makanini hadsiz genis-
landirir, bels bir mantigi naticays galmayi mimkin edir:
Har birimizin va butdvlikds Azsrbaycanin galacak
firavanhginin tamali “azarbaycanciligin” birlesdirdiyi bii-
tin xalglarin saylarindan qurulur.
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