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MIFOLOJI SISTEMDOS
DUNYA AGACI

Ibtidai comiyyatin inkisafinin miiay-
yon morhalasinde meydana ¢ixan asatiri
tofokkiiriin darin izlari ile dinds, etnog-
rafiyada, folklorda, incesanatds qarsi-
lagiriq.  Insamin  tebistden,  bioloji
movcudlugdan moadaniyyste ve sosial
movcudluga kegmasi dovriinds ilk kol-
lektivlerin 6ziinemaxsus mafkurasi olan
osatir ictimai davranisin biitiin
formalarmi ehtiva etmisdir. Ilkin insan
birliklarinin bioloji seviyyadean qalxib so-
siallasmasinda oasas vasitolordon olan
osatir tarixi proseslorle baglanmis va
diaxronik hadisa kimi ortaya ¢ixmisdir.
Lakin asatir ham da biitiin dovrler tiglin
aktual olan wuniversal tofokkiir torzi,
insanin mihiti ve Oziinii darketmo
tisuludur. Universal gavrayis novii olan
asatirde real zaman, obyektiv tarixi
harakat ya movcud olmur, ya da nazars
almir. 9satir nayinse mazmunu ve ya



oksi yox, nayisa insanla vehdatds qavramaga, insanin
batini ve zahiri arasinda ahsng yaratmaga yonsalon
xtisusi idrak novi kimi askarlanir. Bu cohat asatirin
insan psixikasinin darin qatlarinda gizlenan sbadi ze-
min, bagor madaniyyatinin deyismaz sinxronik 6zayi
oldugunu tesdiq edir.

Tarixilik ve wuniversaligin voahdati asatirin
arxaizmini ve eyni zamanda daimi miasirliyini temin
edir. Osatir diinya haqqinda tesovviirlor sistemi,
miiasir madaniyystin genetik kodu tek agkarlanir.
Osatiri sistemin hor bir {nsiiri tmumi diinya
modelinin terkib hissasi kimi shemiyyat qazanir. Buna
gora do har bir xalqmn «usaqlig» vo eyni zamanda
cagdas dovriiniin sosial, psixoloji, menavi moévcudlu-
gunun ger¢ok moezmununun agilmasina zemin
yaradan osatiri sistemin barpasi {ligiin onun asas
unstirlerinin tam tofsirini vermoak, tinstirlorin bir-biri-
na ve tama miinasibatini miisyyanlagdirmak lazimdir.

Oksar osatiri sistemlardaki diinya modellarinin
mithim {nsiiriic Diinya agaadir. "... Arxetiplor
icorisinda Agac arxetipi diqqgoti xiisusi olaraq calb edir.
Agac, adaton {li¢ hissaden ibarst, diinyanin avvelini-
axirin1 0ziinds birlagdiren bir simvol kimi ortaya ¢ixar”
(Kamal Abdulla. Sirr icinds dastan ve yaxud gizli
Dads Qorqud - 2. B., 1999, s. 260) Mahsuldarliq, hayat,
soma, noesil, saman, axirot agaci, wuca agac
variantlarinda rast golinen Diinya agaci asatiri moka-
nin, kainatin {iglii bolgiisiinden ibaret olan «saquli»
kosmik modelin vo dord, bes, sokkiz, doqquz hissali
«lifqi» makani modellarin asasinda durur. Kainatin ilk
mokani bolgiisti agacla baglidir: onun koklari yeralts,
qaranliq diinyani, govdesi yeri, isigh diinyans,
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budaglar: somani tacessiim edir. Bu bolgii sonrak: dini
sistemlords inkisaf etdirilorak miixtelif maxluglarla
moaskunlasmis yeddi, doqquz qatli diinya haqqinda
tosoavviirlarls naticalonmisdir.

Diinyanin ¢oxsapgili semantik qarsiqoymalar
soklinds esatiri tafsiri de agacla baghdir. Diinya agac
yuxari-asagl, sag-sol, yer-soma, kec¢mis-galacak,
qaranhqg-isig, hoayat-6liim, erkek-disi, giiney-qiizey,
morkaz-qiraq, xeyir-sor kimi oksliklori ehtiva edarak,
bir-birine  miinasibatde = menalandirir.  Hayati
baslangic, dirilik, mahsuldarliq, artim anlayislar1 da
Diinya agaci ils ifads olunur.

Agac simvolu ilkin olaraq moahsuldarliq romzi
kimi meydana gslmis ve tadricen hayat, nesil, saman
agaclar1 tok tosnif olunmusdur. Upanisadda agac
kainatn ve tanrmin remzidir. Rig-Vedada qutsal isiq
agacdan sagir. Connat baginda ucalan, diinyanin 6zayi
olan Meru daginda kosmik agac, miigaddess alma
var.Qadim ¢inlilorin gilines agaci yeri va goyi
birlesdiron vesiladir. Sumerlarde obadi heayat bexs
edon sidr miigaddaslasdirilmisdir. Bir ¢ox ilahi tasav-
viirlards, xiisusen conneat haqqinda gadim afsanslerds
agac obrazi mithiim yer tutur. Qadim yoshudilords
Hoeyat veo Axirat agaclar1 qarsilasdirilir. Hayat agac
Sfirot sama, yer veo alt diinyan: alagalondirir. Kosmik
agac - hayat agacinda on iki ndv meyve yetisir. from
bagindaki alma connatdeki agacin varianti, itirilmis
behistin, oltimsiizliiytin remzidir. Bu simvol allah
Yahvenin sorqds saldigi Edem bagindaki hayat vo ya
xeyir-geri idrak agacindan nagat edir.

Yohudi mistikasinda sfirot (harfi menada
«ragem») allahin (Eyn-sof: transendental manada, gizli
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vo darkolunmaz allah, Oziinii tezahiuir etdikde ise
Yaradic allah-Elohim kimi agkarlanir)
emanasiyalarmin on moarhalasi, onun miixtalif
atributlar1 ve adlaridir (Tac, miidriklik, idrak, qiidrat
va s.). On sfirot Allah agacimi (ve ya Sfirot agac, Ilahi
qudrat agac1) amsls getirir, onun budaqlarin yaradair.
Eyn-sof Sfirot agacinin gizli risesi, rigalorin rigesidir.
Diinya moehz agaca gore movcuddur ve onun
budaqglar1 biitiin alomi yaradir: ha-muskal agacin
intellektual sferasi olan tii¢ zirve budag: (Keter, Bina,
Xokma), ha-murqas moenavi-ruhi sfera olan ii¢ orta
budaq - sfirot (Tiforot, Quura, Qdula), ha-mutba tebii
sfera olan dord asag1 budaqdir (Xod, Nesax, lesot,
Maxud). Kosmik sfirot agac1 antropomorf tebistlidir v
onun intellekt sferas: ilk menavi-insani varliq olan
Adam Kadmonun bas ilo eynidir. Ug {ist sfirot eyni
zamanda g isiqdan (Mesuxsaxot) qaynaqlanir.
Diinyanin yaradilist sxemi da agacla (Ilanot) ifado
olunur. Semavi connat (Qan eden sol maala) da agac
simvolikas: ilo zangindir. Yshudi mistiklorine gors
hayat ve idrak agaci bir-birinden Ademin giinahina
gora ayrilib: xeyir agacin icinds, ser c¢oliinds imis,
Adam meyvani vaxtsiz darib vo sor icori girib.

Qadim yunanlarda agaclar ilahi mahiyyet
dasimis ve miixtalif tanrilarla baglanmisdir. Bu
baximdan gedim Osiris kimi Oliib-dirilon Dionis -
torayis, mahsuldarliq kultunu ifads edan tanr: xiisusi
geyd olunmalidir. Zevs insanlarin tiglincii naslini
paliddan yaratmis, ellinlor palid agacini «ilk ana»
adlandirmislar. Bu gedim obraz yunan asatirinde
Zevsin miigaddes agact kimi qorunaraq — poetik
frazeologiyaya, o climladen Homerin diline daxil
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olmusdur. Deyak ki, «Iliada»da avvali bildirmak {iciin
«yagil paliddan» baglamaq ifadesi islonir. Nobati
motivlar {islubda genis istifads olunur.

Skandinav asatirinds Bas Az (tanr1) Odin insani
gdyriis vo qaragacdan xolq edir. Island osatirinde
miigeddes agac Iqdrasil bulaq baginda bitir. «<Edda»ya
gdra miigaddes agac olan Heymdal vo ya Iqdrasili (vo
ya Lerad adh goyrisii) tic kok saxlaywr, onun
budaqglar1 diinyaya kolge salir, tanrilarin toplasdig:
asas mabadgah Iqdrasilin dibidir. Agacin {i¢ kdkiinden
birini ajdaha Nidxydq gomirir, digerinin altindan
miidriklik bulagi Mimira, o biri kokden isa miigaddas
Urd bulag1 axir. Iqdrasilin budaglarinda miidrik qgartal
yasayir. Itidisli dele yuxari-agag1 vurnuxaraq qgartal vo
djdaha Nidxyoqiin soytlislorini bir-birlorine catdirir.
Miiqoddes Urdun sulari Iqdrasili mehvden xilas edir.
Bahadirlar tohlitkads olduqda Iqdrasil titrayir. Island
asatirinde alma agacimin meyvasi tanri1 ve insanlari
cavanlagdirir. Tanrilar qocalmaga basladiglarini hiss
edon kimi ilahe Idunnun miicriide saxladig
almalardan yeyir vo cavanlagirlar. Idunnun kenningi
«almalarin qoruyucusu»dur, almani ise «aslarin heayat
gidas1» adlandirirlar. Nohang Tyatsi qartal cildinde
Idunnu ve almalari ogurlayib nshanglor &lkesine apa-
rir. Tanrilar nohanga vasitacilik etmis Lokini Idunnu
va almalar1 qaytarmaga macbur edirlar.

Qadim island dilinde qadin cinsinds olan
«sOyiid» so6zli qadimin kenningi olan «baxs edan»ls,
kasilmis, yixilmis agac ise israf¢t qadin sozii ils
omonimdir. Qadin cinsindsan olan agac adlar1 qadinm
bildirmays magbuldur. Palid, Goyriis ise kisi ilo
tutusdurulur.



Agac, bitki alomiylo ruhsal vehdat, insanin,
naslin, soyun, icmanin nebatatla baglilig: tiirklar gedar
he¢ bir xalqda izlenmir. Agac, bitki, goyliik, nabatat
tirk madaniyystinin mithiim anlayisidir. Agac
simvolu tiirk samangiliginin, oasatir ve folklorunun,
etnoqrafiyasinin, xalq senstinin Ozayini teskil edir.
Buna gora do tiirk mifoloji sistemlarinin tedqiginda
agac simvolunun tafsiri xiisusi shamiyyst kesb edir.

Lakin tiirk osatiri siijetlori biitov va saf gsokilda
dovriimiize golib catmadigindan onu gshremanlq
eposu vo digar folklor matnlori, xalq inanclar1 va
morasimlori, yaxin osatiri sistemlarle miiqayisede
barpa etmok miimkiindiir. Retrospektiv saciyyo
dasiyan bu emsaliyyat miisyyan qoder ehtimala
asaslandigindan vo folklora stiziilon osatiri motiv vo
sijetlor doyisildiyinden esatiri sistemin barpasi
zamani talasik hokmlarden ¢okinmaliyik.

Kainatin ~ esasinda  dayanan,  diinyanin
tobagolorini olagelondiren, ibtidai tofekkiiriin asas
inanclarin1 gercoklagdiron ve eski diinya modelinin
qurulusunu agmaga imkan veran Diinya agacinin ilkin
variantinin berpasi da bir sira ¢etinliklarle baglidir.
Nisbaton yaxin dovrde formalasmis nasil agact daha
asan berpa oluna bilirss, ilkin variant olan Diinya
agacinin tofsiri daha miirakkabdir. Onu da deyoak ki,
arxaik dovrde Avrasiya moekaninda hansi asatiri
sistemin dominant oldugu, tesirin hansi istiqgamatda
getdiyi, qgedim turk, skif-sarmat, sumer-akkad
abidalorinde rast goldiyimiz Diinya agaci obrazinin
mohz hansi arealda — mesgsalarlo zongin olan, insan
hayatinin agaclardan daha ¢ox asili oldugu godim
Altay orazisinds, yoxsa Dacle-Forat araliginda yaran-
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dig1 vo intisar tapdig1 da miibahisalidir. Bu masalonin
hallina halelik na tarixi, ne de filoloji arasdirmalar
imkan verir. 9lbatts, onlar miistaqil yaranib tasirlons
va ya tipoloji oxsarlifa gore bir-birine banzays
bilerdilar.

Folklorumuzda, xiisusen epik onenemizde
gorunmus noabati motivler, ¢esidli agac obrazlar
umumi tipoloji cizgilori ve menimsemsalarin izini
dasisa da gadim tiirk ananasindan golon cohoatlor daha
darin va asashdir.

Bir cox tiirk soylarinda intisar tapmis ortaq
motivler etnik snenenin ilkinliyini tesdiq edir. Altay
yaradilis dastanlarinda ay ve giinasle shate olunmus
doqquz budaqli saman agaci, Abakan tiirklarinds
Domir dagda biton yeddi budaqli qayin agaci tesvir
olunur. Oguz epik enenssinde semavi nurdan zahi
olan agacdan ilk insanlarin, o ciimladen mifik goh-
roman Bugu Takinin dogulmasi epizodu yayilib. Mifo-
loji gohreaman Oguzun agac ogusundan tapdigi qiz
(Yer yiyesinin qiz1) GOy xan, Dag xan, Deniz xami
diinyaya gotirir.

Bir ¢ox Yakut olonxolarinin girisinde miigeddas
agacdan (Aal Luuk mas, Aal Duuk mas, Aar Kuduk mas)
genis boahs edilir, bu agacin nshang vadidski doqquz
kurgandan an boytiytinda bitdiyi sdylenir. Miigeddas
agacin zirvesi Ust diinya, govdesi Orta diinyanin
tocasstimii vo Yer yiyasinin, xeyir quivvalarin (ayiist)
siginacagidir. Koklari isa Alt diinya ve ser qilivvelerle
(abaasi) baglanir. Agact qoruyucu qiivva (cdsokiy)
himayas edir.

Agacla bagl mifoloji tosevviirler tiirk etnoqrafi-
yasinda, inanclarda da genis aks olunub.Yakutlarda
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gayin agaci yer ruhunun (Aan doydu—icgite) siginacagi
sayilir vo bu agaca at tiikiinden horiilmiis sicim
(salama) baglanirdi. Altaylar agaca canli maxluq kimi
yanasir, agac ruhuna (aqastin yesi) tapinaraq ona
qurban  verirdilor. Tebiste ruhsal miinasibat
naticesinda agaclarin da 6z icmasi ve saman agaclarin
(gam aqas), basct agaclarin (pastik agas), ana, ata, acdad
agaclarin movcudluguna inam varda.

Yakutlar tozagaci budaqglar1 («cecir») ilo
shatalonmis meydanda bayramlar kegirir, tuvalar yeres
sancilmis tozagaci cubuguna («zalma») sacda edirdilar.
Samang1 buryatlarda ulus strafinda yere «barisa»
adlanan direk-qurbangah sancilirdi («Avesta»dan
moalum olan «baresma» - qurbangahdaki diraye
uygundur), sorlar tayqanin yiyesi olan kayrakana,
tuvalar su qiraginda biten saman agaclara (xam nyas)
sitayis edardilar. Yeniseyin mansabindoaki qutsal Otii-
ken daglar1 iss das kitabalords tiirklerin miigeddas
ormanlar1 (uduk cus) tok anilir.

Agac, nabatatla bagli etnopsixoloji anlayislar
tirklorin  hoyat, mokan, zaman  haqqinda
tosavviirlorine darindan sirayst edib. L.Bazen «yag»
sOziiniin rong, pohrs, namlik, zaman anlamlarim
verdiyini gostararak, gadim tiirk zaman qavrayigmin
tobiatle, bitkilorin inkisaf moarhalalariylo baglhligim
tosbit etmisdir.

«Ur» kokunin ur-uq (nasil), ur-va (yemoak), ur-en
(toxum, don), wur-vat (hormoat-izzot) monali sozlor
yaratmasi da  tlirklords  nasil-toxum-hormat
moafhumlariin  slaqesini  gosterir:  toxum, kok
anlayislart nasil, acdad, ad-san moafhumlarim
asaslandirir. Bu qanunauygunluq insani saciyye-
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londiran «qollu-budagqli», «koklii-komacli», «min budag»
kimi ifadoalordo do askarlanir. Insanin, toplumun,
noslin  fordiliyi do agac anlayisiyla assosiativ
slagedadir. Foerdin «iz»-ii ve afacin «iz»-ayi eyni
mongali ifads — mathumlardir. «Urug agacr», insanin va
agacin  «qol-budagr»,  mnaslin  «toxumu»  etnik
frazeologiyada genis yayilmis ifadslordir («Bizim
urugumuz sonin urug agacimn toxumudur» - «Oguz
Kagan»).

Tiirk mifoloji ve etnopoetik ananasinde agac
anlayisi ilo bagli belo miihiim simvollardan biri Qaba
agacdir («qaba» - yiliksek, uca — bu soziin sumer
moatnlorinds rast golinen «quba» - ucalan, duran
sOziiyle miiqayisesi maraq dogurur). Diinya agacinin
cesidli gokil deayismoalarinden olan Qaba agac-nasil
agac tirk folklorunda genis intisar tapib. «Kitabi-
Dads Qorqud»un poetik frazeologiyasinda rast
goldiyimiz «qaba agac» ifadesi, siibhesiz ki, oguz-
qipcaq xalglarimin asatiri Diinya agaci ilo baghdir.
Qaba agacin kokleri yeralti diinya ve kegmis,
budaqlar1 sema ve golacok anlamindadir: «Bas: ala
baxar olsam, bassiz agac! Dibi ala baxar olsam, dibsiz
agac!». Agacin qurumasi naslin, soyun o6liimi, agacin
canliligr ise oksine, dirilik, hayat demakdir: «Qaba
agactn  qurumugdu, yasardi axir». Qorqud Atanin
alqislarindan an sayqilisi - «gaba agacin kasilmasin»dir.
Oguzu Topagozdon xilas edon Basat da Qaba Agacin
ogludur. Maraqhdir ki, «qaba»(qoba) agac ifadesine
yazili adebiyyatda, masalon, XIII asr sairi Qul Slinin
«Qisseyi Yusif» osarinde eyni menada rast gelirik.
Nosil agaci, gaba agac motivi hamin asorin dilinds,
xiisusan, frazeologiyasinda, badii tesvir tinsiirlarinds,
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Zileyxanin  saraymin tosvirinde oks  olunub.
Zileyxanin tikdirdiyi saraydaki beazakli uca agac
basqa moadeni zeminde yaranmis eyni siijetli digor
asarlords, o cimladen Obdirrohman Caminin «Yusif
vo Zuleyxa»sinda da var ve yoqin ki, Yaxin Serqds
movcud olan gadim asatiri tesavviirlerls baglana bilar.
Sonraki monoteist dinlore do tesir edon, «Quran»da —
«Sidratiil-miintoha», «Tuba», «Zilli-Mamdud» kimi qalan
hoamin dayanstli obrazin Qul Oli tersfindon «qgaba
agac» gokline salmib tiirklssdirilmesi olduqca
diqggatalayiq faktdir.

Qaba agacin oziinemaxsus keyfiyyotlarinden
biri do soyun Ozliiylinii, ananalari qoruyan, miiayyan
qadagalarin kesiyinds duran qiivve olmasidir: «Ogor
ardir, agar ovratdir, gorxusu agac!» Diqqeti calb edan
budur ki, yalmiz tirkdilli xalglarin esatirinds rast
goaldiyimiz bu funksiya Fiizulinin frazeologiyasina da
tosir edib: serlerinds «qadagan agacinin» adini ¢akir,
onu oayenin gilinaha batdigin1 deyir. Agacla bagh
motivlor Nizaminin, Noesiminin, Xstainin yara-
diciligina da giiclii tosir gostorib. Tiirk xalglarmin
asatir vo folklor ananasini bir sira tinstirlarls se¢diren
Qaba agac hayat, saman agaclari ilo avazlonmis vo ya
onlarla miivazi islonmisdir.

Diinya Agacimin maraqli bir funksiyas1 da
diinyanin sahman1 ve sahmansizli§ini, ahang ve xaosu
ifade etmosidir. '"Kitabi-Dado Qorqud"un darin
mifopoetik  tofsiri  asasinda  professor = Kamal
Abdullanin gostardiyi kimi, Qaraca Cobanin sarindig1
"agacin yerindan qoparilmasi diinyanin, diinyadak:
islorin sahmansizligina bir isaradir" (Kamal Abdulla.
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Sirr i¢inda dastan ve yaxud gizli Dads Qorqud - 2. B,,
Elm, 1999, s. 261).

Azarbaycan folklorunda aski Diinya agacinin
xtisusiyyetlorini qabariq nazars carpdiran maraqh
nimuna  «Molikmommad» nagilinda  Zimrid
qusunun yuvast yerlagon agacdir. Agacin kokleri ve
govdesine ojdaha sarmasmis ve Zimriid qusunun
agacin budaqlarindaki yuvasina can ataraq, balalarini
yemoak istoyir. Molikmommad ajdahani oOldiirarsak
qusun balalarini xilas edir ve bunun sayasinda isiqh
diinyaya ¢ixir. Goriindiiyti kimi, agacin govda ve
koklari, orada yerlesan moaxluq yeralt1 diinya ve ser
quvvelar, budaqlar: isigh diinya ve xeyirle baghdir.
Mslikmeammadin qarsilasdigr agac diinyanin saquli-
uclii bolglisiinii gergoklasdiran diinya agaci, yaxud
kosmik agacdir. Bu nagilda Axiret ve Hoyat
agaclarinin oksliyini do askarlamaq olar. Yaqin ki,
nagilin asasinda duran eposda alma agaa ils
Zumridiin agact eyni olub ve gohromanin siicasti
hayati baslangic1 xilas etmak {i¢iin demiurqun ve ya
tanrilardan  birinin yeralti diinyaya gedib sor
qiivvealarls miibarizasi ilo baglanir. Samanciligdan da
xobar veran diinya agacinin ii¢ diinyam tacessim
etdirmasi onun hemin variantimin tiirk esatiri
sistemina aid oldugunu siibut edir.

Koklerinds ajdaha olan ssatiri agacin movcud-
lugundan boytik filosof-sairimiz Neosimi do xabardar
olmus ve onun mithiimliiytinii anlayaraq, dini-falsafi
asaslarla yanasi geyd etmisdir:

Musiyu Tur nadir, Sibliyu Monsur nadir,
Ojdaha olan agac, rista ilon dar nadir?
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Bu fakt Diinya agac1 ve ajdaha ils bagh olan va
Nosimi dovriine qgoder golib catmis sobatli osatiri
silsiloden xabar verir.

Homin agacin sumerloarin Qilgames vo Enkidu
hagqinda epos-negmasindaki «huluppu» adli agacla
miiqayisesi do olduqca maraqli naticalorin alinmasina
sobab ola bilear. Malum oldugu kimi, Diinya agac
ideyasi ilo bagli olan «huluppu»nun koklarinds ilan
(ejdaha), govdasinde pari Lilit, zirvesinde asatiri qus
vardir. «Molikmoammad»daki agacla bagliligi goz
gabaginda olan bu obraz msahsuldarhq, dirilik
agacindan daha ¢ox Diinya agacina uygun golir. Su-
mer madaniyyati ve diinyabaxig1 haqda dayarli tedqi-
gatlarin miisllifi Van Deyk moahz bu motiv asasinda
Sumerds samangiligin movcudlugunu tasdiq edir.

Sumer-akkad gehromanliq nagmsalerinds, o
ciimladan «Enuma elis»da agacla baghh motivler asatiri
Diinya agacinin tofsiri {liglin zangin material verir.
Dacle-Forat araligindaki comiyyatlarin
ideologiyasinda agac  konsepsiyasinin  mithiim
movqgeyi mahz ondan bilinir ki, bize golib catan
gohromanliq neagmoalorinin {ici miiqeddas agacin
kasilmasi motivi ile alagadardir: Qilqamesin atasi
Luqalbandanin soferi haqda, Qilgamesin ilahs
[nannanin miiqeddes agacindan acaib maxluqlar
qgovmast ils, yani «huluppu» agact ilo bagli nagms,
nahayot, Qilgamesin obadi sohrat qazanmaq {giin
daga gedib Xuvavanin miigeddas sidrini kesmasi
hagqinda nagms. Eposa gors, miigaddas sidr canhdir,
Qilgames onu «dldiirmaya» vo kasmaya gedir. Agacin
ruhu hesab olunan Xuvava sidrin bitdiyi Xurrum
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dagimi 6z atast adlandirir. Eyni zamanda homin dag
glinos allah1 Utu-Samasin maskenidir. Qshramanlar
sidr soforine ¢ixmazdan avval giinas Tanris1 Utunun
razihgmi alirlar. Bag Tanri  Enlil iss agacn
oldiiriilmasindan goazablonarak, agac ruhu Xuvavanin
qatilini qurban verir. V.V.Struvenin akkad eposunu
dorin tadgigden sonra hayat agaci adlandirdig:
miigaddas sidrin ata dag ve hami giinasls alagessi goz
gabagindadir. Sidr agacindan godim Sumerds mabad-
larin miigaddas sayilan hissalari (qapi, dam ve s.)
diizeldilirdi. Qadim Misirda va diger yerlords da sidr
miiqoddes hesab edilirdi. Misir osatirinde allah
Osirisin tabutu Bibl ¢ayinin sahilindaki sidre yan alir.
Quranda rast goldiyimiz Sidratiil-miintaha, Sidreyi-Ola
da yaqin ki, bu anananin macrasina daxildir.

Qadim (lin ssatirinds diinya hakimi olan Serq
Tanris1 Fu Siye agac tinstirii uygun golir. Qadim Cinin
bes tinsiir tolimine (agac, od, torpaq, metal, su) daxil
olan agac (bitki) Fu Sinin (qovun) adimn1 da toyin edir.
Fu Sinin tomsil etdiyi «Sarqg» alemi ise, giinas va agac
tosvir olunmus ideoqramdan ibaratdir.

Kolumbagadarki Amerikanin an madaeni xalq-
larindan olan asteklorin kosmoloji osatirine gors,
diinyanin morkazinds «yaradict ikilik» olan tanri
Ometeotl yerlasir. O, diinyanin dord qiraq hissasini va
morkazini saxlaywr. Ometeotl ilk dord tanrm,
diinyanin dord hissasinin hamisi ve qoruyucusu olan
dord miixtslif rengli Teskatlipoku yaradir. Diinyanin
dord bucaginda yerlason bu tanrilarin harasine bir
agac uygun golir.Qadim astek sokillorinden birinds
xa¢ kimi gostorilmis dordhissali diinyanin har tore-
finde bir agac, miixtalif rengli bu agaclarin
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zirvalorinds qus, asagilarinda iki qoruyucu tanri ve
komoak¢i tanrilar, morkszinde ise od tanrisi
¢okilmisdir.Cox godim dovrlards yaradilmis bu asatiri
tolimlorin  tlirk-monqol esatiri sisteminin analoji
cohoatlari ilo miiqayisasi bir ¢ox tipoloji banzayislori
agkar edir ve Diinya agaciin timumbagari asatiri
konsepsiya oldugu miilahizesini sdylomayimiza
imkan verir.

Azarbaycan folklorunda agacla bagli motivlarin,
xiisusen, alma agaci ilo bagl niimunslarin tesadiifi
olmadigini, Diinya agaci ilo seslogdiyini gorkemli
alim-yazicimiz Yusif Vezir Cemenzeminli ds qeyd
etmisdir: «Nagilda («Moalikmammad»da-A.H.) bahs olunan
alma agacina banzar, «Avesta»da bir Naara var.... Kiir ila
Araz ¢aylari arasinda yasayan qodim irgin etigadinca Naara
agact Kiirqasb ( Xozar-miial. qeydi) donizinda bitib, biitiin
nabatata ruh verarmis. Bazilori Naaram abadi hayat baxs
edon agaca bonzadirlar... «Moalikmammad»doki alma agac:
Naaraya ¢ox banzayir...»

Misllif nagillarimizdaki  bir ¢ox motivlari
zordiistliikls, «Avestardaki falsofi konsepsiya ilo
baglayir. Lakin yaqin ki, «Avesta»daki motivler 6zii do
daha qodim osatiri silsiloloro gedib c¢ixar ve tok
«Avesta» motivleri Azarbaycan nagillar1 ticlin asatiri
moanbe ola bilmazdi. S6hbat timumtiirk ve hind-iran
osatir onenasi arasinda tipoloji paralellarden ve
qarsiliglt menimsamalardan geda bilar. Digar torafdan,
zardiistliilk konsepsiyasi: isiqda,odda, giinasde remzi-
lagon vo tacassiim olunan xeyir baslangica tapinmaq
vo ziilmatds remzilsgen sar qiivvalarle onun abadi
miibarizesi tiirk osatirine do xasdir. Tiirk-mongqol
xalglarmin oda tapinmasi, tiirk ssatirinds Diinya agac
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vo od, isighh baslangic ideyasinin genetik baglilig:
moalum hadisadir.

«Xangay-xana va Burxanu-xana(daglarimin) zirvo-
sinda bitan qaragacdan yaradilmis Ut Ana, od sahi! Son,
somamin yerdon ayrildir zaman torayan, Otiigen ananin
pancasindon amala galon, tanrilar xaqami tarafindon yara-
dilan! Atasi saf polad, anasi ¢axmagq, acdadi garagac olan,
pariltist samaya ¢atan va yeri dalib kecon Ut Anal..

Sona, daim yuxari can atana, Ut Ana, badalorla
sarab, ovuc-ovuc yag qurban veririk».

D.Banzarovun tiirk-mongol gamlarmin
dualarindan getirdiyi bu niimuns qam osatirinds od
va bitki kultunun miinasibatini gosterir. Tiirk-mongqol
xalglarinda od  tanrisi ut  Anaya  (Odxan,
Odgalaxan,Odxan-Qalaxan, Qaltengri variantlarinda od
tanris1 kisi obrazindadir — «od galamag» ifadasindaki
«gal» bu godim koks gedib c¢ixir); buryatlarda od
sahibi «galin ejen»a miiracistden ibaret ¢oxlu niimu-
nalor qalmisdir. Samangiligin genis yayildig: tiirklorda
agac (soyud, qaragac, palid, kiiknar, pispiga) kultu ile
od, giinas kultu arasinda varislik slagesi vardir. (Ut
ananmn Sumerdoaki gilines tanrist Utu ile miiqayisesi
maraq dogurur). Od tanrist Ut Ananin acdad:
miigaddes dagda biten qaragacdir. Od kultunu
ger¢oklosdiron Ut Ana obrazinin Diinya agacinin
sokildayismasi olan gam agacindan toradiyini dil
faktlar da tesdiq edir.

Qadim monqol ve tiirk dillorinde miiqaddas
sayillan qaragac, soyiid agaclarimin adi, od-alov
bildiren «ut» soziiniin cingiltili variasiyas: olan «ud»
sozu ile ifads olunurdu. «Mod» (agac), «id» (ofsun)
sOzlorinin asasinda dayanan «ud» (odun acdad: olan
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miigaddas agac) soziiniin «ut» (miiqaddas od) sozii ilo
baghligini gebul etmak olar. Azarbaycan tiirkcasinda
do «odun», «oduncag» sozlori yandirilmaq {igtin, od
amoals getirmak {tiglin hazirlanmis agac parcalarini
bildirir. Bu sozlarin alagesini tiirk dillorinin fonetik
qanunlar1 da tekzib etmir. Kiplagen kar va cingiltili
samitlorin vo eyni zamanda dilarxas: kar vo cingiltili
konsonantlarin avezlenmesi gadim ve miiasir tirk
dillari tiglin genis yayilmis haldir. Tiirk kok sozii olan
«ut» ozlitytindes ve kok-morfem kimi kiplagen samitlar
corgosinda kar va cingiltiliys gore «ud»la avozlona
bilir. «Ut» sozil «ot»-«od»-«otog»-«o/t/cag»-«ocaq» kimi
morfoloji vo eyni zamanda ot,ocaq, oda, ovgularin
tongali, ovgu qrupu, gecsloms yeri kimi semantik
doayismoalora maruz qalib. Azarbaycan dilinds da od,
otaq, ocaq, odun va s. alagpli sozlor var.

Biitiin bunlar bir daha qodim tiirklorde vo
onlarin asatiri sistemi ils tipoloji uygunlugu olan diger
xalglarda od, isiq, giines romzlarinin Diinya agaci ils
genetik alagads oldugunu ve ondan toradiyini tesdiq
edir. Bu ganunauygunluq tipoloji mahiyyatli
oldugundan digar faktlarla da tasbitlasir.

Dini rovayatloro gore Musa Miigaddas vadida
agacda tocallo edon nuru (odu) gormiisdiir. Cox
zaman «Nar va sacar», «Od va agac» adlandirilan bu
epizod da agacla od remzlarinin vehdstins dalalat
edir. Musanin ilahi nur gotiirdiiyti Turdaki agacdan
sos golir ki, ey Musa, monam haqgigotdo sanin
allahin...manam haqigatda o allah («Bl-qesas», «Taha»,
«Onnaml» suralori).

Dembok olar ki, biitiin asatiri sistemlords Diinya
agaciin zirvasi giinag, isigh diinya ile bagh olur ve
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hamin anlayislar qus sokli ilo remzlasdirilir. Agacin
dibinds ise onu qaranliq diinyanin meanhus
quvvelarinden qoruyan tanrilar tesvir olunur. Diinya
agacinda gergoklosan bu iki baslangicin miibarizasi
xalq yaradiciliginda genis islonmis vo yeni movzulara
hayat vermisdir.

Diinya agacinin vazifslarindan biri do diinyanin
tobagaleri arasinda slags yaratmasidir. Agacdan basgqa
yeralt1 diinya isiglt diinya ile delik, quyu, bazen su
sathi, cay vo s. ila birlesir. «Koroglu»da Qirat denizdan
gxir vo qurx gun qaranliqda saxlanilir, yoni 06z
mithitine qaytarilir, gonc Rovsen damdaki dslikden
ata baxaraq qadagani pozur. Bu epizod da, ¢ox gliman
ki, godim asatiri silsilenin halgalerinden biridir.

Azoarbaycan nagillarinda isigh ve qaranliq
diinyan1 birlesdiran orijinal vasitaler do var: ag qog,
qara qog.

Yerali  diinyanin  sakinleri ~ Azarbaycan
folklorunda az-az hallarda {izo cixarlar. Insanlarin
yeralti diinyaya getmosi do tesadiifi, miiveqqgatidir.
Onlar har vasits ilo qayitmaga calisir, yeralt: diinyam
naqis, zorarli bir alom kimi radd edirlor. Lakin
garanliq diinya va samavi diinya yerls, isiqh diinya ilo
izomorfdur. Cox vaxt onlarin ictimai qurulusu, maisati
oxsar olur. Bu onunla baghdir ki, asatiri inanclara gore
yer iizii sesmadaki maxluqlar, tanrilar tersfinden 6z
hayatlarina uygun moaskunlasdirilib ve aslinds sema
alominin kolgasidir. Sonradan ise yeralt1 vo semavi
diinya inkisaf etdirilmis vo sisirdilmisdir. Yeriistii
diinya isa gercok ve fovgalin, adi va ecazkarin vahdati
kimi dark olunmusdur. Bu ti¢ alomi birlosdiron asas
vasite, dediyimiz kimi, mahz Diinya agacidir. Tiirk-
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mongol asatirinde gehromanlar, qamlar vo tanrilar
xiisusi agaclar, nardivanlar vasitasilo yerden goys,
yeralt1 diinyaya galxib — enirlar.

Yusif Vezir Cemenzeminlinin dediyi kimi,
Azarbaycan folklorundaki alma agaci qodim hoayat
agacma banzayir. Nagil ve dastanlarimizda, xalq
etigadlarinda alma agacina hayat baxs edon ve onu
goruyan qiivva kimi tapmilir. Tiirk-monqol xalglarinin
godim ofsunculuq inanclarini aks etdiren bir ¢ox nagil
va rovayatlorde geshremanin dogulmasi sonsuz
valideynloarin miiayyan meyveni, yaxud vahsi heyvan
stidiinti dadmast ile bagh olur. Sonradan islamin tasiri
ilo 6vlad olmas: tigiin qurban kesmak, kasiblara al tut-
magq, milgeddeas mazarlar: ziyarat etmak, nazir vermak
kimi adatlor do yayilmaga basladi. «<Manas» eposunda
Yaqub xan qurban kesib nazir paylamagi maslsahat
goran arvadi Ciyirdiya hirslonir, zohmatils yetisdirdiyi
stiriinii kesib camaata paylamag agilsizliq hesab edir.
Bu epizod qodim tiirk koceri tofokkiirti ilo islam
adatlerinin toqqusmasin gostarir.

Azoarbaycan folklorunda godim tiirk onanasi
sobathdir: bir ¢ox niimunslerimizds alma agacinin
meyvasi Ovlad boxs edir, insanlar1 cavanlasdirir.
Almanin bir tizii oglan, bir {izii qiz, qabig1 ise bazan
atin timsal1 olur. Totemizm dovriinden galma
anlayislarin tezahiirti olan bu inanclar meshsuldarhq,
artim, dirilik ideyasi, izdivacla bagli moarasimlorin
qaligidir. Diinyanin  biitiin ~ xalglarinda  gesidli
formalarda intisar tapmis homin moarasimlor
mohsuldarliq ve nasilartimi ideyasmnin miicassemasi
olan agacla baghdar.
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«Manas»da Yaqub xan 14 il onunla hayat
stiirmiis sonsuz qadini haqqinda deyir: «Bu qadin
miiqaddas mazarlar: ziyarat etmir, alma agaclarimin atrafina
dolanmur, miigaddas bulaglarin yaninda gecalomir».

Usagl olmayan Yakut gadinlari «miiqaddas»
agacin dibinds, boz at darisinin istiinds «yerin
sahibino» dua edirdilar. Bundan sonra usaq olduqda
iso onun Tanridan, yer va agac ruhlarindan alindigina
inanirdilar. Sonralar samanciligdan galmis miigeddas
agaclar,  ocdadlarin  vea  qamlarin  gobirleri
islamlasdirilaraq ovliyalarin mazarina, pirlara gevril-
misdir. Lakin gadim dovrlerdsn qalma inanclarm bir
¢oxu 0z mahiyyatini saxlamig, islam ve ya diger
dinlarin qabig1 altinda yasamisdir. Biitlin variantlarini
Diinya agacma miincor etmoak mimkiin olan
miigaddes agaclarin (iimumiyyetls, bitki) ruhuna
inam o qodar giiclii idi ki, agaca qurban verilir, hor
hans1 bir agac kesilonds, kasilmis agacdan tikintids
istifade edilonde hamin agacin oldiiriilmiis rithunun
avoezini 6demsak tiglin insan qurbanindan bels imtina
edilmirdi. Y.Qrim, R.Andre, F.Librext, E.Teylor
Avropada miixtalif vaxtlarda tikinti igleri zamarm
qurban olaraq diri-diri divara horiilon, 0Oziile
basdirilan giinahsiz usaqlar haqqinda coxlu tasirli
ravayatlar, saqalar toplayib ¢ap etdirmislor. Miigeddas
agacin oldiriilmiis ruhunun 6danci kimi yaranan bu
adoata glircii afsanasi «Suramistsixe» do misal ola bilar.
Ravayete gora dul gqadmin yeganes 6vladi genc Zura-
bin diri-diri horildiiyti Suram ve ya Signax qalas:
uzun miiddst ziyarstgah olmugdur. Otraf yerlarin
dhalisi ilin miisyyon vaxtinda Suram vo Signax
qalalarina galarak Zurabin divarlardan siiziilon qanina
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vo ya g0z yaslarina baxmaga toplasarmis. Axisqadaki
©Ohmadiyys camesinin tikilmesiyle bagl rovaystds do
tikinti qurbanmnin izi var. Axisqada da diger tiirk
ellarindaki kimi usaq olmasi, xastslikden qurtulmaq
uclin agaclara rongbarang parcalar baglayarmislar. Bu
adat Azarbaycanin bir ¢ox bolgalarinds indiyedak sax-
lanib.

Bu kimi revayst ve afsansler Qilgames haqqinda
eposda gordiiylimiiz (bas tanri Enlilin gazeblonarak
agacin ruhu Xuvavani oOldireni qurban vermasi
epizodu) agac ruhuna qurban ve ya tikinti qurbam
moarasiminin sabatliligina dslalst edir.

Diinya agaci ilo bagli diger etiqadlar da xalq
arasinda son dovrlere gader yasamaqda davam edir.
Novruz moarasimlarinin bir ¢oxu, somani goyartmak vo
s. dirilik, msahsuldarliq, emin-amanliq ideyalarinin
romzi olan hayat agaci ilo baghdir. Cinar, soytiid, alma,
nar, qoz ve s. ila bagh simvollarin Diinya agacimin
asrlari kecib golon romzi pohralari oldugu soksizdir.

Agac novlerinin funksional tecridlonmasi
sonraki dévrls baghdir. Ik dévrds asas masals agacin
noviinds yox, miisyyan ideyani remzlesdiran agac
simvolunun movcudlugunda idi. Buna gore do ayri-
ayrt moadaniyyetlordaki Diinya agacimin noviind,
cinsini tayin etmok ¢otin olur. Tiirk-mongqol, skif
abidslarinds diinyanin ahangini ve xaqanin moarkazi
sima olmasim1 (hamin motiv nagillarimizda goh-
romanin basina qonan sahliq qusu ils bagh epizodlar
kimi qalib) aks etdiran agac iki torafda {i¢-li¢ yerloson
simmetrik yan budaqlardan ve bir zirveden ibarat
namolum cinsli agacdir.
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Bu obraz tesviri senatde getdikco daha da
romzilesmis ve sartilosmis, Azarbaycan incesanatinds
on kamil, siqlatli ifadesini xalcagiligda tapmisdir.
Azarbaycan xalcaciiginda isledilon on yetgin ve
parlag nebati naxislardan olan «buta» diinyann
ahangdarligmi ve estetikliyini, heyati baslangicin
tobiiliyini ve obadiliyini, kainatin vehdatini, dirilik,
artim ideyalarin tecassiim edir. Miixtslif variantlarda
Azarbaycan, Orta Asiya, Anadolu xalcaciliginda
yayllmis «buta» kainatin merkszinds dayanan, onu
simmetrik hissalors, bir-birini tarazlayan oksliklors
parcalayan, hoeyati baslangici yaradan ve qoruyan
quvvenin - Diinya agacinin romzi isaresidir. «Buta»
moahz Diinya agacindan torayib ve onu tovuz qusu,
boynunu biikmiis ¢adrali qiz, yarpagq, giil kolu vo s. ila
baglamaq, fikrimizce,qeyri-daqiqdir. Bunu xalqin
asatir, ibtidai din anenssindan basqa, resmin tarixi
inkisaf yolu, miiasir tesviri, xiisusen yuxaridan
saxalonan xatlor,onu shato edan digar nabati naxislar,
moasalan, «Sah Abbas», «Hana giilii» ve s. tasdiq edir.
Digor torofdon, Azarbaycan xalgaciliginda Diinya
agac ilo bagl biitov kompozisiyalardan da istifads
olunur. Quba-Sirvan moktebine moaxsus «Pirabadil»,
«Sirvan» xalgalarinda tislubi islomalare mearuz galmis
Diinya agacinin ve onun asagisinda iki ganadli asatiri
moaxluqun - qoruyucu tanrilarin tesviri agig-askardir.
Yeno homin moaktoba moxsus «Qobustan» xalcasinin
mazmununu ise tamamils Diinya agaci motivi tagkil
edir. Umumoan Azerbaycan xalgalarinin semantikasin-
da Diinya agacit motivleri mithiim yer tutur.

Diinya agact ilo bagli motivlerin movqeyi
dulusguluqda,  zergerlikds, badii  keramikada,
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hokkakligda, memarligda da oldugca mohkamdir.
Hals e.a. VII asre aid Ziviys xazinasindaki agyalarda,
mosalon, qizil yaxaligda diinya agacimin orijinal
tosvirine rast golirik. Coxmiiddstli tasviri snenaden
xobar veron sgortilogsdirme kamilliyi, agacin bu-
daglarinin  6ziinemaxsus konfiqurasiyada verilmosi,
agacin otrafindaki osatiri moexluqglarin, insanbash
qanadli sirlarin, qanadli atlarin yiiksak senstkarliqla
tosviri babalarimizin olduqca gadim ve zangin asatiri
silsile yaratdigini, Diinya agacina tapmdigini bir daha
tosdiq edir.

Hoemin gokilde agacin budaqglarmin yaratdig:
alttbucaqli  fiqur sonraki dovro aid diger
ornamentlarin, xiisusen, ¢oxbucaql handasi naxislarin,
kristallik ornamentlorin mengoayini aydinlasdirir,
onlarin agacla baghhgm siibut edir. Y.M.Hummelin
1930-cu ilde Xanlarda arxeoloji ekspedisiya zamani
tapdigi, e.a. X osra aid edilon tac tizerinds da Diinya
agaci ilo sasloson ornamentlar vardir.

Gilinoasin remzi tosviri kimi izah edilon bir sira
naxislarin (gonga-giinca-giincik-giin) nobati asasa malik
olmasi, avval toxundugumuz kimi, isiq, od, gilinos
romzlorinin  osatiri agacla olagesi ve agacin
zirvasindaki qus obrazinda (Humay, Ziimriid) tecassiim
etmosi ilo baghdir. Giinesin simvolu, odun
goruyucusu hesab edilon tovuz qusu va xoruz
obrazlar ise, aslinds, daha gadim niimunslards Diin-
ya agacimin yaninda gosterilon gqanadli maxluqglarin —
goruyucu tanrilarin hayatilosmis xalofloridir. Bu fikri
«Avestarda rast galinen va sasani dovriiniin dekorativ
sonatinde genis oks olunan qanadh it - Saenomereq,
Senmurv, Simurq obrazi tesdiq edir. Qanadh it
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Senmurvun moaskeni insani gsordeon xilas edon soma
agacidir. O bu moctiizali agac1 silkalayerak, bitkilerin
toxumlarini yera sapir vo xeyirin, hayatin qoruyucusu
kimi ¢ixis edir. Bazi niimunsalarde iki ganadh it, iki
Senmurv tasvir olunur.

Senmurv obrazi Simarql goklinds slavyan
asatirine do ke¢mis vo it kultunun ssasini1 qoymusdur.
(Nagillarimizdaki Simurqun da eneolit dovriinden
galma it kultundan nasat edon Senmurvla, yoni hayat,
xeyir agacinin mifik qoruyucusu ils baghhigini inkar
etmok olmaz). Slavyan mifologiyasinda diinyam
basmis ilk denizin ortasinda ucalan iki pald ve
bunlarin zirvesindaki iki gdyar¢in haqqinda siijet var.
Totem agac olan palid Perun agaci sayilir vo ona qur-
banlar verilirdi. Apokrifik povestlorin birinds isa
somani, yeri, odu (cehennami, alt diinyani) saxlayan
domir palid tesvir olunur. Sistemli asatiri konsepsiya
olmasa da, slavyanlarda mege ruhlari, bitkilsrle bagh
ravayatlor genis yayilib.

Diinya agacinin isiq, gilines simvollar1 ils
bagliligi onun at, dag kultlar1 ilo garsiligh slagasini
gostorir. Turk xalglarinin asatir ve folklorunda at
kultunun giines ve agacla oslagasino doalalot edan
faktlar coxtur. Bir sira niimunalorde qanadli atlar
goruyucu tanrt movqgeyindadir va giinas, od, dag
kultu ils baghdir. Herodotun asarlerinden malumdur
ki,massagetlor  glinesa at qurbani  verarmis.
«Avesta»da at, tur minen siivarilari ile mashur olan
Orta Asiya kogorilorindon danisilir. Qadim Cin
salnamalarinds, hind eposu «Mahabharata»da
Toharistan, Farqana, Vanksu siivarilorinin «sema»
atlarindan, «qizil» atlardan sohbest agilir. Bu kimi

25



dalillor at, dag, gilinas kultlarinin bir-birleri ve eyni
zamanda Diinya agaci ils six baghligini agkar edir.

Qoarbi Azarbaycandan tapilmis, indi Ermanistan
tarix muzeyinde saxlanulan bir sira osyalarda da
miiqoddes agac tesvir olunur. Kermir gqalasindan
tapilmis das miicriide aks olunmus insan qamatli, qus
basli, dimdiyi olan qanadli easatiri varliglarin, giiman
ki,goruyucu tanr1 ve onun komekgisinin sitayis etdiyi
miiqoddes agacin zirvesinde qus sokli var. Midiya
dovriine ve erazisine aid bu asyalarin Misir, Suriya,
Hindistan tacirlorinin slage saxladigi hamin qalaya
haradansa getirildiyini, yaxud yerli ~memulat
oldugunu soylomoek c¢atindir. Tehran muzeyinds
saxlanan Sakkiz ve ya Ziviys xazinasi ils, skif, tirk
kurganlarindan tapilmis osyalarla sasloson bu
niimunaler Midiyada Diinya agaciin «miigaddas
agac» variantinin (B.B.Piotrovski) yayildigini vo hakim
ideologiyada maorkeazi yer tutdugunu siibut edir.
Qadim Midiyada va skiflor arasinda soyiid, yulgun,
ayl1 pancesi ve s. agaclarin miiqaddas sayildigini,
onlarin nazik budaglar1 vasitesilo fala baxildigini ve
dua zamani istifade olundugunu gadim yunan
moanbolori, Herodotun, Strabonun tarixi osorleri,
Nikandrin «Heyvanlar haqqinda poemasi» tasdiq edir.
(«Avestardaki «baresma» vo buryatlardak: barisa adli
qurbangah - diraklarin oxsarligmmi avvelde geyd
etmisdik).

Diinya agacinin  ¢esidli  atributlarnt = ve
funksiyalari, xtisuson ondan torayen {glii bolgii
insanlarin psixologiyasina, yasayisina, diinyabaxisina
o doaracods niifuz etmisdir ki, Yaxin Serqde hotta
sohorsalma texnikasi da homin onenanin tesiri ilo
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tchissali bolgiiya (qala, sohristan, rabad) asaslanib. Bu
tosirin izlerini maigetds do gormak olar. Azesrbaycan-
da indi do galmaqda olan tokalduz, giilabatin, pils,
ciilma vo s. tikma tisullari, gebirdagi, taxta tizerinds
soboka, cafori kimi oymalar, miixtalif tikililorin tartiba-
tindaki nabati ornament ve kompozisiyalar hemin
ananadan galir.

Zoargorlik, miniatiir senatimizds, hakkakliqda
noabati naxiglardan genis istifade olunur. Memarlgq,
tosviri, todbiqgi-dekorativ senatimizin nadir
niimunsalarindan olan $aki xan sarayinin tartibatinda
nobati ornamentlorden, oyri, diiz, siniq xoatlerden
ibarot hondesi  fiqurlardan  yaradilmis kom-
pozisiyalarin badii kamilliyi diqqgati calb edir.

Bu anano yiiz illarin badii tacriibasi, senatkarliq
vardigleri, xalqmn psixologiyas1 ve menaviyyati,
noahayet, godim dini-asatiri sistemi va folkloru ile baglh
ganunauygun bir haldir. Bu ganunauygunluq
Azarbaycan dilins, xalq yaradiciliginin poetikasina,
klassik odebiyyatimiza da tesirsiz qalmayib. Qeyd
etdiyimiz kimi, poetik frazeologiyamiza, canli danisiq
dilino, bir sira muolliflorin tslubuna, tosvir
vasitolorine Diinya agacimin giiclii tesiri olmusdur.
Diinya agacinin tosirine «Kitabi-Dades Qorqud»da,
Nosiminin, Xatainin, Fiizulinin dilinde rast gelmok
olar. «Kitabi-Dade Qorqud»da agacla bagl etnik
frazemlor genis yayilib: «Qaba agacin kasilmasin!»,
«Qaba agacin qurumusdu, yagsardr axir», «Kolgalica qaba
agacim kason Qazan!»... Bu kimi ifadalor artiq osatiri
nasil agacini yox, frazemloagerak, iimumi anlayislari,
vaziyyatlori nazards tutur. Diinya agaci ilo bagl bela
frazemlor sonradan diger variantlarda, masalen,
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«yixilana balta ¢almaqg», «dibindan baltalamaq», «kokiindon
qazmaq», «yera girmoak», «goyiin yeddinci gqatinda olmagq»,
«cOrak agacini kasmoak», «min budaq olasan», «koklii-
komacli», «qol-budaqli», «bir agacdir kim, dikilmis bari
yox» (Nasimi); «Naxliomalim somar veribdir» (arzu aga-
am meyva veribdir - Flizuli) seklinde islonmisdir.
Tapmaca, yaniltmac, qaravelli, atalar sozlori, zerb
moasoallards agacla bagli deyimlar coxdur.

Diinya agaci ilo baghh motivlerin frazeoloji
sistemlo  yanasi,  xalq  yaradialimin  janr
xiisusiyyotlorine do tesir etdiyini sdylomok olar.
Gorkemli alim V.N. Toporov miixtalif xalglarin
yaradiciliginda movcud olan sual-cavab, deyismo,
diger dialoq ve monoloq novlarinin bir poetik forma
kimi Diinya agac1 ilo soslogon osatir, ayinlare, ritual
dialoq ve monologa nesst etdiyini giiman edir.
Moarasim istirakg¢ilary, kahinlo Oyroncilor arasinda
aparilan bu sual-cavab ilk dovrds diinyanin yaradilis:
haqqinda, kosmoloji movzularda olmus, sonradan
funksiya ve mezmununu genislondirmisdir. Bu tipli
dialoqun godim vo sistemli niimunesi Skandinav
asatirinda («Edda») Odinla Vaftrudnir arasindaki dia-
logdur. Morasimi dialoqun kamil niimunasi olan bu
tipli motnlerin  diger qismini dual comiyyst
formasindan qalma qadin miibadilasi ilo alagadar
deyismolor — oglan ve qiz dastalari arasindaki poetik
sual-cavab togkil edir. Bu baximdan tapmacalar,
smamalar maraq dogurur. Moarasimlerds, elcilik,
nisan, toy, bayramlarda istifade olunan tapmacalar
ilkin olaraq sirf mearasimi saciyys dasimiglar. Tabii-
noabati moarasimlards istifade olunan tapmacalar, elaca
do bir sira atalar sozlerindaki deskriptiv {iinsiir
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oppozitiv mana dasiyaraq qodim ayinlara gedib ¢ixr.
Tapmacanin acilmasi1 magik giice malik oldugundan
vo tilsimin agilmasina, sehrin sinmasina goatirdiyinden
xtisusi shamiyyat dasimigdir. Bir ¢ox tiirk eposlarinda
tapmacani aca bilmayen oldiiriiliir, iskencoys maruz
qalir vo ya ona qiz verilmir. Ozboklords tapmaca ilo
bagli oyunlarda maglub olandan corima («gohar»,
«kand») almnir, tatarlar giinahkari hisse-hisse «satir»,
azarbaycanlilar ise xiisusi coza verirdilor. Getdikco
formallasan bu adat oyunlara («Bandvse, banda diisa»,
«Haxigta») gevrilib.

Tirk xalglarinin, o climleden Azarbaycan
asiglarinin deyismaolarinin, klassik adabiyyatdak: sual-
cavab formali janrlarin, miisairelorin do bu gabilden
oldugunu, aski dovrde gamlarin, sonradan ozanlarin
miikalimasindan toradiyini ve bu istiqgametds xiisusi
todgiqata ehtiyaci olan bir problem kimi ortaya
cixdigini ehtimal eds bilerik. Agac ruhuna, agacda asir
olmus gohromana miiraciat, alomin sirlori haqqinda
miigairas, poetik deyisma soklinds hayata kegirilon bu
moarasimlor sual-cavablarla istirak¢ilara tosir etmaok,
onlarda misyyen intibalar oyatmaq moaqsedi
dasimuiglar.

Bu cilir miikalimenin adebiyyatimizdak: ilk
niimunoalorinden birini yens ds «Kitabi — Dada
Qorqud»da tapiriq. Salur Qazanin evi yagmalandig:
boyda Uruzun agacla sdylosmasini diinya agaci ilo
baglh merasimden qalma matn parcasi hesab etmoak
olar.

Hoemin moarasimlarls baghh matn formalar1 xalq
yaradiciligina, klassik oadebiyyatimiza da tesir
etmisdir. Nasiminin, Xatainin falsafi-dini mazmunlu
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suallardan, sual-cavablardan taskil olunmus serlorindo
islamlasmig Diinya agaca olan Tubamn, Sidratiil-
Miintohanmn,  Sidreyi-Olanmn,  Zilli-Momdudun, — hatta
«ajdaha olan agacin» ad ¢akilir.

Nosiminin serlorindo islam tnsiirlori ilo
asillanmis qodim baxislarin, xiisusen kosmoloji
osatirlorin izlori coxdur:

Ziilmat i¢ra qalms idi kainat,
Dolmus idi ciimla alam miiskilat,
Divi malun dutmus idi alami.
Ciimla div idi, yox idi adomi.

Bu parcada ilkin dévrde alomin ziilmat iginde
olmasi, divlerlo maskunlagsmasi, xaos veziyyati
gostorilir.

Lakin digar sgerlorinde  Nasimi alomin
yaranmasint sufi moafkurasine uygun sorh edir va
burada masalenin bagqa bir terefi —  bir ¢ox
torigatlorde bu ve ya diger deracede movcud olan
kamil insan konsepsiyasinin Diinya agaci ilo slagesi
masalasi ortaya gixir.

Kamil insanin Diinya agacinin xolefi olmasi
miilahizesini sufilikdoeki ali insan telimi stibut edir.
Fordi azadligi, tesebbiis ve yaradiciigi bogan
ortodoksal, sxolastik telimlara qars: ¢ixan sufiliyin irali
stirdiiyii once miiddea kamil insan ideyasi ile bagl idi.
Tarixi, ictimai sobeblorlo, monovi tebaddilatla
slagedar yaranan bu konsepsiya monoteist din
torofindon moenimsenmis osatiri ideyalar asasinda
togakkiil taparaq zenginlesmisdir. «San diraxti-miintaha
bil adomi» deyan Nosimi kamil insani diinyanin osa-
sinda duran agacla miiqayise edir,onu Diinya agacinin
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avazedicisi, romzi kimi toqdim edir. Kamil insanin
«boyu tuba», «iizii cannat» vo ya «xursidi xavar», «tiikii
agaclar» olur. Onun «solu magrib», «sagr masrig»,
«yamani-On», «bagst iistdiir». Ali insan elo «sidradir ki,
boyundan qiyamat» fas olur.

Cox gadim dovrlerden Hind esatirinds ve felsafi
fikrinde Purusi — ilk insan, Avropa sxolastlarindan
Ezzonun aserlerinds, gadim ¢in asatirinds ilk insan
haqqinda tolim kimi uzunmiiddatli inkisaf yolu kegon
kamil insan konsepsiyasimnin «Enuma-elis», «Riqveda»,
«Upanisad», «Vaftrudnirin nitqlari», «Mavi kitab»,
Tan-qu haqda Cin osatirinds, «Edda»da izlenilon
umumi meylloari sufilikds ds aks olunub: insanin basi
— soma, sagl, tiiklari — agaclar, disleri — ulduzlar, gozii
v ya sifati — glinas, nafasi — kiilak, ayaqlari, pancesi —
yer, diisiincesi — ildinm, qam1 - cay, doniz
anlamindadr.

Olayi-insanin «surati mahiyyatinin tafsiri»inda su-
filorin movqgeyi haqqinda bir sira asorler yazildigina
gora bunun {iizerinds ¢ox dayanmaq liizumsuzdur.
Gatirdiyimiz niimunalarden do aydin olur ki, sufilor
kamil insani Diinya agaci ilo eynilosdirmasalar ds,
onunla miiqayise edir, alomin asasinda dayanan, onu
tobagolara bolan, surati kainatin remzi olan ali insanin
sufiloro yaxsi moalum olan Diinya agaci ilo roemzi
baghiligini, varislik miinasibatinde oldugunu doark
edirlar.

Bu miilahizeni tesdiq edean diger bir dalil
siifilorin ali insanin tesvirinda Diinya agaci ilo saslagon
motivlerdan istifade etmsasi, agacla bagh ifadslerin
poetik frazeologiyaya ve sufi istilahlar1 corgesina daxil
edilmasidir. Diinya agaa kainatin markezinds
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duraraq olahozrati, ali hokmdari tecessiim edir,
tanrilar ve afsanavi xaqanlar Diinya agacinin yaninda,
taxtda tosvir olunurdu. Buna uygun olaraq, «Qu-
ran»da «Orrohmanu Olal Ors Istova» (Allah taxtin iizo-
rinda yerlasmisdir) ifadasi var. Nosimi bu kimi ifadslori
do monalandirir, hemin moerkezi movqgeys ademi
yiyalondirir. Biirco dayanan yeddi qatli goyi de
Diinya agacinin zirvasina uygun olaraq insanin basi,
daha daqiq desak, saci, iki qasi, dord kiprik cergosi
kimi qeloma verir. «Har serimi mon ayati-Qurana
yetirdim» deyan sair «Quran» ayolorinin darin
moazmununa varmaga ¢alisir, deyir ki, «bu nagmalarin
ramzini arif anlar, agina olmayana raz vermaz». Bu romzi
moanalarin bir gqismi Diinya agac1 motiviyls baghdur.
Ali insan ve Diinya agact arasinda bagliliq
xagparastlikde de izlenilir. Bakire Marysmin
miiqgoddes ruhdan hamilo olmasi motivi va xag
simvolunun Diinya agac1 ile bagli asatiri siijetden
bahralondiyini giiman etmoyo osas var. Xristianligin
asas anlayislarindan olan xag1 bir sira tadqiqatcilar
odun miigaddas romzi, yaxud miigoeddes odun romzi
kimi gorh edir, miiqeddss od obrazindan toradiyini
yazirlar. Yalniz xristianliga aid olmayan, hatta onlarin
IV asro godar gebul etmadikleri xa¢ ramzine godim
misirlilar, hindlilar, ¢inliler, yunanlar, farslar, Amerika
hindular bels sitayis etmisdir. Qadim tiirk slifbasinda
vo tiirk gobilalarinin mdhiirlorinde do xag sokli var.
Xristianligin 6ziinde ise xagin dord, alti, sekkiz vo s.
uclu novlari vardir. Xristianligda xa¢, malum oldugu
kimi, Isa xagda ¢armixa cokildiyine gore miiqaddes
sayilir. Hoyat agacinin, gehromanin agacda asir olmasi
epizodunun gadim Beytiilmiigaddasds genis yayildig:
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moalumdur. Bir cox Avropa xalglarinda xristianligin ilk
dovriinds miigaddas agaclara secds edilmis ve bu
zaman Isaya sitayis olundugu zenn olunmusdur. A.Y.
Qurevicin gosterdiyi kimi, IX-X asrlorin salname
miiallifi agac qarsisinda Isaya ibadoatds bidat
gormiirdii. S.Rojdestvenskinin 1910-cu ilds tertib
etdiyi macmuads knyaz Vladimir dovriinds Kiyevda
tanrilarin  agacdan diizaldildiyi ve aslinde agac
oldugu, bunlara bezan insan qurbani verildiyi
gostarilir. Bu kimi epizodlar miigaddas xac¢in agac
simvolu, Hoyat va Axirat agaclar1 haqqinda ravayetlar,
hayat agacinin 6vladi olan gshremanin Axirst agacina
asir diismoasi haqqinda qodim siijetlorlo baghligina
dolalat edir.

Diinya agaci konsepsiyasmin son daraca genis
intisar tapmasi, osatire, dins, moarasims, incesanats,
moisato, orta osr diinyabaxisina dorin tesiri, bazan
asatiri tefakkiiriin toxunmadigr sahslerds bels Diinya
agacinin izlerinin mdvcudlugu molumdur. Ibtidai
tofokkiiriin  biitiin  6rnaklsrinin yaratdigr diinya
modeli, miiasir mantiqi avtomatlarda oldugu kimi ikili
qarsiqoymalar esasinda qurulur. Biitiin bunlar Diinya
agacinin yalniz osatiri tofekkiirlo yox, iimumiyyatls,
insan tefokkiiriiniin  6ziinemexsuslugu ile tayin
olunan, ibtidai madeniyyetin daxili qurulusunun
asasin1 togkil eden timiimbagari tesavviir oldugunu bir
daha tesdiq edir.
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3AMAH BA OHYH
MUOOIOETHK JAPKU

Zaman anlayisi hemigse insanlari
distindirerak onlarda bir-birine zidd
torziyyelor dogurubdur. Bu problem ilk
baxigdan hamiya aydin, adi bir sey kimi
goriinsa do, he¢ kim ona gati, sshih cavab
vera bilmayibdir.

Obyektiv zaman va onun insan
tofokkiirtindo inikas1 haqqinda elmi-falsafi
miilahizelor lap ilk ¢aglardan meydana
¢ixmisdir. Zaman vo makanin haddan artiq
Umumiliyi,  geyri-miisyyenliyi ~ boyiik
alman filosofu Kanti obyektiv zamanla
moakanin movcud olmadigini, bunlarin
yalniz bizim tofakkiiriin xassesi oldugunu
sOylomays vadar etmisdir.

Zaman vo moakani hissi qavrayisin
transendental formalar1 hesab eden Kantin
fikrinco, dark olunan diinya bize moahz
bunlar vasitesile eyan olur: zahiri
gavrayisda mokan vo zaman, daxili ruhsal
alomda iso zaman soaklindo.

Uydurma yox, xiisusi ideal «realligq»
olan mifologiyani Sellinq bagariyyatin ilkin
tarixi hesab etmisdir. Zaman haqqinda
mifoloji tesevviirlar daim qorundugundan



tarix Ozi do ¢ox zaman miflosmis, hadisalorin
obyektiv axarindan ¢ox, onlarin mifoloji manzarasi aks
olunmusdur. Zamanin tarixi dorki ilk névbada zamani
qavrayan subyektin 6ziiniin tarixilogmasi ilo miimkiin
olmusdur. Insan tarixde bas veronlori 6z daxili
alomiyle  uyusdurmus, ruhen gobul etmoays
baslamigdir. Tarix insanin arzani diinyadaki fani taleyi
ils, onun ruhsal moévcudlugu ise semavi sbadi zaman-
la baglanmisdir. Onanavi tofekkiirde zaman daxilden
qavranmis, zaman marhalalari insan hayatmin makani
fragmentlari kimi dork olunmusdur.

Lakin mixtelif dovrlerde zaman qavrayis
forglonmisdir.

Erkan madoeniyyet tiplerinde kainat statik
sokilds, ahengdar, qapali ve biitov kosmos kimi
qavranildigindan tarixi zaman mafhumu olmamisdir.
Hadisalor abadi ¢evrada dovr etmis, sohih baslangic vo
son sezilmamigsdir. Hoyata sakral ve estetik miinasibat
movcudlugun bitkin veziyystda darkins, miitlaq
nasnalarin miisahidagiliyine sebab olmusdur.

Avropa sivilizasiyasinin gaynaqlarindan olan
gedim yunan madaniyyatina xas statiklik yshudi dini-
folsofi mofkurssindo, xilaskar, messian toliminde
aradan qaldirilmisdir. Yohudi falsefasinda xilaskarin
zithuru ideyas: tarixi iki yers — ziithura qgoder vo
bundan sonraki marhalays boliir. Tarix menoavilasir,
xiisusi mona kasb edir, basoriyyatin taleyi golocok
qurtulusun azabl gozlayisi kimi deark olunur.

Yohudi dini-folsafi talimindaki zaman-tarix
anlayis1 xristianligqda davam etdirilerek irrasionalliq
qazanur.

Insanin  daxili azadhgi, yaradica ~siqgloti
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aydinlasir, xeyir vo sar baslangic miistoqillasir va tarixi
proses doark olunmaga baslayir. $Ser anlayisinin
sorbastlosmosi, 0ziinemaxsus azadligl tarixi, zamar
horokote gotirir, aslinds tarixi prosess tekan verir.
Antik diinya modeli avvali vo sonu arasinda farq
olmayan kamil tam idi. Serin serbast qiivve kimi
anilmas1 xristianligda zamanin gedisatina miiayyen
ardicilliq gatirerak, xeyirin tentanssine dogru istiqa-
maoatlondirdi. Oslinds zordistlitkds izlonan dinamika,
xeyir va sorin iki miitleq baslangic kimi obadi
miibarizesi vo bundan dogan tarixilik yeni torzde
barpa olundu. Qadim zardiistliik falsefesinds zaman
diinyani, kainati yaradan ilkin basglangic kimi izah
olunur ve bu baslangic1 herekate gatiren qilivve Hiir-
miiz vo Shrimanin miibarizasidir.

Hind mafkuresinds ise zaman qapali dairads
obadi dovr edir, insan Olmiir, onda ruhun obadi
sokildeyismoalori, ¢evrilmoalori bas verir. Tarixi
harokatdon tocrid olunmus daxili menovi alom alij,
ilahi diinyanin tacellesi olaraq 6z qapali hayatim
yasaylr. Zaman vo obadiyyst Brahmanin simasinda
ilkin baslangic kimi birlasir.

Qadim tiirk tofekkiirlinde zaman anlayist
silsilovi saciyys dagiyaraq tebii marhslslere uygun
golir, insan taleyi tobii proseslari tokrarlayir. Orxon-
Yenisey abidalerinds tarixi ve metafizik, real vo ideal
zaman arasinda forq sezilir. Biitovliikds indiki zaman
sortilagir, iki ideal dovr olan ke¢mis ve goalocek
arasinda siqlatsiz bir an kimi amlir. Zaman
qavrayisinda real olaraq kegmis ve gelacak tesbitlosir.
Kecmis golocok {i¢lin niimuna olur, golacok zaman
ozomotli ke¢mis kimi tosovvir edilir. Keg¢mis
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golacoayin,  dirgalisin, qidratin  9zali manbayi
sayildigindan onun gelacakle slagesinin qirilmas:
tarixi facioya gevrilir vo yaddas masalesi 6na cixir.
Yaddas ke¢mis ve galaceyi bir-birine baglayir, atalarin
xatirasini yasadir, azali qlidret vo ilkinliyi qoruyur,
indini  goalacekls  oalagalondirir.  Tirk  tarixi
tofokkiirtinde ke¢mis ideallagdirilir, yaddas insanin va
etnosun asas monavi meyarlarindan birine doniir,
tarixi horokat aydin doerk olunur. Yaddasin iistiin
doyera ¢evrilmasi ilk novbade insamin manavi
azadligina osaslanir — ford tarixi hafizenin, zaman
ardialliginin  qorunmas: {igiin moenavi mosuliyyat
dasiyir. ©zsl zamanlar, tarix menan yasanir, insan
ruhunun torkib hissasine gevrilir, imumi tale goxsi
gismatdon kegir, tale anlayisi estetiklosorak xiisusi
obraz kimi aktuallasir.

Zaman haqqinda tesavviirlarin inkisafinda Orta
asr Serq ve Qarb falsefi fikrinin, intibahin da boyiik
rolu olub.

«Qurani Karim»ds zaman osas
mofhumlardandir, cennatdakilorin 33 yas haddinds
abadi qalmasi eslinde zamansizliq, insanin zamanin
hokmiinden qurtulmasi, zamanin nisbiliyi kimi darin
folsafi anlayisa asaslanir. Ol Kindi, 91 Foarabi, Ibn Sina,
Ibn Riisd kimi filosoflar kainatin ebadiliyi, zaman vo
mokanin tonasiibli, materiya ve formanmn zamanda
movcudlugu hagqinda darin elmi tolim yaratmuislar.

Sufi taliminds ebadiyyet ani ve Oteride tocslls
etdiyindon orzani ve robbani, insani vo ilahi toraflor
arasinda miinasibat asas masaloye cevrilir; tarix,
zaman, tale faciovilegir, moenoavi azadliq tarixin
daxilden gavranilmasma ssbsb olur. Ruh ve baden
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arasinda okslik an ve obadiyyat, arzani vo semavi
zaman arasinda faciovi konflikts sebab olur, insan
ilkin vehdata can atir. Realliq inkar olunur:

«Na gecam var, na giindiiziim, basqa bir alomdayam»
- deyon sufi asiq tilviyyate qovusur.

Orta caglarda Qarbds Avqustin zaman
Olciistinin ~ hadisalorin ~ stirakliliyi ~ oldugunu
tosbitlomis, lakin «zaman 6zii nadir?» - sualina cavab
vermoak iqtidarinda olmadigini etiraf etmisdir vo qeyd
edoak ki, bu etiraf els indi do aktualdir.

Intibah dovriinde insan tarixin harokatverici
qiivvesi kimi ortaya ¢ixar, zaman insan taleyile
baglanir. Bu daxili bagliliq maarifci-nazari tofokkiirde
quilir, obyekt ve subyekt bir-birinden toacridlenir,
zaman insanin miisahids etdiyi, ondan kenar vo yad
hadisslarin obyektiv ardicilligr seklinds gqavranilmaga
baslayir.

Elmi-nozari fikrin miasir inkisafi zaman
konsepsiyasini getdikco darinlagdiribdir. Bu baximdan
A.Eynsteynin nisbilik nazeriyyssi miithiim shamiyyat
kasb edir.

A.Eynsteyn zaman ve moekanin vahdati,
diinyanin fiziki meanzarasini yaradan birliyi, imumi
zaman-moakan kontiniumu, zaman meyarmm msahz
hadiss  ve  hadiselorin  ardiclligi  oldugunu
tosbitlogdirmisdir. Nisbilik nazariyyesinin gerhgisi
A.Eddinqton zamann nisbiliyi, isiq stireti ilo he-
roketde zamanin dayanmasi, bir anin esrleri
sigisdirmasi, «obadi cavanliq» kimi miilahizaler irsli
sturmisdiir.

Miiasir elmi-falsafi adabiyyatda zamanin insan
torofinden qavramilmasi genis yer tutur. Zaman
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gavrayist psixologiyasinin tadqiqi gostarir ki, obyektiv
zamanla onun insan beyninds inikast ve psixoloji
zaman arasinda asasl farq vardir. Malumdur ki, insan
hadisalari he¢ do tam obyektiv xronoloji ardicilligla,
ger¢ok axari ilo qavramir. Hadisaler insan beyninda
qarisiq, carpazlasmis sokilde yerlasdirilir. Psixoloji
zaman obyektiv xronoloji Olgliyla yox, hadisalorin
shamiyyati ilo tasbit olunur. Miiayyen qisamiiddatli
hadisalar bazan bir onillikdan genis, uzun, shamiyyaetli
goriniir. Hadiselorin sebab-natico elaqgesi, aktualligy,
ohamiyyeti asasinda insan beyninds ke¢mis, indiki,
golacak hadisalarin qarisiq diiziiliisiinden ibarat fordi
miirokkeb sistem - «tale» vo ya «hayat yolunun
subyektiv manzarasi» yaradilir. Insan 6z hayatim
xronoloji ardicilligla, illorin miisteqim say1 ilo yox,
onun meazmunu, dayeri ilo gavrayir. Galacek pers-
pektiv do imumi «taleya» mahz bu baximdan daxil
edilir.

Zamanin gavranilmasi problemi g¢oxcehoatli vo
genis anlayisdir. Bu problemin on miirokksb ve
nisbaton az Oyronilmis qatlarindan biri zamanin
poetik-mifik tefokkiirde qavranilmasidir. Bu, miiasir
insan psixologiyasinin dorkinds vacib amillorden
biridir. Osatiri mafkuroede ve meorasimi roaftarda
birxatli, ddonmaz zaman, tarixi inkisaf anlayisi yoxdur.
Mifik matkurads ke¢mis va gelacak indiki zamanla qo-
vusuqdur, hadiselor sanki zamandan kenarda,
panxronik inkisaf edir. Gorkemli tedqiqatgi K.Levi-
Stros gostarir ki, asatirin ve musiqinin zamana ehtiyaci
var, lakin mifologiya mahiyystce zamanin mshvi
vasitosidir. Bu cohat musiqids, bir sira dillords, bazi
ibtidai qebilalords hale de saxlanilib. Bir sira ibtidai
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gobilalorde ke¢mislo golacok arasinda yerlason indiki
zaman anlayist yoxdur. V.V. Ivanov, V.N.Toporov
oxsar cohatlori godim hind madaniyyatinds,
sanskritda do agkar etmislor.

Zamanin mifik-poetik tofokkiirdo bu gokilds
«lagvi» bazi anlarda miiasir insan psixologiyasinda da
miisahide olunur. Bozi emosional anlarda zaman
«dayanir» (mifde oldugu kimi), sanki ke¢mis, indi ve
golacoyin miinasibati itir, hadisalor nisbi zamanda,
panxronik cersyan edir. Halo neco asr avval dahi
sairimiz Fiizuli zamanin insan beyninds inikasinin
nisbiliyini, onun insanin psixoloji-ruhi veziyyetinden
asili oldugunu, psixoloji zamanin he¢ da obyektiv
zamanla eynilasmadiyini gozal derk etmisdir:

Dedi ol yar: sohar vagti galim, leyk na sud,
Vaqt malum degil, sam ila birdir saharim.

Mifik - poetik qavrayisda gerg¢ok tarixi horokati
qapal silsils, tokrari movsiimi meorhalaler goklinds
olan qovusuq obadi dovr avez edir. Mifik zamanda
kecici va iton he¢ na yoxdur, varliq yalniz 6z formasinm
doyisir. Mifde ruhlar, tanrilar keg¢mise, indiys,
golacays miidaxils eds bilir, bu zaman anlayislar1 6zii
halo bir-birinden tam ayrilmayib, oksinas, birlikda
qgovusug, qapali, ebadi asatiri dovrii tagkil edir.

Osatiri zaman ke¢misdan golacoyo gedon tarixi
inkisaf yox, mahiyyatca eyni olan movsiimi-marasimi
silsilalarin avezlonmasinden ibarstdir. O, mahiyyetco
eyni dovrade qapanir ve miiasir zaman anlayisindan
forqgli olarag, sanki abadi bir dairode hoaroket edir.
Homin obodi, statik zaman dairesi daxilindaki
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hadisalorin zaman ardicilligini yaradan asas amil isa
mifik tofekkiiriin qavradigi sebeb-natico slagesidir.
Mifologiyada ke¢mis, indi, goaloacok bir-birinden tam
tocrid olunmadigr ticlin ve asatiri zaman-mekanin
abadi ve doyismazliyine gore ibtidai insan hayatin
keciciliyini, tarixi harsketi qavraya bilmir. Mifik
tofokkiire xas olan bu cehat miiasir insanda da tezahiir
edir. Psixoloji miigahidslarden malum olur ki, insan
beyninde miixtalif zaman slagalari bir-birine ¢evrilo
bilar. Bir ¢ox psixoloji hadise vo tesssiirat da moahz
bununla izah olunur. Masalan, E.Zolya 6z Slimiinii o
gedor canli tesevviir edib ki, bazen gecslar sonsuz
dahsat icinda yatagindan sigrayib qalxibdir. L.N.Tols-
toy isa lap qoca yaslarinda «Xatiralar»inds usaqligin
konkret sohnoalarini heyranedici daqgiqlik ve aydinlhgqla
canlandiribdir.

Bergson va Yunq kimi moashur filosoflar
soxsiyyeti ke¢misds (emosional, depressiv), indide
(impulsiv), golocokda (tesobbiiskar) yasayan ii¢ tipe
bolmiiglar. Ke¢cmisds ve ya golacekds «yasayan», daha
dogrusu 0z «men»ini bu dovrlerden birine aid eden
insanlarin «bu giine» baglilig1 zeif olur. Onlar indiki
tonhaliglarini ya ke¢mis sirin xatiralarle ovundurur, ya
da goalacek arzularla unutmaga caligirlar. Bels insanlar
¢ox vaxt no olanin qodrini bilir, ne do gergok
perspektivi dark edirler. Serqin boyiik filosof-alim
sairi Omar Xoyyam sanki bu hali nezerde tutaraq
yazmigdir:

Bir giin ki ke¢ib, onu salma yada,
Bir giin ki sabah galmalidir, yoxdur o da.
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Na ke¢misa, na galmamisa baglama bel,
Hal ila xo0s ol san, 6mriinii verma bada.

Bodii oserlorde bu ii¢ zaman qavrayisinin
miixtalif qovusuq variantlarindan istifade olunur.
Miiasir asarlarin bir coxunda ke¢mis, gelocok hadisaler
miiallif zamanina nazaran toqqusdurulur.

Gortindiiyti kimi, mifik tefekkiirde zamanin
gavranilmasi son darace Ozilinamoaxsus, miirokkab
prosesdir. Bu prosesin bezi olamsatlori miiasir
psixologiyada, badii asarlords hals do tozahiir edir.

Mifik poetikadan dogan bu cehet sifahi epik
yaradiciliqda da asash yer tutur. Nagillarda hadisalor
tarixi gergoklikls baglanmayan qapali zamanda bas
verir. Zamanin horakati personajlarin faaliyystinden
asil1 olur. Eposda isa hadisalar miisyyan gercok tarixi
dovrls, tarixi saxsiyyetlorle uyusdurulur. Lakin burda
da badii zamanin gergoak tarixle uyarligi nisbidir.

Tirk eposunda badii zamanin harokati epik
stijetin dinamikasindan asilidir. Malumdur ki, klassik
eposun sijjetini zidd qlivvelerin miibarizasi ve
gehremanin faaliyyeti naticesinde diinyanun daha
ahangdar sokla diismasi togkil edir. Buna gora do epik
gehremanin yetkinlagerak fealiyysts baglamasiyla
sijetin vo naticoda badii zamanin haroakati siiratlonir.
Bas gehreman asorin dinamikasini temin eden
quvvaye cevrilir. Gergakliklo birbasa baglanmayan
nagillarin gapali badii zamanindan farqgli olaragq,
eposda gohroman vo hadisalar real cizgilor qazanir.
Siijet miieyyen tarixi zamanla baglanan «epik
kecmisde» coroyan edir. «Kitabi - Dada Qorqud»da
hadisaler ilk climladence «Rasul-sleyhiissalam»
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zamanina yaxin dovra aid edilir. Lakin bu bildirisi heg
do obyektiv ve dogru dalil, aserdeki Dads Qorqudu
tarixi, hatta adabi soxsiyyat, diplomat hesab etmaya
asas veran fakt kimi yox, yeqin ki, avvaller basqa
dovra aid olan anenavi poetik formulun sonraki
redaktasi kimi anlamaq daha diiz olar. Bels ki, eposda
bu formul, adaton, hadisalerin godim, sanli dovrds,
moaglubedilmaz igidlerin, xanlarmn yasadi1 «epik
ke¢misda» bas verdiyini gostorir ve miixtalif dovrlards
formalasan, lakin konkret «epik dévrde» cerayan edan
gohramanliq eposunun daqiq xronoloji lokallasdiril-
mas1, demak olar ki, geyri-miimkiindiir.

Eposda zamanin gercok tarixlo uyarlig1 nisbidir
va Ozlinemaxsus ganunauygunluqla hersket edan
badii zaman, miiasir adabiyyatdan farqli olaraq, tarixi
zamanin inkigafi ilo qovugmur. Deyildiyi kimi, epik
motnlorimizds zamanin haroakati siijetin inkisafi ilo
baghdir. Sifahi snenemizds siijet epik gehramanin
foaliyyoti ilo miiayyanlasdiyinden badii zamanin
haroksti do goshremanin davranmigindan asili olur.
Qohromanin roftar1 ilo bagli olan siijet halgalarinin,
funksiyalarin dayismasi, bu halgalarin saciyyasi ve
konfliktin  gorginliyi ~zamanin  miitsharrikliyini,
tezliyini teyin edir. Osara giris vaziyyatinde olan ilk
hissads, makan vo soraitin tesvirinde zaman olduqca
durgundur. Osarin giris hissasinds, ekspozisiyasinda,
tosvir, daxili monolog, hadisalorin miiallif sorhinds
zamanin langimesi miiasir nesrde do saciyyavi
cohatdir.

Qshramanin sefara ¢ixmasina gadarki hisselerds
(dogulmasi, yetkinlagmasi) zaman ¢ox tez harakot edir,
nozoro alinmir, anonovi sliratlondirici formullardan
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istifada edilir («ayla-giinle» va s.). Qohromanin safors
¢ixmasli, 0z missiyasini yerine yetirmoayo baslamasi ilo
zamanin horokati dolgunlasir, real dinamika yaranir.
Epik osarlorde moakanin dayisilmasi ds zamanin
horokatine sebab olur. Zaman-mekanin siiretli
horokoatini, doyismesini bildirmsk {iglin sabit
formullardan genis istifade edilir. Nasrde ise bu,
xiisusi formullarla yox, sadace olarag, miixtslif torzds
birbasa bildirmakls hayata kegirilir.

Epik  eserlerin  ayri-ayr1  sabit  siijet
morholalorinin saciyyesine uygun miisyyen zaman
olclisii var. Bazan bu siijet halgalarine daxil olan zeruri
hadiselor arasinda digor hadisoevi epizodlar daxil
edilss des, bu zaman Olgiisiinde hiss olunacaq
dayisiklik olmur. Belo konar, slave epizodlara geden
vaxt miixtalif vasitalorle ddenilir. Masalen, Koroglu ila
Giziroglunun togqusmasina gedan vaxt Qiratin stirati
sayosinde Odenir, iimumi sabit zamanin kemiyyatine
gotiyyen tesir etmir vo sanki zamandan kenarda bas
verir.

Sifahi oasarlorde boadii zaman hadisalora aid
gercok obyektiv zamanla nisbi uygunlasdirilir.
Uzunmiiddatli hadiselorin tesvirinde ani tohkiyavi
zamanla ger¢ok zaman arasinda uygunsuzlug,
dediyimiz kimi, xiisusi formullarla aradan qaldirilir.
Daha shemiyyatli hadiselors diqqeti calb etmoak,
toforriiatt vermoak, daqiq qavranilmagq {iglin ser parga-
lar1, genis dialoglar, tesvir ve s. vasitasile badii zaman
longidilir ve ger¢ok zamana yaxinlasdirilir. Bu,
xiisusan, epik gahremanin  reqib, diigmanls
qarsilasdig: hissalor ticlin saciyyovidir.
Dastanlarimizda zamani bels lang harakat etdiren asas
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vasitolor ser formalari, dialoglar, deyismalardir.
Nagillarimizda zaman dayandirila, ke¢miss qayidila
bilor. Lakin epik soyloayici, miisallif obrazi folklorda far-
diloasmadiyinden burada miisllif zamani da miimkiin
deyil. Buna gora da, folklorda badii zaman birxatli vo
biristiqamatli inkisaf edir, coxqatli zaman verilmir.
Siijetin aparict qlivvesi olan bas gohremanin istirak
etmadiyi mekanda badii zaman langiyir ve ya tam
dayanir, yalniz gehraman qayitdiqdan sonra inkisafa
baslayir. Umumiyyatls, folklorumuzda, xiisusen xalq
lirikasinda zaman anlayist agiq qgavranilmis, badii
zaman orijinal sakillords tezahiir etmisdir.

Lirik moatnlorde zaman formalarinin poetik
tutumu onlarin kommunikativ saciyyssinden, miivafiq
unsiyyot maqamindan asilidir.

Bu baximdan indiki zaman aslinde miicorrad
zaman formasidir. Belos ki, ke¢gmis va golocok zaman
mohz indiki zamana gore tasbitlasir ve buna gors
konkretlik qazamir. Indiki zamanin ise iinsiyyet
prosesinde bela lokallagdirici noqtesi yoxdur: indiki
zamanda verilon hadise biitiin xronoloji qatlara aid
edils bilir, yeni geyri-miisyyanlagir. Buna gors das felin
indiki zamani va geyri-goti golacok formasi
umumilegerak biitiin zamanlara aid olur: «igid
deyirlar», «igid deyarlar» ifadalori konkret {insiyyot
anina baglanmayan, biitiin zamanlara aid miicarrad
fakt manasinda islonir. Belsaliklo felin indiki zamani vo
geyri-goti goalaceyi xalq serinde miicerradlagerak
Umumi zaman mazmunu qazanir va abadi haqgiqgatlori,
deyok ki, taleyin donmozliyi, diinyanin faniliyi,
idealin al¢atmazligl kimi fikirlari ifade etmoayo xidmat
edir. Naticads, timumi zaman (indiki ve qeyri-qoti
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golacok zaman formalari) icinde konkret ford sanki
itir, ayrica goxsloe bagli motivler, konkret insanin
iztirablari, faciasi, esqi deyil, imuman iztirab, facis,
esq, sevinc kimi miicarrad anlayislar ifads olunur:

Dolanir kegir zaman,
Falok vermir bir aman.
Noa dosta etibar var,

Noa yarda ohdii peyman.

Indiki zamandan forqli olarag, kegmis vo
golocok zamanda haqqinda damigilan hadisa ile
danisiq an1 arasinda vaxt forqi tasbitlosir va {linsiyyat
momenti daqiq lokallagir - gelacek ve ke¢mis mohz
indiyos, danisiq anina gore golacok vo keg¢mis kimi
qavranilir. Belaliklo soOylayicinin 6zii ds ferdilssir,
zaman vo mokanda miisyyan yeri olan konkret
subyekt kimi seshnays ¢ixir va bu coahat lirik serin maz-
mununu dsaslandirir: matn leytmotivi konkret fordls
baglanir, asar soxsi hisslarin dasiyicisina gevrilir. Forda
xas hisslor — konkret insanin imid ve arzulari, sevinc
vo iztirablar1 6na ¢ixar:

Bu caydan gomi galdi,
Seh diisdii, nami galdi,
Gal gozlarindan dpiim,
Ayrilig dami galdi.

Burada badii fikir artiq konkretden iimumiys,
fordiden basariys dogru gedir va bu, badii toxayyiiliin
romantizmini  zeiflodir.  Indiki ~zamana  aid
nimunsalorde is9, oksing, romantik toxayyil
timumidan konkrets, bagariden fardiye dogru inkisaf
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edir - imumi romantik kador fords samil edilir.

Poetik strukturda ke¢mis vo gelacok zamana xas
formalar tislubi shamiyyat dasiyir. Noqli ke¢misda
sahidlik olmadigindan, haqqinda damgsilan hadise
subyektdon uzaq, miicorrod, iimumidir. Vo demali,
hadisanin 6zii, mahiyyasti ve sebeblari deyil, naticasi,
danisiq ani {iglin shamiyyeti 6na ¢ixar:

Maral oxdan qacibdr,
Qannan, ¢oxdan qacibdir.
Ellara xabar olsun,

Yag1 coxdan qagibdir.

Bu niimunadas ib-feli baglama sokilgisi ve dir-
xabar goklinin alamati ilo ke¢gmisds hagqinda danisilan
hadiss artiq ixtiyari bag vermis, soylayici ve
miisahibdon asili olmayaraq icra olunmus fakt kimi
vurgulanir. Hadisenin 6ziindsn ¢ox, onun shamiyyati,
noaticasi Ona gixir.

Stihudi ke¢misde ise soylonan hadisade
subyektin istiraki, sahidliyi, obyekts yaxinhig:
tosbitlosir, yani sahidlikle verilon hadisenin 06zii ve
demobli, sabab, mahiyyet qabariqlasir:

Dag basina sis goldi,
Ocaq yand his galdi,
Monim bu qara baxtim,
Ozal bagdan pis galdi.-

Bir daha qeyd edak ki, geyri-qgati galacak aslinds
Uumumi zaman, fovgelzaman anlaminda islenir ve bu,
bayati falsafesine daha cox uygundur. Qsti gelacak isa
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daha konkret, miistogim oldugundan poetik baximdan
moahduddur.

Folklordan farqli olaraq, adabi matnlarda badii
zamanin tokamiilii ilk novbade miallif obrazinin
foallasmasi, tohkiyoaginin fordilosmesi ilo baghdir.
Zaman haqqmnda elmi-falsefi tesevviirlerin tekamdiilii
adabi-badii zaman konsepsiyasinin aydinlasmasina
sobob olmus vo badii motnin vahid zaman-mokan
miithiti olan xronotop tolimini osaslandirmisdir.
Movcud aragdirmalarda badii zaman hadisavi va
tohkiyavi olmagla iki néve boliiniir. Lakin bu bolim
aslinde fiziki ve psixoloji zamanin poetikaya
miistogim totbigi oldugundan badii asorin estetik-
badii xiisusiyystlerini tam ehtiva etmir.

9doabi-badii asor yalniz misllif movgeyi veo
tosvir obyektinin deyil, hem de &nanavi janr
montiginin  (estetik  hafizenin, dil yaddasimnin)
vohdstinden yaranir. Subyektiv miisllif modvqeyi,
obyektiv tasvir miihiti ve ananavi janr yaddas: asards
forqli semantik qatlar kimi istirak edir. Bu mana
gatlarinin bir-birine miiqavimati, misllif, miihit ve
janr stixiyasinin her hansi birinin fealli§1 ve onlarin
tonastibii asorin orijinalligini tomin edir.

Badii zaman ve makan anlayislarin1 da mahz bu
ug¢ struktur-semantik mohvars (miallif, miihit, janr)
nazaran daha daqiq tesnif etmak olar. Badii zaman va
mokan {i¢ tinsiiriin dinamik alagasinden yaranir:

a) miallif obrazimin zaman-moekanda yeri;

b) inikas olunan miihitin zaman-makan
sociyyosi;

V) janr anenasina xas simvolik zaman-moakan
modeli.
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[lk soviyyo bodii nitqin ve tohkiyenin
qurulusunda; ikinci-badii tefekkiiriin tarixiliyinds,
siijet, personaj vo koloritin epoxal tasbitinds; ti¢iincii
ise sarti-metaforik diinya meanzaresinds tezahiir edir.

Boadii zaman ve moakanin bu ili¢ novi tarixi-
tipoloji saciyysli oldugundan boyiik tekamiil yolu
ke¢mis vo eyni zamanda adoebi név ve janrlar tizre
se¢ilmisdir. Zaman anlayisinin yuxaridaki Oteri
xiilasasinda geyd olundugu kimi, asatir ke¢misi, indini
vo golaceyi ehtiva edan miitlaq alom oldugundan
burada real tarix yoxdur. Mifde zamanin doénmoz
harakati izlonmir, hadisaler panxronik inkisaf edir, heg
no itmir, har sey 6z soklini doayisir, tamam yox olmur.
Mifoloji zaman hadiselor arasinda sebeb-natice
alagalerindon, mifin universal mantiginden, arxetip
moafhumlardan  torayir. Mifoloji  tefokkiire xas
miicorradlik monoteist dinlorde konkretlogorok sabit
tarixi maqama baglanur: islamda hicrat, xristianliqda
[sanin moévludu yeni eranin baglangicidir, mokan
monzarasi ise Moakkaye ve Miiqeddas torpaga
tuslanaraq sferik saciyyalidir.

Ictimai-psixoloji inkigaf badii Zaman
tosavviirlerinin inkisafina vo tipoloji rengarangliyina
tokan vermigdir. Folklorda badii zaman ve makan janr
differensialligt qazanaraq mdiirokkablosmis, soylayici
movqgeyinin mohkemlsnmasi sdylayici ve sdylanilenin
bir-birinden ayrilmasina, tahkiya¢i zamaninin ortaya
c¢ixmasina gotirmisdir. Badii matnde tarixi ve xayali,
real vo fantastik, sakral vo adi zaman-makan se¢ilmayo
baslamis, statik de olsa, tashkiysci movqgeyi
gorarlasmigdir.  Forqli  janrlarda  kompozisiya
fragmentlorinde  Ozlinemoaxsus  cshatlor  ortaya
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cixmusdir.

Tarixi vaqeslardsn naql edan eposda hadisalor
real zamanla uyusdurulan «epik ke¢mis»da carayan
edir, inikas olunan miihitin obyektiv tarixi axarina
yaxinlasir.

An ve sbadiyyetin qovusdugu lirikada miisllif
duyumu miitlaglosmis, zaman veo mokan lirik
gehramanin daxili alominds gulgasmis, miallif atrafi
0z icinde gbrmiis, Oziineamoaxsus zamansizliq amsalo
golmis, «miiallif zamani» aparici xatte gevrilmisdir.

Dramatik asarlardas ise siijet hadisalori vo gohroe-
manlar janr tipologiyasina tabe olmus, janr mantiqi
badii zamanin hoarekatinde ve mekan qurulusunda
asas amil olmusdur.

Tobii ki, bu matn novlerinin farqli hissalarinde
zaman axar1 doyigir: siiretlonir, zsiflayir, dayanir,
sortilosir, metaforiklasir, simvollasir, obrazlasir. Lakin
biittin hallarda badii zamana xas Umumtipoloji
meyarlar, universal xtisusiyyatlor qorunaraq bu veo ya
diger soakilde izlenilir. Miiasir adebiyyatda badii
zaman vo makan qurulusunda izlonan arxaik modellor
ilk novbads zamanin invarianthg: va silsilovi harakati,
zaman-moakanimn modellagdirici rolu ve gohromanin
daxili alomiyle izomorflugu kimi keyfiyystlardir.

Klassik ananadan galon bu va ya diger cohatlor
miiasir nasrimizds darinden tezahiir edir. Miiasir
nasrin miixtalif tislubi calarlarinda folklor onensalori
forgli gsokilde manimsenilir. Dayisen, basqalasan
insanin Ozilintidarkini, 6z hayat yoluna miinasibatini,
garma-qarigiq diinyada itirib-qazandiqlarmi
gostormok  {icin  L.Hiiseynov, ©.9ylisi, Elgin,
S.Ohmodov, 1.Mbslikzads ve b. onu doyismoaz, sabit
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zamanda movcud olan anlayislarla, menavi-axlaqi
safligin, ilkinliyin tecesstimii olan miihitls, daimi,
doyismoaz alomlo toqqusdururlar. Zaman hadisovi
epizodlarla yox, gohremanin xatiralori, daxili
monoloq, Oziintidarki ilo harakat edir. Dayison insan
abadi, deyismaz anlayislar ve zamanla qarsilasir.

Anarin  yaradicliginda ise badii zamanin
harakati basqa gokildadir. Ani, dayisen, Oteri, insanin
«0ziinii oldiirmaya da macal tapa bilmadiyi» bu diinyada
abadi ve deyismaz he¢ ne yoxdur. Har sey dayisilir,
min illorin adatlori yox olur, Icerigohar sokiiliir,
xatiralor unudulur, iti siirsatden bas gicesllenir, insanin
dayanmaga, 0z keg¢misino, indisine baxmaga,
golocayini diistinmays, vicdami qarsisinda hesabat
vermoays macali olmur. Insan 6ziiniiderk {igiin
zamanin langidiyi, saf baslangicin onu sarsitdigi ve
diistinmays vadar etdiyi sakit miihite diismiir. Anarin
asorlorinde insan dar macalda, telefon darsiglar,
codvale salinmis «oziimla goriislarda», assosiativ, ani,
azabli sokilds 6ziintidarks ¢alisir.

Miiasir nasrds badii zamanin folklorda moévcud
olmayan bir terafi - misallif zamani meydana
cixmigdir. Miallif zamanminin movcudlugu kegmiso
qayitmaga, galocok hadisaleri tesvir etmayes, miixtalif
zaman soaviyyelorini miuoallif zamanina nazaron
togqusdurmaga imkan verir. Bu, M.Siileymanlinin
«Kog»rlindoa 0ziinii daha maraqli vo miirakkeb gokilda
gostarir. Burada hadisalar, ke¢mis ve galacek qovusuq
zamanda verilir, miuasirlik ve onons, keg¢mis
toqqusdurulur. Eposa uygun olaraq, ssarde diinya
zaman vo mokan etibarile vahid tam kimi verilir. Buy,
digor osorlordeki kimi, sadece olaraq, kec¢miss,
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golacoaye miiraciatlo bas vermir. Miiallif ke¢misi, indini
vo goalaceyi qovusuq, vahid zamanda birlesdirir.
Moakan vohdati da, asatiri eposa uygun olarag, elin
kecdiyi ebadi yol, ko¢ motivinda tacassiim olunur.
Nosrimizds anonovi cohat, zamanin asoarin bas
gohremanmmin davranigi, diisiincs, diygusu il
verilmoasi do Oziinii gostorir. Folklorda oldugu kimi,
bazen bas qehremanin istirak etmadiyi mekanda
zaman langiyir, sanki har sey deayismeaz qalir. Bu,
xtisusan, lirik-psixoloji nesr tiglin saciyyavidir.
9.9ylislinin «Adamlar ve agaclar», «Kiir
qiraginin - mesalori», «Urok yaman seydir» kimi
asarlarinds dayisen, «axtaran» insanlar sabit miihit vo
zamanla qarsilasir. «Kiir qiraginin  mesgalari»nds
Qadirin taleyinin faciaviliyi mahz bununla - onun
olmadigr alt1 il erzinds he¢ nayin doayisilmadiyi,
zamanin sanki dayanmas: ilo darinlasir. Tobii ki,
sohbat he¢ de bazen deyildiyi kimi, dayisilmis,
«diizalmis» Qoadirle onun dayisdiyini «basa
diismeyon» Seltenstin facissinden getmir. Qadirin
faciesi, birinci novbads, adi mentiq ve Olgiilors
sigmayan ifrat maksimalist menaviyyatin sarsintilari,
gohramanin normalara sigmamasi, imumi haqigatdan
uzaqlasmasi ile baghdir. Bu vaziyyetden c¢ixis yolu
tapa bilmayan Qadirin alt1 il arzinde dayisilmasi ona
sabab olur ki, onun «nazorinds insanlar tazadon ilbiz,
sogulcan, kartankala olmadilar, yad oldular, tamam yad
oldular». Bu bohranli veziyyst onda har seyin
doyismasi illliziyas1 yaradir ve bu hiss onu geriys,
«Kiir quragimin isti torpag, isti agaclarina» dogru ¢akir.
Lakin burada he¢ na dayismoayib, zaman sanki bir
noqtads donub qalib, ¢iinki els anlayislar, els vardisler
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var ki, onlar abadi, deyismoaz, zamandan kenardir:
«Qadir gariba bir agirliq altinda qalmisdr va bu agirligdan
basqa he¢ na hiss elomirdi. Sonra o, hiss eladi ki, o alt: il
burada kegmayib. Sarsildi, iimidsizlasdi va ela sarsildi, ela
iimidsizlasdi ki, badoninin ton yarisi cansiz bir asya kimi
mahaccardan o yana salland:... Qadirin dayisdiyini Saltonat
hiss etmayacakdi, ciinki onun 0zii dayismomisdi. Ciinki
burda alti il kegmomisdi, alt1 il orda kegmisdi: sangarlarda,
tanklarin  qabaginda, soharlordon saharlara, mesalardon
megalara...»  Saltenatin  diinyasinda he¢ nayin
dayisilmomasi Qadirin ke¢misinin indisi {izerinds
ittthamina, insan ve zamanin qarsis1 alinmaz haraketi
arasinda faciovi konflikte cevrilir.

«Urak yaman seydir...» hekayesinds iss dogma
Buzbulagin deyismoz, «na bir harakat na bir masin
tinltist»  olan  statik zamami  ovvelce  Serveri
darixdirirsa, sonradan onun ve ©jdarin manavi dayag:
kimi qavranilir.

9.9ylislinin  osarlerinde zaman ve makan
diizxetli deyil, misllif zamanin dinamikasini
xarakterlarin tohliline yonoeldir, asasl
transformasiyalardan istifads edir.

«Kiir giraginin mesoalarin»da asarin ekspozisiya-
sinda, Qadirle Saltenatin alt1 ilden sonra ilk goriis
sohnoasinds, «biri divar kimi, ¢apar kimi, o biri qurumus
agac» kimi dayanan gshremanlarin emosional-ruhi
ohvalina ve situasiyaya uygun olaraq, sanki zaman
dayanir, miallif deqgigslerin das agirlimin az qala
real-fiziki duyumunu yaradir. Folklorda oldugu kimi,
bu sehnade zaman realligit ve haraketi dialoqgla
qaytarilir va verilir.

Epik-folklor = poetikasina ~ uygun  olaragq,
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©.9ylislinin bir ¢ox osarlorinde gohremanin uzaq
diisdiiyii mekanda zaman lengiyir ve ya tam dayanir,
yazigl bu statikliyi ifade etmok iiclin orijinal, tasirli,
eyni zamanda, olduqca sads, tobii tisullardan, deyak
ki, «yena» sOzlinlin maraqli tokrarlarindan istifads
edir: «Osgorlikdon galon giinii Sarvar kand arasina ¢ixib, ii¢
il gormadiklarinin hamisini bir ne¢a saatda, na ki var gordii.
Gordii ki, yena qizlar, qadinlar cesmoalordon su dasuyr,
kisilor cayxanada cay icir, usaglar klubda domino oynayir.
Gordii ki, axsamiistii adamlar yena ¢inarin dibina yiisirlar,
futboldan, siyasatdon damsirlar, sonra kiica-kiica, mahalla-
moahalla evlorina dagilisirlar va ii¢ il bundan gabagk: kimi
yena da, geda-geda, yol uzunu eyni sozlar deyib, eyni gqayda
ila bir-birlorini axsam ¢ayina-¢orayina dovat elayirlor...
Gordii ki, yena kandda atasina Pisik Agalar deyirlar, anasina
Ciicali Xanim deyirlor. Va birdon-bira hiss eladi ki, darixir».

Gortindiiyi  kimi, miiasir yazigilarimizin
asorlorinde badii zaman ve mekan ciddi mazmun
dasiy1r, personajlarin saciyyasi veo emosional ovqatr ilo
baglanir. Yazigilar miixtslif zaman sathlari ve makan
doyismolorinden xarakterlorin  psixoloji-emosional
vaziyyatinin ifadasi liglin istifade edirlor.
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A3APBAITDAH TUPKIAPHHIA
BHOLPAOU MYP]] OGPASDI

(Etnik psixologiyaya dair
miiqayisali miisahidalar)

Yurd, veten, torpaq - bir ¢ox diger
amillor, xilisusen tarix, sosial qurulus,
tosarriifat tipi ilo yanasi etnosu miioy-
yonlasdiran esas gortlardendir. OSslinds
etnosu bir ¢ox cohatdon mohz cografi
miihit formalasdirir vo 6zlinemaxsus mil-
lato cevirir. Tabii goraitin rolu milli mada-
niyyetin maddi qatinda daha agkardir:
iqlim - ev, geyim, naqliyyat, akin-biginls;
flora ve fauna - tikinti, moisat,
gidalanmayla; cografi relyef - maskanlor vo
tosarriifat novleriyls; tebii hadler - etnik
sinirlarla alagelidir.

Ancaq  moadeniyystin  bu st
gatindan basqga cografi yurd hom do milli
oziintidarkls, xalqin menoavi alomi, hayata
miinasibati, Umumoen etnik  diinya
moanzarasi ile daxilen bagh bir anlayisdir.
Bir ¢ox etnik dayorleri - xalqin zaman veo
mokana, insan vo cemiyyets, hoayat ve
olime aid tesevviirlorini xeyli daracade
cografi gorait, tobiat, iqlim tayin edir. Yoni
yurd mahiyyatco menavilasir, cografi mo-
kan hagqinda tosavviirler milli
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psixologiyanin dorin qatlari, gavrayis arxetiplori ilo
culgasir. Naticads cografi tesavviirlerin tedqiqi
umumon etnik arasdirmalarin zomini olur: avvola,
yurdun tarixi cografiyasi haqqinda sn dolgun me-
lumat mahz etnik-cografi tasevviirlorde hakk olunur;
ikincisi, cografi duyum etnosun tarixi moekanda
avtoxtonlugu probleminin ¢6zalonmaosiylo baghdir;
nohayoat, bu masalo biitovlikds etnik diinya
monzarasini, yoni oslinde milli madaniyyetin
tipologiyasini agmaga tekan verir.

Azarbaycan tiirklorinin etnik-cografi
tesavviirlerinin todqiqginin miisyyan
Ozlinamoaxsuslugu var. Belo ki, yurdumuzun orazisi
bir ¢ox diger tarixi-etnik makanlardan ferqli olaragq,
daxilon olduqca rangarangdir: daglar, diizonlar, meso-
lor, qumluglar, deniz, ¢aylar zengin bir moanzers
yaradir. Mahz buna goro azarbaycanlilarin
mentalitetinds kogari, oturaq, dagli, deniz¢i heayati
keciron xalqlara xas Ozalliklor qovusur. Vo milli
moadaniyyetimiz yurdun cografi alvanhigindan gslon,
stiurumuzun kokiindas, substrat mahiyyetinds izlonan
polietnografiklik qazanir.

Etnik-cografi mekanimizin digar bir keyfiyyati
onun bir-birinden prinsipce segilon madaeniyyetler -
Qarb va Sarq, islam vo xristianliq, Qafqaz ve Anadolu
arasinda qovsaq orazi olmas: ile baghdir. Fikrimizcs,
moadaniyyatimizi dord asas kontekstde qavramagq olar:
tiirk, Qafqaz, Serg-islam, Qarb-Avropa madeniyystlori
fonunda. Bels kontekst genisliyi madaniyyatimizin tist
qatmi, superstrat keyfiyystini de olvanlasdirir ve
miiayyan polikulturlug asilayar.
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Hohayot, xalqimizin milli yurd duygusu amorf-
xayali bir anlayis deyil ve gadim dovletcilik ananasi,
regionda tarixi-etnik hegemonluq, mamlakatcilik hissi
ilo baghdir. Mahz mamlakatgilik hissi milli stiurumuza
yaxst monada (ifratlasmasa!) oyaloatcilik, bolgagilik
duygusu asilamis (dovlstgiliyi olmayan xalq ruhen
gapanir va insanlar1 yalniz 6zlarinkine vo basqalarina
boliir) ve ictimai stiurda miisyyen polisentrizm
yaratmigdir.

Bitiin bunlar o demsoakdir ki, etnik-cografi
tosavviirlor otraf miihite adi pragmatik miinasibat
deyil, folsafi-estetik mahiyyetli qavrayisdir ve milli
monaviyyat, psixologiya, madeaniyyatlo six baghdir.
Bu tesavviirlerin ssasinda mekan duyumu ils bagh
geyri-siiuri arxetiplor durur. Cografi qavrayisa sirayot
edan ilkin arxetiplor qapali ve aciq, i¢ ve ¢ol makan
anlamlaridir. Qapali moakan ev, ocaq, torpaq, yurd,
ana, qadin simvollar1 ils ifads olunur ve qoruyuculuqg,
toranis, ozgurliik, dogmaliq, durgunlug,
miithafizekarliq menalarmi bildirir. A¢iq mekan iss
yol, ¢dl, su, ata, kisi, sama, kiilok simvollar1 va toradici,
0zgo, yad, harokat, yenilik meafhumlariyla baglanir.
Moakan arxetiplori tiirk mifoloji sistemina xas dogma -
yad, kisi - qadin, tebiat - madaniyyat, ahang - xaos
kimi oksliklorin asasinda duraraq bir ¢ox movzu ve
sijetloro zeomin olmusdur. Tiirk mifik stiurunda
imumean moakan, cografiya xtisusile vacib ve aslinda
zaman hissinden ds istiin kateqoriyadir: makan
insandan ayrilmazdir - ford oziinii tebistda goriir ve
qavraywr; diinya tigqath saquli model kimi tafsir
olunur; daim safards olan, yad yerlardon kecon kogori
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anlaminda moekan c¢evrimlori ve bu cevrimlori
tarazlayan Ana yurd duygusu xiisusils qabariqlasir.

Azoarbaycan etnik-cografi tesavviirlorinde bu
gedim duyum, sakral galar indiyadak qorunub. Yurd
monavi anlam, canli varliq sayilir, tebiat bir ¢ox
moagamda insanilagdirilir, taraf-miiqabiline, miisahibs
cevrilir. Insan yurdla, tebiatlo bir iimumilosmis soxs
kimi miikalimaya girir ve belslikls, etnos ve toposun
miinasibati dialoji yontim alir: miihit etnosa tasir
etdiyi kimi, etnos da miihiti menan manimsayir ve
torpaq moenovi varliga, yurda cevrilir. Azarbaycan
torpag1 yalniz azarbaycanli nazerinde xiisusi mahrom
simasi, ruhu olan canli varlig, monavi-estetik
simvoldur. Mahz buna gore de yaxin, oxsar, bazen
eyni orazilor, cografi obyektlor azerbaycanlilarin va
diger xalglarin anlaminda sanki ayri-ayr1 makanlar
kimi qavranilir; deyak ki, Dali Kiir vo Tiflisdon kegon
mohzun Kiir, Pugkin Qafqaz1 ve bizim Qaf dag;,
Borc¢ali vo Marneuli, Baki - Baku, Gonca - Kirovabad,
eloco do Qiids vo Yerusolim, Istanbul vo Konstan-
tinopol obrazlari.

Yoni insan aslinde atrafi 0z i¢inds, vatendas
vateni 6z daxilinds, yurddas yurdu 6z goalbinds goriir.
Azarbaycan tiirkii beloco 6z daxili alomini atrafa,
tobiate, miihito kegirir, yurd canlanir, manavilasir,
insan obrazi kimi qavranilir. Cografi manzars ils insan
arasinda eyniyyot, psixoloji parallelizm yaranir ve bu
vohdat adi badii metafora deyil, magik stiurla bagh
sintetik anlam, sakral simvoldur. Azarbaycanh
Azarbaycani adi bir makan kimi gavramir, qarsisinda
mosuliyyet duydugu, sevdiyi, siisladiyi, qinadig, aci-
ladig1, farshlendiyi, halina yandig1 timumilesmis bir
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soxs, ali bir miisahib, canli surat kimi duyur.
Yurddagimiz veten torpagi ilos daim belo daxili
tomasda oldugundan daglarin nifrinindan, caylarin
cosmasindan, torpagin  kiismesindan,  goylerin
gozebindan ¢okinir, oksino, tobistin bir insan kimi
soxaveatinden qiirralanir.

Buna goro do belo sakral moakanda, yurdda
harakat 6zii de simvoliklasir: yol obrazi, insanin yol
getmosi azarbaycanli tofokkiiriinde adi mokani
harakat deyil, ilk novbada manavi yoldur. Yola ¢ixmaq
- yiiksaliso, qurtulusa, ucaliga dogru gedisdir. Yolgu,
soyyah, darvis - ruhun xilasma, ucaliga geden sexslor
kimi moahz buna goro {lvilesir: yol haqq
miigaddaslesir, yol and yeri olur, garib (yolda olan)
soxs ozizlonir.

Yola ¢ixmaq anlayisinin artiq Oziinds («gix»
sOzliniin «qalxmaq» c¢alar1) yuxarilara semtlonmok,
ucaliga getmak modallig1 var. Miflerimizdaki saquli
mokan modeline uygun olaraq, eposda, bayatilarda
gohreamanmn harskati menavi wucaliga, yuxarilara
dogrudur. Umuman yol simvolu saquli samtli, ucaliga
- pakhiga, azadlhiga, adalste yoOniimliidiir. Koroglu
mohz «dlcatmaz, tinyetmaz» daglardaki sulardan
igarak Koroglu olur, Coenlibel yuxarilarda yerlason
azadlig, qiidrat, xalqilik makanidir. Bayatilarda, asiq
serlorinde mahz ucaliqlar, daglar ebadiyyetin,
somimiyyatin, mohabbatin, sadaqgetin  remzidir.
Vagqifin goylerde qanad c¢alan durnalari serbastlik,
birlik, azadliq simvoludur. Semad Vurgunun
Azarbaycani ucaliglarda yerlsgan «yurdum-yuvamy»,
yoni insanin qus tok ganadlanib pervazlandig:
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ytliksoklikdir. Miisfigin kiiloklari insan fordiliyinin va
milli azadligin metaforasidir.

Yaqin ki, etnik psixologiyamizin bu 6zalliyine
gora buludlar - diinya adsbiyyatinin yaygin obrazi -
poeziyamizda ucaliglari, goyleri, dag zirvalarini 6rton
anlam kimi ¢ox siislonmayib. Ovezinds, goylerin, iist
diinyanin mifopoetik semantikasina uygun aydin
soma, ayl gecalor, ulduzlar aktuallagib. Tarixi
poetikamizda zil qaranlig, siyah gecoalor énamli deyil.
Belo ki, tarixen «durgun», «oturaq», «gohar» tipli
moadaniyyatlorde insan maskeni ortiilti makandir - so-
har divarlar1 ve damlarla qapanmig ve otrafdan,
aciqhiqdan tocridlonmis bagh alomdir. Va burada
atraflar, tobist, eloco do sema «gohar» xronotopuna
yad, qorxunc mithit kimi qavranilir - gadimlarden
sohor divarlar1 (Cin saeddini yada salaq) bu bagh
mokani kenardan qoruyur, qapali dairays salir. Mahz
buna gore klassik yunan, hind, fars, ¢in badiiyyatinda
atraf alom, xam tebiat, o cltimladen sema - yadhqdir,
poetikada siyah gecalar («Bagdad gecelori»), agir bu-
ludlar (Cinde ag reng matom simvoludur), yeri azan
goylar (Atlantlar goyleri ¢iyinlerinde saxlayib yeri
basmaga qoymur) simvollasib. Tiirk poeziyasinda,
saman tipli tiirk madeniyyetinds ise Tanr1 makani
olan sama boarokat, aciqliq, yiingiilliikk, aydinlq,
yasariliqdir («goy» soOziiniin sema-yasillig-canlanma
omonimiyasini xatirlayaq). Tebistdon ayrilmaz olan
tirk stiurunda gece obrazi da dogma, mahrom an-
layisdir. Cagdas sonatimizde do geco gara yox,
«bayaz», «yasil» (I.Mslikzads), aydm, ayli-ulduzlu
geco  kimi  siislonir.  Umumen  etnik-badii
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tofokkiirtimiiziin rong duyumu acgiq - ag, qizili, sari,
yasil, al rangler spektrindea qurulub.

Xalgimizin yurd duyumuna daxil olan bels
mifopoetik anlamlardan biri de su kultudur. Su - tirk
mifologiyasinda ti¢qath diinyany, {ist, orta, alt alomlori
birlagdiren, zamanin axarim simvollasdiran vasitadir.
Buna gore do etnik-falsafi fikrimizdaki an-ebadi, tori-
daimi, tale-hayat kimi bir ¢ox semantik aksliklor mahz
su simvolu ils baghdir. Cagdas cografi qavrayisimizda
da su anlayisn ilk novbads axariliq stixiyasi,
zirvalordon goalon c¢ay, sel, gaynaqlardan c¢aglayan
bulaq durumundadir. Daniz, gol ise durgunlugq, otalat
alamati, yolu, kogii kason sadd (kogeriliyin izi) kimi
monfi mazmunludur. Sksins, axar su motivi - ¢ay
qragl (9.9ylislinin «Kiir qiraginin mesalari»), bulaq
basi insanlar1 qovusduran, goriisdiiron makandir. Bazi
belo mofhumlar - Kiir, Araz, Isa bulag1 xiisusilo
umumilagerak biitovlitkde vetenin, etnik manliyin
simvollarina ¢evrilib. Yurd menzorasine daxil olan
belo sakral sularin tarixi olaylarda ayriliq remzins
cevrilmasi (Araz, Anaxatir, Isa bulagl) mahz buna gore
xtisusi giley, agr1 va etirazla qarsilanir.

Dag, su kultlar1 ilo yanasi, millstimizin yurd
duygusunda dogma tebistimizden goslon nebati ve
heyvani simvollarin da yeri boyiikdiir. Etnik
ekologiyaya aid bir ¢ox belo varliglar 6z bioloji
xislotindon = ¢ixaraq,  estetik-monavi = moazmun
qazanmisdir: biilbiil, giil, ceyran, maral, sir, aslan,
¢inar, soylid, palid, sarv miiayyen etik keyfiyyotlarin,
psixoloji  hallarin  simvolik ifadagisidir. Tabriz
giilbagcalari, 9rdabil meyvacati, Qubanin ag almasi,
Cidir diiziintin  ot-gigayi, Susanin Xar1 biilbiild,
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Goycayin xan ¢inari, Qarayizi mesolori, Qazagin «nar
cicayi-giil lagayi», Gencenin «dade palidi», Salyanin
salbam sOyiidii emosional hisslerin, yurd, insan
sevgisinin, vatan va azarbaycanl surstinin tecasstimii-
no cevrilmisdir. Etnik sliurumuzda insan, voton
aslinde koklii, gollu-budaqh bir agac kimi duyulur,
agac yasariligin, sirr-hikmatin, miidrikliyin, sbadiliyin
simvolu kimi siislenir. Tiirk mifologiyasindaki Diinya,
Hayat, Saman, nasil agaclarinin izlari bels inanclarda,
pir agaclarda, miixtslif marasimlarde qorunur.
Etnik-cografi tesavviirlorimizds toxundugumuz
tobiat motivlerinden basqa, sosial-kulturoloji obyektlor
- maskanlar, ev, tikili, somt, istiqgamat kimi anlayislar
da onomlidir. Umumen gétiirsok, bu mafhumlara
islamin tosiri boyiikdiir. Ev, gabir daslari, tikililor bir
qayda olaraq Mokkoyo somtlidir. Islam diinyasinda
mokan konsepsiyas: biitovliitkde sferik saciyyali, yoni
daqiq moarkaze (Makkayo) baghdir. islam mokani bir
cevro kimi Moakkaya - diinyanin simvolik moarkazins
tuglanib. Xristian dini-felsafi fikrinde ds diinya
moenzarasi aslinda sferik - Isa yurduna tusludur. An-
caq arxaik tiirk tefakkiirii diinyan1 belo dayamiq ve
gapali durumda qavramir. Yeri, goyii, kainati daim
harokatdo dark edon ananavi tiirk stiurunda imumen
hansisa moekani markez yoxdur - saferds olan, yaxud
sofar hissini gelbinds yasadan insan tiglin yalniz sbadi
vo ozali baslangic, koglin ¢ixis noqtasi, sakral Ana
yurd var. Vo 0z sonsuz tarixi makaninda daim harakat
edan tiirk toplumu bu azali yurdu, baslangici hansisa
tifqi markezds yox, mahz saquli miistovides nisanalayir
(daglar, kurqganlar, das siitunlar, kitabalor, miiqaddas
agaclar mahz bu ciir nisansler kimi miiqeddaslasir).
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Tirk insani oturaghiga kec¢dikds de mifik baslangici
unutmur, etnik birliyi, milli simam1 qoruyan qiivve
kimi ideallagdirir. Yurddashq hissimizin 6zaklarindeon
olan agsaqqal kultu, elin saf azali, azomatli kegmisimiz
haqqinda tasavviirlor mahz bu zeminden dogur. Lakin
sakral ke¢misin, mifik baslangicin bir hesyat modeli
kimi ideallasdirilmasi ve indiys, golacoye niimune
sayilmas1 bazen tiirk tafekkiiriiniin gergoek tarixiliyini,
real zaman duyumunu zoifladir. «Qapali» xalqglar (sirf
dagllar, oturag-ekingi etnoslar) miieyyan Ortiilii
mokanda yasadiglarindan (divarlar, daglar bu makam
qapayir), oksine, mekan doayiskenliyini zeif qav-
rayirlar, lakin onlarin gergok tarixlori sohar, kend
tikililorinds sanki harfi menada daslasir, senadlasir.
Hoar bir dagli, soharli real nasil soceresini daqiq
xatirlayir, yaxin ke¢gmisini unutmur. Tirk insani ise
asason xoyali-ideal ke¢misin, {imumi baslangicin
kontekstinds yasayir vo real zamandaki olaylarn
gismon tez unudur (bizim tarixi unutqanligimiza
rogmon, qoalbimizde mifik ke¢misimiz, ideal
baslangicimiz  haqqinda duygular he¢ zaman
sonmayib). Yurdun ke¢misi har bir azerbaycanh tiglin
ucaliq, yiiksaklikdir, golocok {i¢lin niimunadir ve
golacak, aslinds, azals, koka qayitmaqdir.

Kec¢misin ucaliqg, ideal kimi dorki yalniz timumi
Zaman konsepsiyasinda deyil, mokani
tosavviirlorimizds, dediyimiz kimi, sosial-kulturoloji
obyektlorin qurulusunda da tezahiir edir. 9zalls,
godimloe bagli har bir anlam etnik stiurumuzda daha
dayerli, uca, yiiksek sayilir. Hor bir evin, haystin,
kondin baslangic (bas) hissesi, kohno torafi daha
hormatli, sanballi, yeni «yuxar» hissa sayilir
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(yuxarilarin sakral menasimi yada sal). Yuxar1 yer -
agsaqqala, qonaga (ucaligdan gslib «gon»mus) layiq
bilinir. Diizen yerdaki kendlards da sosial statusa vo
gedimliye gore yuxari-asagl mohollalor segilir.
Hormotli soxs, el-oba yerindon «dur»mur, «qalx»ir
(«Qalxdr  kog eylodi afsar ellari»). Bir ¢ox basqa
xalglardan forqli olaraq, azarbaycanlilarda xoOrak
«gaynadilmir», «hazirlanmir» - qazanlar «asilir», yeni
yemak yuxarilarin nemsati kimi gobul edilir (ve bu,
yalniz gadim ocagin qurulusu ils bagl deyil, ¢tinki bu
qurulus bitiin xalglarda eyni olub). Digar Qafqaz
dagh soylarindan farqli olaraq, azsrbaycanhlarin
maskanlari da «yol tistlinda» - harakats, get-golo yaxin
mokanda salinir.

Umumi yurd duygusuna uygun etnopoetik
semantika moaskenlarimizi yaradan ssas detallarda -
ev, kiico, meydan, mohalls, bazar, qgobiristanlq,
dayirman, tarla, bostan kimi makani anlayigslarda da
askarlanir. Ev - tiirk mifologiyasinda simvolik diinya
modeli, hayat haqqnda tesavviirlor meacmusudur.
Azarbaycanl tesavviiriinds ev - madaniyyet, ilkinlik,
safliq, mahromlik simvolu ve heam ds biitovliikds
yurdun assosiativ sinonimidir. Buna gore do evden
disariya ¢ixis - kandar ve baca - ahangden xaosa,
dogmaligdan yadliga kecid, yoni sor qiivvalarin (hal
arvadi, cin, peri, seytan) dolagdig1 sakral smir sayilir.
Cagdas poetik moatnlarimizds (Anar, 9©.9ylisli, Elgin,
S.9hmadov, M.Siileymanls, i.Malikzada) ev obrazi
Umumeon comiyyetin, moamlakatin simvolu kimi
islonir.

Yurd duygusuna daxil diger bels kulturoloji
romzlar - kii¢a, maholls, meydan, bazar, gebiristanliq,
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tiirbalar, pirler ve sairadir. Kiigo ve mahalle daha ¢ox
nasil, uruq, boyiik-kigiklik, qonsu hemreyliyi
simvoludur, yoni sosial ayriliglarin gabardilmadig:
mokandir. Meydan ve bazar ise artiq daha genis
kontekstli mafhum, yadlarin da daxil ola bildiyi,
«uzaglarm» sasi duyulan ictimai mekandir. Dayirman
vo tarla maskanlorin kenarinda yerlasdiyinden,
imumi yurd manzarasindas tebist ve madeniyyaet, xaos
vo harmoniya arasinda simur noqtasi, moachulluq
mokan1 sayilir: xeyir ve gor, mif ve gercok mahz bu
mokanlarda ¢ulgasir (M.Stileymanlinin «Dayirman» vo
«Seytan»indaki kimi). Qobiristanliq ve xarabaliq da bu
tip aralig moekan - yad ruhlarin dolasdigl sir
montagalaridir. Azarbaycanhilarin yurd duyumunda
umumen sakral vyerlor c¢esidlidir: miiqaddas, pir
moantaqgalar; bad, qorxunc yerlsr; xeyir-gsarin qarigdig
ikili noqtalor.

Son dovrde etnik gqavrayisda «kend-sohar»,
«tobiat-sivilizasiya», «simal-conub» kimi cografi-
estetik ciitlor do formalasib. Simal-cenub, serq — gorb
anlamlar1 Azarbaycanin parcalanmasi ilo bagh olsa da,
iimumsen etnik stiurumuzda yurdun vahid manzarasi,
miixtalif toroflori - sag1 va solu, yuxarisi vo asagisi,
onii ve arxast haqqnda iimumilosmis baxislar
movcuddur. Bu konseptual baxislarin, etnik yurd
duygumuzun hans1 mekani noqteds ve hansi semtde
gorarlasmasmin  xiisusi  tadqige  ehtiyact  var.
Mifopoetik tafekkiirde movcud olan sag - sol, 6n - arxa
mona ciitlori marasimlords, moisotdos, sosial - ictimai
tosavviirlorde , epik ve lirik enenads, dil ve sanatds
genis intisar tapmisdir. Qadim tiirk eposunda qorb -
sol, sorq - sag, simal - 6n, conub - arxadir. Tabii ki, bu
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duyum formal deyil, semantik mahiyyetlidir vo
simvolik diinya modeli ilo baghdir. Ritual - mifoloji
sistemde sag - iistiin, sol - asag1 magamdadir. Umum-
tirk mokan tesavviirlorinin differensiallasmas1 vo
miayyan cografi cevrada lokallagsmasi naticasinda
forqli variantlar yaransa da arxaik cehatler biitovlikds
gorunmusdur.

Azarbaycan  cografiyasmi oks  etdiran
dastanlarda konkret cografi hiidudlar olsa da, makan
qavrayist enanavi prinsiplari oks etdirir. Yeni dovrda
Bakinin paytaxt olmasi ilo bagh poeziyamizda,
paremlar  sisteminds,  rovayatlordes = miiayyen
dayisikliklar olub: Xazer Bakini, Simali Azarbaycam
simvolik terzds qapayir ve yurda safer eslinds sahil-
don goarbs ¢ixis, glinos istigamatinde haraket kimi
qavranilir (etnik-simvolik marsrutlar Bakidan igorilere
dogru yonolir). Tobriz ise yeni dovrde sakral bir
moarksez, Umumi yurd moenzeresinin 0Ozeyi tok
ideallasir. Yurdun yuxarilari - Kepaz, Savalan, Sahdag,
Goyezen, Murov, Qosqar, Susa, Soki kimi etnopoetik
mokanlar, asagilar1 ise - Mil, Mugan kimi diizenlardir.
Maraqhidir ki, Abseron gercok yerine gore Azer-
baycanin an ¢okok orazisi olsa da, etnopoetik toxay-
yllds «asag1» kimi gavranmur.

Gortindiiytt kimi, etnik-cografi tasavviirlorin
sorhi avvalde qeyd etdiyimiz masalalara - yurdun
tarixi sinirlar;, millotin yurdda avtoxtonlugu va
tiimumi diinya manzarasi problemlsrine xeyli aydinliq
gotiro bilor. Bu masalalari tam ¢6zelomak iddiasinda
olmayaraq, yalmiz yuxaridaki miisahidslerden golen
bazi naticalari geyd edak.
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Etnik tefokkiiriimiizda kogarilik ve oturaghigin
culgasmasi yurdumuzda avtoxtonlugumuza zidd
deyil. Belo ki, tiirk kogariliyi 6zii spesifik mahiyyatlidir
- oslinde tiirk kogari madeniyysti etnik deyil,
etnoqrafik gostorici kimi almmmalidir. Bir ¢ox basqa
etnoslardan forqli olaraq, tiirklar bir elden basqasina
deyil, dogma yurd daxilinde kd¢ etmislor. Intohasiz
tirk mekaninda daim miitsharrik heyat keciran tiirk
uctin ko¢ yurddan ¢ixmaq yox, yurdun bir bolge-
sinden bagqasma gedib-gelmakdir. Azarbaycanin
indiki durumunda belo bu hiss, yarimkogeri
(tereakemavari) diinya duyumu, yurd daxilinds sonsuz
horakat istoyi (bu arxetip duyum A.Saigin «Kog¢»,
M.Siileymanlinin  «Ko¢», «Yel ©hmoadin boayliyi»
asorlorinde derindan aks olunub) qorunub: dagdan
arana va oksine ko¢ etnik madeniyyets darinden
sirayot edib (hatta xeyli saharlilogsmis Baki kandlarinda
da kend-bag arasinda kog xiisusi marasimi hadisadir).
Buna goro do kogoriliyi yurdumuzun cografi
alvanligindan (dag-diizen) dogan va oksine xalqin bu
torpaqda avtoxtonluguna dslalat edan etnoqrafik fakt
kimi tafsir etmak olar.

Etnocografi tesavviirlor, badii matnlarimizin
poetik toponimikasi yurdun tarixi smirlarmi da
askarlamaga komok edir: etnik yurd duyumunda
Azarbaycan arazisi $imal ve Conubu shate edan vahid
tam, boyiik bir mamlakatdir. Tokco bayatilarin badii
toponimikas1 Darband, Tebriz, Savalan, Hemadan,
Solmas, Irovan, Agdas, Axisqa, Sarvan, Naxgivan,
Lankaran, Quba, Gence ve bir ¢ox basqa moekanlar:
dhato edir. Yurdumuzun halalik «qiragda qalan yerlori»
(5.Qaragop) de badii matnlerimizde veton kimi anilir.
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Umuman gotiirsak, etnik qavrayisda
Azarbaycan - 6z simast olan canli, boliinmaz, vahid bir
momlokatdir. Yurdun qarli zirveleri («ag sacli pari
daglar», «bast ag qarli daglar»), yasil baglari, ¢comanlari
(«Qarabagin soyiidii, mon galonda g0y idi»), axar sulari,
dasi-kasoyi, tikilileri, eyvanlari, kiigelari timumilagerak
simvolik bir surat, voton obrazi yaradir. Bu canli surat
har bir yurddagmn gslbinds sbadi bir miisahib kimi
yasayir. Tebii ki, har bir ford veteni forqli dork edir va
har yurddasmn xayalinda 6z Azerbaycani var. Ve
aslinds vetenin Olmazliyi, obadiliyi do meahz vaton-
dasin gelbinda bels yasamasindan asilidur.
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"KUTABH-IS718 TOPTYI'TA
MIISUUTI® TAOSKKIIPLL
BS TAPHXH TIPOCEC

«Kitabi-Dads  Qorqud»rla  bagh
miibahisali masalolordon biri eposun
miallifi vo yaranma dovri ile baghdir.
Dado Qorqud soxsiyyeti bir sira
monbalords xatirlanmis, bir ¢ox aras-
diricilar onu tarixi saxs, bazilari mifik ve ya
iimumilosmis ozan obrazi hesab etmislor.
Eposun yaranma dovrii haqqinda da elmi
ictimaiyyato yaxst moelum olan ferqli
fikirlor var. Yaranma, togokkiil dovrlarinin
miieyyonlosmasinde miixtalif cehatlor —
burada oks olunmus  mifoloji-dini
tesavviirler, sosial qurulus, moaiset, dil,
tarixi hadiselor, senadli menbolor vo s.
nozors almir. Bu amillor ozlitylinds
oldugca vacibdir. Lakin tarixi-ictimai,
sosial-madani, falsafi-estetik shamiyyeti ila
boarabar, «Kitabi-Dada  Qorqud» ilk
novbade Ozilinemaxsus poetik moatndir ve
miuiallifi, yarandigr dovr, miihiti hagqinda
on dolgun mselumati 6z mazmununda
dasiyir. Bu asorin gercok darki {glin
burada soze, heyata, insana estetik
miinasibatin  saciyyesini gorh  etmoak
lazimdr.
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Bu anlayislar epos tofakkiirtinda 6ziinamaxsus
moaqamdadir va onlarin miiasir adsbi meyarlarla darki
mimkiin deyil. Hatta leksik monas1 bize tam aydin
olan an adi sozler belo eposda mahiyyatce farqli
lingvopsixoloji mazmun dasiyir, dovriintin ruhunu,
dayar ve goriiglarini ifads edir: ata, ana, ogul, qardas,
xan kalmolari bizim vordis etdiyimiz manada deyil, 6z
dovriiniin =~ ruhuna, epos tofekkiiriine uygun
mozmunda islonir. «Kitabi-Dada Qorqud»a miiasir
anlamda badii matn, adsbi aser kimi yanagmagq,
burada yeni dovro xas ideallar axtarmaq oOzilini
dogrultmur. Eposun manavi alomini, ruhunu duymagq,
yasamagq talab olunur.

«Kitabi-Dade  Qarqud»un dorkinde onun
tosbitlogsdiyi ~ yazih  matn, kitab = formasinin
xiisusiyyotlori do nezers alinmalidir. Oslinde yaziya
alma, kitablasma canli eposun oliimiidiir. Yazi 6ziiylo
yeni enens, yeni fon getirir ve bizi eposun canh
alomindon uzaqlasdirir.  «Kitabi-Dade  Qorqud»
oguzlarin canli eposu olaraq yaziya alinib, formaca ki-
tablagsa da, mezmun vo mahiyyotco kitaba sigmur,
yaz1 canli, tiikkenmoaz s6ze dar golir, epos yazili kitaba
hiidudlariyla tamamlanmir. «Kitabi-Dads Qorqud»
alyazmasimnin arxasinda daha genis, derin ve miibhem
bir asar gizlonir. Osari yaziya almis soxs ve tohkiyaci
bunu duyaraq, 0zlerini miisllif hesab etmir, haqiqi
sOzli, gercoyi noaql edan soOylayici vo katib kimi
agkarlanirlar. «Kitabi-Dada Qorqud» poetik baximdan
sinkretik moatn tesiri bagislayir - sifahi eposun, ilk
yaziya alma prosesinin ve ehtimal ki, variantlasmis
kitab eposunun (oguznamo matnlarinin ol-al gazmasi
haqqinda xaboerler ve «Kitabi-Dade Qorqud»un iki
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moalum niisxasi tlirk kitab eposunun movcudluguna
dslalst edir) asards {i¢ mazmun qat1 kimi tezahiirii goz
gabagindadir. «Kitabi-Dade Qorqud»da saman, ozan,
aslq tofekkiiriiniin ortaqhi§i aydin nezere carpir:
mifoloji stiuru ifads edan sakral s6z, eposa xas haqiqi
sO0z ve dastana uygun badii s6z vehdat yaradir. Natice
etibarils, qiidsi, tarixi, estetik mazmun ¢ulgasir.

Buna gore ds, «Kitabi-Dads Qorqud»da miiallif
mosalasini konkret yaradici soxs, harfi menada miiallif
axtarig1 istiqamatinds deyil, tarixi-tipoloji baximdan: a)
kollektiv epik yaradiciligin psixoloji saciyyosi; b)
eposu formalasdirmis soxslerin estetik toafekkiirii; v)
motnde askarlanan soylayici movqgeyi; q) yazida
izlanan «miiallif» tofakkiirtiniin, «epik
subyektivizmin» badii ifads formalari tizro dyronmak
moagsadauygundur. Yeni Dads Qorqud surstinin mi-
foloji vo tarixi qaynagqlari ilo yanasi, eposdaki poetik
tofokkiiriin tadqiqi de aragdirmalarin miihiim ve
miistaqil bir istigamatini togkil etmalidir.

Bu baximdan dastanda miiallif masalesi milli
filologiyamizda halo on bes il avval 6z konseptual
hallini tapmigsdir: «Dada Qorqud adli ozan - «saligaya»
salan ozan, yaziya alan katib» (K.Abdullayev. Miiallif -
asar - oxucu. B., 1985, s.12). Bu noazori miilahize miioallif
obrazinin epos strukturunda movgeyini arasdirmaq
tcin ciddi elmi zomindir.

Sifahi ananadan gaynaqlanan «Kitabi Dada Qor-
qud» adi fordi yaradicaligin yox, kollektiv
refleksiyanin moahsuludur. Burada ayrica saxsin duygu
voa disiincaleri ortaq oxlaqgi-estetik ideallar, sosial
normalar, timumi xolqi dayerlarle culgasir. Epos
Ozlinemoaxsus tarixi yaddas kimi ortaya ¢ixir ve sosial
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davramisi tenzimlayen, psixoloji sabitlik yaradan,
ictimai birliyi qoruyan qiivvas tek funksionallagsir. Osa-
tirin fovqgpltarixi, bageri tipologiyasi (bu universalliq
K.L.Strosa «mifin dayarini en pis terciime do poza
bilmir» demayos imkan vermisdir - K.Levi-Stros.
Strukturnaya antropoloqiya. - M., 1985.-5.187) mahz
epos dovriinds xolqgilosarak etnik c¢alar qazanir:
«Kitabi-Dade Qorqud»da «boy» hom el, hom dastan
demoakdir. Epos xalqin tarixi yaddasi, gercok haqiqgot
kimi qavranildigindan boylarin adlar1 da miis-
togimlosir, gohromanin adim1  ve  hadisenin
mazmununu ifads edir. Boylarin adinda sertilik ve
moacazilik istisna olunur.

Beloliklo, mifdon tam tacridlonmayan, lakin
mahiyyatco yeni morhalo olan eposun osasmi iki
miivazi meyl toskil edir — mifin tarixilogsmasi va tarixin
miflogsmosi. Ger¢ok olaylar, tarixi xatira ve rovayatlor
miflo berabar eposa daxil edilir, mifoloji makan
todricon 0z sakralligimi itirir ve etnik cografiyam
ehtiva etmaye baslayir. Osatiri tozadlar («madaniyyaet
vo tobiat», «hayat vo Olim», «geco vo glindiiz»...)
eposda ictimailasir ve «bizimkilar ve basqalar1», nasil,
el, uruq vo yadlar arasinda konflikto cevrilir. Mifdon
forgli olarag, eposda xoalqi dayerlerin, etik-estetik
idealin dasiyicist olan epik gohromanlar va onlarn
terenniim edesn ozanlar meydana ¢ixir — Dads Qorqud
«qazi aranlor bagima galonlari» sOylayir. Epik hagqiqget
mifdan prinsipca farqlenir - mif indi yasanan, gercayi
ehtiva eden miitlaq haqigatdir; epos ise etnik
hafizonin, «olmuslarin», «basa golmislorin» badii
inikasidir. Mifde nayise naql eden tohkiyaci, matni
moacazilegdiran metaforik tefekkiir yoxdur — toplumu
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profanligdan qoruyan, sar vo qutsal qiivvelarin tona-
siiblinii saxlayan, sakral alomler arasinda vasitagi olan
saman var. Klassik eposda isa ideal ke¢mis, etnik
manga va gahremanlar haqqinda hekaystlar naql edsn
ozan, badii tosiri gliclondiron metaforik diistince
meydana ¢ixir. Epos «artiq bas vermis» hadiseslarin
tohkiyavi inikasi, yani aslinds s6z haqqinda s6z kimi
canlandirilir. Buna gore ds eposda ozanin, epik matni
yaddasinda saxlayan ve danisan sexsin rolu artir, ifa
vo ifag1 sakrallasir (ozan, qopuz, asiq, saz remziliyi),
ustad avtoriteti, doda-baba sozii, «el agz1» asas meyara
doniir. Oguznams ozali tacriibenin, el miidrikliyinin,
Umumi xatiralorin ifadasi tok sayqilamir. Gergok tarix
ideal zaman axar ile avozlanir. «Ol zaman», afsanavi
ke¢mis indiys niimune olur. Dinlayici toxmini balad
oldugu meatleblarin dolgun ifasim1 gozlayir, tokrar
moziyyato ¢evrilir, tohkiye onenavi formullara
asaslanur.

Buna goro do eposu sOyloyon soxs Oziinii
millif kimi qavramir, ancaq ozan adi hafiz, metni
mexaniki yadinda saxlayan movqesiz ifagt da deyil.
Arxaik dovrdan ferqli olaraqg, ozan adsiz, anonim goxs
olmur: Dada Qorqud atrafli saciyyalondirilir, Oguzun
bilicisi, oguznams «diiziib-qosan», erenlari madh edoan
soxs kimi osordo istirak edir (mahoabbat dastanlarinda
iso aslq Ozii @sas gohremana gevrilir). Bu cahat ilk
novbada dinloyicilorin dayismasi ile bagh idi:
oguzlarin  etnik  Oziintiderki, tirk  soylarmin
differensiallasmas: qarsisialinmaz siirotlo gedirdi,
comiyyoat tobageleserak secilmiglore ve adilere
parcalanirdi. Bu yeni dovriin yeni s6ze - etnik
geneologiyani, gehremanliq tarixini, xalqmn oniinde
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gedan aranlarin siicastini siisloyon hekayatlore ehti-
yaca yaramurdi.  Xalqg 06z kegmisini, qazilerini
ideallasdirdig1 kimi, onlar1 xatirladan s6z va soylayici
da xiisusi siqlat qazanirdi. Sifahi lafzin resmi tesbiti,
kitablagsmas: lobtiidlasirdi. Vo basariyyeatin har bir
dahiyane osori kimi, «Kitabi-Dada Qorqud» tarixi-
madani kecid proseslarini aks etdirirdi.

«Kitabi - Dada Qorqud»un tohkiyesine diqqet
yetirsak, gorarik ki, bu asar hals yazili adabiyyat deyil,
lakin adi menada sifahi-badii folklor matni va bir
godar sarti manada, imuman sirf badii matn da sayila
bilmaz. Osatir, epos ve kitab mantiqinin sinkretikliyi
aciq sezilon «Kitabi - Dada Qorqud»da tarixi dovrlerin
togqqusmasmi gormemak olmur. Tarixi kecid, araliq
moaqgamlari ilk névbads Dads Qorqudun movgeyinda
askarlanir: o, adi sanatkar, asiq, sair yox, miidrik bilici
(«O8uzun ol kisi tamam bilicisiydi»), hatif («na dersa
olardi, qayibdon diirlii xabar soylardi»), peygombor siqlatli
miiqoddesdir («Rasul aleyhiissalam zamani»yla  ilgi;
«Hag-taala onun kénliina ilham edordi»). Etnik axlaq va
tarixi yaddasin qoruyucusu olan Dade Qorqud soy-
lomlori esasen sithudi keg¢misds, sohadatls, gercok
esidilmis s6z kimi verilir. Lakin Dads Qorqud nitqginda
soxsilik, dinlayiciys miiraciat olsa da, o, fardilosmir,
adabilogmir; ozan kelamlar1 yalniz vacdli deyil, sayqils
kolamlardir, imumi mofkurenin tozahtiriidiir. Buna
goro do dastanda Dade Qorqudun soxsi suratindan
¢ox, canli s0zli, oguznamasi, kitabasi 6ne ¢ixir. Onun
daxiline yonalmis psixolojilik izlonmir. Haminin
morami, imumi ideallar va dayerler bildirilir. Dada
Qorqudun «geybdan galon» ilhamli kalmsalari hagqiqi
s0z kimi qavranilir ve aserin ani bir yerinde yazili soza
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(fordi, gizli, soxsi, toklikde deyilon vo esidilon donuq
s0z9) qarst qoyulur: Oguz birliyinin, snsnavi axlaqin,
verilon s6zo sadageatin pozuldugu anda Aruz Beyrayi
cagirmaq lglin «kagiz» gonderir — «kagiz», «yazi»
xayanat romzi olur («Koroglu»da tiifong kimi!).

Biitovliikde «Kitabi-Dads Qorqud»da sifahi s6z
vo kitab tefokkiirii arasinda kecidlor, arxaik idealin vo
canli s6ziin aginmasin gortiriik (Mif ve Yazinin sakral-
epik kontekstde tonasiibi haqqinda bax: Kamal
Abdulla. Sirr icinde dastan ve yaxud gizli Dade
Qorqud - 2. B., 1999).

Osorde sifahi kanona yad olan fardi meyllar,
inco psixoloji intibalar, soxsi miisahidalar, {islubi
gozlonilmazlik izlsnilir. Poetik sistemin oynaqligi,
ritmin sarbastliyi asere olvanliq gotirir, ser-nasr
hissalari emosional ovqata uygunlasir. Normativliyin
zoiflomasi ozan obrazinda, onun 06z amirliyini
itirmasinde tezahiir edir. Dade Qorqud aser boyu
sortilasir, onunla barabar yeni sima - «ban banlayan»,
«xiitba oxuyan», «saqqali uzun tat oari» foaliyyate
baglayir. Osarda yeni soz — «Miishaf» ortaya ¢ixir va
artiq bu semavi Kitab, yoni «Qurani Karim» and
yerina gevrilir. Sifahi sozii, sananavi axlaqi inkar eden
yazil1 sz vo yeni axlaq golir. Folsafi-estetik tofokkiirds
yeni era - yaziya, miitloq normaya asaslanan marhals,
Kitab dovrii baslayir. Bu miigeddas Kitab 6zii ile yeni
monoavi ideallar va ictimai qanunlar, o climladan s6za
yeni miinasibat, ozan dovriindan fargli taloblar gatirir.
«Kitabi-Dada Qorqud» islam isareatlori ilo na qodor
pardalensa ds, aski inanclari, bir gox maqamda islam-
dan forglonan va islamdan uzaq olan meyarlar
gizlade bilmir. Tarixi proses doyisir: «Qurani
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Korim»da lofz vo yaziya fargli miinasibat, sifahi, dade-
baba soziinii inkar eden movge uzun asrlor boyu
adobi-estetik tokamiilo tasir edon meyarlar kimi
gerarlagir.

Kitab ve adstin, yaz1 vo lafzin belo oksliyi tarixi
dovrlarin, madaniyystlerin  qarsilasmas: idi. Bu
konfliktin ~«Kitabi-Dade Qorqud» {igiin aktuallig:
aydindir — «atalar», «deda-baba» soziinii sdylayen ozan
yeni mantiqgls toqqusmusdu. Onenavi icma axlaqindan,
tacriiba va taglids esaslanan epik dovrdan, siilale-nesil
idealindan yeni marhsalaya kecid bas verirdi. Oguzlarin
ictimai hayatinda bu proseslar islamdan avval ds, tarixi
zarurat va qanunauygunluq kimi gedirdi, lakin islam
bu tebii-tarixi intibalar1 rosmoan tesbitlosdirdi. - Nasil
kodeksindon, icma oxlagindan, qohumlug-urug, soy
alagelerinden yeni dovrs - ilahi haqgigets, sexsi masu-
liyyate, insani se¢im dovriing, etnik forglarin islam bir-
liyi qarsisinda agilanmasi marhoelesine tarixi addim ati-
lirda.

«Kitabi-Dada Qorqud»da epik normativliyin vo
diistince miistaqilliyinin, kanon ve variativliyin
maraqli tenasiibii var. Oserde onenavi poetik
formullar mihiim yer tutur: personajlar asason
sobatlidir - qoca hemise qocadir, cavan hamige
cavandir, aron hamisa arandir, naqis hamise nagqisdir;
har kasin sosial strukturda sabit yeri var; miixtelif
sohnalor (maclis, ov, doyiis, magvorat) doyismoz
uslubi vasitelorlo tesvir olunur. Badii moekan
hadiseden asili, situativ  saciyyelidir. Umumi
moanzaradan ¢ox, slijet halgslerine uygun makan
boltimleri verilir, moakan konflikte uygundur veo
dogma-yad, profan-sakral kimi hissalere ayrilir.
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Eposda tobiatle insan arasinda manavi ortaqliq, vehdat
var. Insan tebistdan ayrilmir, onunla birbasa monavi
tomasda olur. Tobiat biitovliikkde metaforiklosmir,
estetik rol oynayan adebi-badii peyzaj istisna olunur.
Tobiate miiraciot ger¢ok miiraciatdir, peyzaj badii
vasito deyil, manavi terafdir, insanla vehdstda olan
canli alomdir. Deyok ki, «gdy cayirin iizarinda bir qirmizi
otaq», «qisda-yazda qari-buzu arimayon Qaziliq dagr» kimi
sohnoalor sirf estetik moazmunlu badii peyzaj deyil,
gercok tesvirlardir, epik realizmin, tebiste miistaqim
hayati miinasibatin balirtilaridir.

Qeyd edak ki, miihitin canli qavrayisia yonalik
adebi aserlorde de bu cohst izlenilir — C.Mammad-
quluzadades peyzaj real miihitin bir sehnesidir ve
adobi  iislubgulugdan uzaqdir; M.Siileymanlinin
«K8griinda Imir mifoloji duyumla daglarin, agaclarin
agrisin1  ¢okir, tobiatle qovusur (©.Oylislide ise
daglarin adamin iiziine gililmasi estetik duyuma
uygun odoabi sartilik, metaforik vasitadir). «Kitabi-
Dads Qorqud»rda zaman dayisiklikleri do siijet
funksiyalar1 ilo miiayyenlasir — xiisusi rol oynamayan
moaqamlar, deyak ki, gehremanmn boytimasi, on alti
illik osirlik sartilosir vo badii zamanin gedisatina,
mokanin tasvirine tesir etmir. Personaj bir vacib
mogamdan birbasa o birine diisiir, araliq halgaler
noazoars alinmir.

Eposun miitlaq alomi, ideal zamani, sabit
gehremanlar1 var. Bu sebath gshremanlarin saciyyesi,
hadisalorin gedisati formul keyfiyyotli, yoni miitlaq,
daimidir: Beyrak Bayburd qalasina {igiincii boyda asir
diisdiiyti halda, ikinci boyda da «Bayburd hasarin asan»
adlandirilir; tiglincti boyda Bayburd hasarmna yiiris
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edon Qazan oglu Uruzu dordiincii boyda atas:
torsizlikde qunayir; oglu Uruzun «boyiiyiib yigidcik»
olmasinma qgoder Qazanin asirlikde qalmas: diger
boylarda getiyyen hiss olunmur. Biitiin bunlar
kompozisiya qurulusundak: sarbastliyin, tesadiifiliyin
naticasi deyil. Oslinds, epos mantiqinin, burada hal va
keyfiyyotlorin miitlagliyinin, yoni formul prinsipinin
tozahtrudiir.

Mbhz bu prinsipin tesiriyle epos mahiyyetco
tamamlanmir, ger¢ok hoyat kimi sonsuzlagir, siijet
gapanmir. Mbahabbat dastanlarindan, nagillardan
forqli olarag, oguzname tiitkenmir, mantiqi sonluq
tosovviir olunmur, yaxud sortilesir. Oziinomexsus
kompozisiya agiqhigi emsolo goalir - siijetds rol
oynamayan, yalniz anilan epizodlar mahz gercok sa-
yildiglar1 tiglin esars daxil edilir, yeni saxalarin
yaranmasima sonsuz imkanlar acilir. Qazan bayin
qardast Qaragiins, Qaflat qoca oglu Sir Semsaddin,
Doali Dondar, Qaragiine oglu Qarabudaq, Bokdiiz
Omoan, Ilok qoca oflu Alp Oron kimi bir cox
gohroamanlarla bagli maraqli epizodlarin real detallar:
sadalanir, asara daxil edilmayan bu sijjetlor gercok ol-
duglarindan, mahrom ve balad dinlayiciye
tuslandigindan yalmiz xatirlanir, potensial formullar
kimi epik miihiti canlandirir.

Buna gore da eposdaki formullar yalniz texniki
vasito deyil, badii tofekkiirlo baghh semantik mathum
hesab edilmalidir. Insana miinasibatde bu cohat
xiisusilo gabariqdir: «Kitabi-Dade Qorqud»da miiasir
anlamda «psixolojilik», «xalqilik» yoxdur. Xalqn
ozomoti, slicasti, qiidrati segilmislords, xan-bayds,
horbi kiibar tebaqeds tecessiim olunur. Osarin
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gohromanlar1 adi insanlar deyil, sarkerdslar, qgazilar,
aranlardir va bu he¢ ds eposun «geyri-xalqiliyi» deyil,
oksing, xalqi ideala (bu idealin ramzi olan ali soxslaro)
yoniimlii olmasia delalat edir. Ideal gohromanlar isa
doyismoaz, sabit insanlar ola bilordi - «Kitabi-Dada
Qorqud»  orenlori  gehreman  INSAN  yox,
QOHROMAN insanlar idi. «Kitabi-Dada Qorqud»
psixologizminin §ziinemaxsuslugunu da bununla izah
etmok olar. Deyok ki, Koroglu, Homza hiylagarliyi
xeyli deracods insanilogmis suretlora xas goxsi
keyfiyyotlordir. Qazanin raftar1 - osirlikds, g¢obanla
qarsilasdiqda davranisi mahiyyst etibarile basqa, as-
linds, epik normanin tesdiqidir; elaco do Yalinciq
hiyls, xayanstin xislatden gelen dayismaz ifadagisidir.

Umumoan  «Kitabi-Dede Qorqud»da  daxili
alomin, adi hisslerin ifadesi zoifdir. ©msal, harakeot,
faaliyyet tistiindiir. Mahabbat dastanlarinda insani esq
daxili alemin, ferdi duygularin acilmasinda asas
amildir.  «Kitabi-Dade Qorqud»da ise fardin
comiyyaets, topluma sadaqpti asas ideyadir. Burada esq
yeni anlamda, yoni cismani vo ruhsal duygu, qgoalb va
aqlin faciali tonasiibii deyil. «Kitabi-Dads Qorqud»
gohromanlar1 ii¢lin mahabbat ve nigah sadaqgptdir,
ohd-peymandir, vafa ve sinaqdir. Oserds arxaik
stjetlor - epik elcilik, deyiklilik, congavorlik ideallar:
yer alib. Osas tezad ayriliq ve viisal arasinda deyil,
asilik, xoyanat vo coza arasindadir. On alt1 il asir
qalmig Beyrek de esq derdinden yox, Yalincigin
xoyanoatini, Banigicoyin shde vefasiz ¢ixa bilacayini
esitdiyi anda geri donmays qerar verir. «Kitabi-Dada
Qorqud»da klassik asiqloerin daxili iztirablari, esq yo-
lunda cafasi, 6ziiniiinkari, rebbani duygular1 yoxdur.
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Taleyo inam, ke¢misdon goalon qiirur, azali hagqin
verdiyi imtiyazlar, el birliyinden dogan qiidret var.

Lakin «Kitabi-Dada Qorqud»da kecid meyllari,
soxsi movqe da izlenir. Malum oldugu kimi, Qazanin
dayis1 olan Uruz ona diisman olur ve I¢ Oguz baylari
do onun torafine kecirlor («Ciin san Qazana diismon
oldun, biz da diismonik»), araya Miishaf golir vo onlar
and igirlar. Coraye, dostluga sadiq baylarin bels hars-
kati dogma qrupa, nosilo tabegilik tolobinden galir.
Mshz buna gore ds onlar bu hereketi qohumlari
Beyrokdon do umurlar: «Beyrok bizdon qiz almisdir,
gliyagiimizdir (yeznamizdir). Omma Qazamn inagidir
(dostudur)»! Aruzun Beyrayo miiraciat bununla motiv-
lagdirilir, Beyroayin qohumluq teshhiidiine gore dostu
Qazandan kegocoayi I¢ Oguz boylerine miimkiin
goriniir (eposda hansisa mantiqle asaslandirilmayan
sey miumkiin ola bilmaz), oaks taqdirde hatta onun
getline goerar verilir. Beyraksa bu sablon mantiqi bir
soxsiyyet kimi radd edir, normativ personaj kimi yox,
dosta vefali mord insan tek davranir. Bu hoarekatls
eposda forqli, insani, soxsi davranis torzi tosbitlosir.
Beyrayin taleyinds epik mantiq ve insani duygularin
togqqusmast onu diger gohromanlardan segdirir,
fordilagdirir: "Beyrak bir ¢ox diger suratlerls
miiqayisade monumental gortinmiir. Onda zahiri
nahanglik yoxdur" (K.Abdullayev. Gizli Dads Qorqud.
B., 1991, s5.104).

Tobii ki, adobilosmeys belo meyl epos
montiginin  sarsilmast demoak idi. «Kitabi-Dada
Qorqud»da suretlorin oksari normativ obrazlardir.
Burada adabilik, yoni timumi ve fardi keyfiyyotlarin
vohdsti zeifdir; surstlor ya timumi (epik xan obrazi
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olan Bayandur), ya da fardi (Qazan xan) saciyyaslidir.
Bu iki cehatin bir personajda birlasmasi, geshramanin
ikilogmasi, aslinds, eposun sonu demakdir. Buna gors
da «Kitabi-Dade Qorqud»da Oguzun daxili vehdati,
ictimai birlik, menavi hamraylik sarsilir. Ford ve
etnosun sazisi pozulur, insanin gexsi istoyi, hiss va
toloblori ortaq meyarlar1 {staloyir, belalikls, Aruz
Qazana asi olur, Beyrok qohumlarina boyun aymir.
Qazan xanin dovlstana amirliyi, cozaverici giicii facisli
sokilde daxile yonsalir. Bu ise, tebii ki, etnik qiidrati
sarsidan, etnosun hayati giiciinii alan, epos dovriinii
sonlayan facis olur. Comiyystle hemrey olan epos
gohromanlari, ortaq ideallar 6z yerini adi fordlars,
soxsi ideallara, qrup ve sinif maraqlarina verir.
Biitovliikde insan idealina sirayat edon bu meyllar
s0za miinasibatds ds derinden tozahiir edir.

Umumoan  «Kitabi-Dade Qorqud»da  soxsi
movqe, soza miistaqil miinasibat halalik bir meyl kimi
izlonilir vo bu meyl sonralar inkisaf edir. Sonraki
dovrlerin gahramanliq ve moahsbbat dastanlarinda,
aslq yaradicliginda «miisllif-sdylayici» movqeyi
glclonir, ozanin «dades-baba» soziinii asiglarin
«ustad» noagmolori avez edir, tohkiyagi sarbaestliyi,
ifade variativliyi, insana sgoxsi miinasibat poetik
kanonu tistalayir. Daha dogrusu, poetik kanon tislubi-
texniki g¢oergiveye sixisdirilir, semantik funksiyasin
itirmayo baslayir. Yaradici ditha nisbaton sarbast
sokilde «bz» soziinii demays, forma ve mazmuna
hakim olmaga baslayir.

«Kitabi-Dade Qorqud»un ahengdar miihiti,
gohromanlar dovrii, qazilori madh edoan, tarixi
yasadan midrik ozanlar esri sarsildigdan sonra
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pesokar sonatkarlar, nagmokarlar, yeni asiqlar
meydana golir. Dads Qorquddan farqli olaraq, asiglar
badii senatle masgul olan sanat ustalarina gevrilirlar.
Senat moktebi, ustad-sagird miinasibati, ifag
miistaqilliyi vo ifa senatkarligi kimi anlayislar 6ne
¢ixar: ilahiden sababli, pir slinden bade i¢mis haqq
asiglar1 ozan aneanoasini yasatsalar da, artiq yeni folsafi-
monoavi, soxsi ideallar: ifads etmayo baglayirlar. Ozan -
sOzline haminin bas aydiyi, «har na ki, buyursa, qobul
edilon, soziin tutub tamam edilon» bilicinin yerins,
imtahana ¢okilon, sinanan, deyisilon, baglanan, xalat
alan (ve ya almayan), dovran keciren, aylandiran,
koniillari sad edan, maclis aparan pegokar ustalar tarix
sehnasina galir.

Dads Qorquddan forqli olaraq asiq ustadnama
sOylayir, badii enens va senat meaktebindan asili olur.
Ustadname - badii hegqgiget, oguznama isa tarix,
badiilosmis salnamadir.

Ozan yaradiciliginda tarixi tacriibs va xalqn
taleyi, asiq senatinds ustad taleblari ve sexsin gismati
aks olunur.

Ozana hormot - tarixs, els, noasilo hormaet idi,
asiga hormoat - s0zo, sonato, senoatkara sayqi olur:
«Bura asiq moaclisidi; Bir kas sana giildon air soz deya
bilmaz» («Abbas vo Giilgez» dastani). Bu miiraciatin
0zl asiq statusunun farqlandiyini, onun qorunmaga
ehtiyact oldugunu gostorir; Dade Qorqudla Dali
Qarcarin toqqusmast bu baximdan ferqlidir — Dali
Qarcar imuman normaya sigmayan, o ciimladean epik
normanin tacessiimii olan Dads Qorquda tabe olmaq
istamayan ananavi gohraman tipidir.
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Ozandan forqli olaraq asiqlar moahz senatkarliq
daracelerine gora novlere boliintirlar: vergi verilmis
«haqq asi1», «kamil asig», «ustad», «sagird» vo s.
Biitiin bunlar epos tefakkiiriiniin dagilmas ve pesokar
sonatcilor dovriiniin baslandigimni gostariridi. - El
miidrikliyinin miicessamasi, etnik birliyin remzi olan
ozanin yuxaridaki tosnifi ise aglauygun deyil. Tabii ki,
aslq da ozan kimi poetik teleblars, goalibe tabe idi,
lakin asiglarda bu gpalibler daha formal, tislubi kanon
kimi ortaya ¢uar, cilali forma, so6z kamilliiyi, sonatkar
fordiliyi giiclonirdi.

Bu proses daha siirstle yazili adebiyyatda
gedirdi. «Qayibdon diirlii xabar soylayon», «konlii
ilhamli», «bilici» ozanlarin yerini «odab elmi»na sahib,
iman gotiron, «riisxatli» sairlor tutmaga baslayirdi.
Oguznams, Qorqud Ata esrini nazm, Flzuli dovrii
avazlayirdi. Hikmat vo vacd, elm vo etigad, ilham vo
adeb esasinda ©DOB-iyyat yaranirdi. Bu baximdan
klassik irsimizdo sera dorin hikmet, sairo miidrik adib
kimi miinasibst mentiqidir. Fiizuli divaninn
dibagasinda poeziya «kamali-serdir», yoni hikmotdir,
idrak ve xayalin, vecd ve elmin vohdatidir. Fordi
yaradiciliga, ilhama, s6z gozalliyine, badiiliya sanki
barast qazandirmaga calisan sair 6z fikirlarini haqiqi
serin hikmot olmasi, haqiqi senatkarin «istedadi-
fitratdon riisxat» bulmasi ilo asaslandirir. Sifahi soziin
sorbastliyinden fargli olaraqg, burada yazimin miiayyen
soxsi talablorden asililigi, musllif hiiququ ve yazi
toxunulmazligi, savad ve z6vq hagqinda miiddealar
irali suruliir. Sshv buraxan katib, nadan mirsttib,
bacarigsiz nazim pislanir.
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Yazi sohmani vo hikmoet, dorin mena ve s0z
gozalliyi, vehy ve elmin vehdsti adabiyyatin esas
meyar1 sayilir. Oslinde adobiyyat tam moenasinda
poetik yaradiciliq yox, «adab», yeni ilham ve maarifin,
folsafo vo axlaqin, idrak ve xayalin vehdati kimi dark
olunur. Lakin Flizulidos, eloco do digor
klassiklorimizdsa badii dithanin miisteqilliyi, poetik
normani agmast ¢ox giicliidiir. Normativliyin amirliyi
adobiyyatimiza bir qoder sonra sirayet etdi vo
sxematiklogmis «hikmatli ser»in dovrani
adabiyyatimizda miioyyen miiddat siirerok yeniden
mohz folklor zamininds tazas keyfiyyst qazandi.

Biitiin bu proseslarin, ¢ox otori da olsa, imumi
icmali «Kitabi-Dada Qorqud»un tarixi poetikamizda
movgeyini miioayyan qoder daqiqlesdirir. Etiraf
etmoaliyik ki, bu movqge 6ztineamaxsusdur: zahiran bu
movqge askar sezilmir - sifahi ve yazili badii
ananamizds, canli epik hafizade bu dastanin aqiq
izlori, variant va versiyalari, motiv ve personajlar1 yox
daracesindadir. Ve bu, poetik varisliyi askar alagsler
kimi anlayanlar1 andiselondirir, bazan siini sxemlar
ortaya cixar. Cox zaman gadim xalq kitablarinin
ozanlar vo gohroamanlarla birge tarixde qaldigi, etnik
yaddasin alt qatlarinda yasadig1 sanki unudulur. Bu,
klassik eposun, dediyimiz kimi, tarixin kecid
moarhalasinda tagakkiil tapmasiyla izah oluna biler.

«Kitabi-Dada Qorqud» arxaik g¢aglarin, lafzden
kitaba, eposdan adabiyyata, saman diisiincesinden
islam stiuruna kecid marhalasinin mahsuludur: klassik
epos diinyasmin, alp-erenlar, ozanlar osrinin qiirub
cagimmi oks etdiron son kitabdir; eyni zamanda yeni
miihitin, insanin ferdilesmays, yaradica diithanin
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soxsilosmayo, sifahi soziin oadebilosmays, lafzin
kitablasmaga basladig1 dovriin ilk abidasidir. «Kitabi-
Dada Qorqud»da iki tarixi-psixoloji meyl - ananavi va
fordi davranig toqqusur, iki madaniyyat tipi - sifahi ve
yazili madaniyyat novlari qarsilasir. 9slinde bu asar
sifahi sozden yaziya, hamimin {imumi haqigatinden
tokin miitlaq hoagqigatine kecidi oks etdiron xalq
kitabidir. Osatirin dorin izleri olan «Kitabi-Dads
Qorqud» epos dovriinden, nosil, el, ozan, arenlor
morhoalesindon yeni asro - yazi, kitab, ford, islam
asrino kecgid dovriinii 0z c¢oxqatli, bir ¢ox tarixi
laylardan ibaret mezmununda sks etdiren esardir.
«Kitabi-Dade Qorqud»un maqsadli islamlasdirildig:
moatnde aydin sezilir, dini ayin ve meyarlarin xiisusi
geydi aslinda ciddi «senzura»nin naticasidir. Deyak ki,
«Koroglu»da buna ehtiyac yoxdur, ¢iinki burada asatir
vo islamin oksliyi artiq aktual deyil (daha dogrusu,
«Koroglurda asatir 6z canli funksionalligini itirib ve
buna goro do rosmi moafkurayo tohliitke torotmir).
Lakin «Kitabi-Dada Qorqud»da bu okslik aktualdir.
Digor torafden, «Kitabi-Dade Qorqud» sonraki
dovrlerin epik matnleri kimi adi badii ssar deyil -
godim oguzlar tugiin bu kitab Oguz elinin axlaq
kodeksidir, canli tarixdir, nlimunadir. Buna gore de
burada etnik oxlagq, menaviyyat va etiketin
micassomasi olan ozan, oronlor, sorkordoslor var. Tobii
ki, bu cehatlor oziiylo yeni oxlaq gotirmis islam
meyarlarina tam uygun gelo bilmezdi. Oks etdirdiyi
tarixls, islam ahlins, miisalmanlara ¢evrilmis oguzlarla
birlikds «Kitabi-Dada Qorqud» da tarixde qalmaga,
«unudulmaga» mahkum idi (resmi sovet mafkurasi do
«Kitabi-Dads Qorqud»dan gslen bu tehliikeni gozel
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duyurdu). 9sarin tarixi tipologiyasi, onun xiisusi matn
novii olmasi, ozan goxsiyystinin oguzlar {iglin
peygombar siqlati, ¢ox doarin etnik dayoerlarle bagh
olan eposun ve miixtslif xalglari islam timmsatinds
govusdurmaga  c¢alisan  islami  ideologiyasinin
uygunsuzlugu «unudulmani» labtidlagdirmisdi.

«Kitabi-Dada Qorqud»un tarixi-adabi prosesds,
yeni dovriin resmi moadaniyystinde zahiren zsif
goriinmasi, fikrimizco, bu amillorlo baglidir. Dads
Qorqud sexsiyyeti ve onun Kitab1 s6ziin tam menada
badiilesdiyi, islamin tam gorarlasdigi, ozanin tam
sokilde pesokar sonatciye cevrildiyi dovrden eavvalki
zamanlarm mahsuludur. Ozan sanati bu baximdan sirf
anonim folklor enanasindan, pesekar senatci olan asiq
yaradiciligindan, adabi faaliyyotdan forglonen arxaik
soxsi yaradiciliq tipologiyasina aid edils biler. Bu ar-
xaik zamanlar, godim Oguz alomi vo harbiyys, loskar
asri, osatiri inanclar ve saman-ozan erasi, he¢ bir
ideoloji buxova sigmayan, 6z haqquu har seyden
tistlin sayan alp erenler diinyas: tarixe gomiildiiyii
kimi, o azman insanlarin kitabasi do yeni dovriin agkar
moafkurasinds, islam {mmesatinin ictimai stiurunda
0zlino yer tapa bilmazdi (ve ya uzun miiddat durus
gotira bilmoazdi). Lakin «Kitabi-Dada Qorqud»un izlari
etnik varligin veo moanaviyyatin alt qatlarinda ebadi
ozl kimi yasayirdi ve yasayir. Bu baglihq
folklorumuzda ve adabiyyatimizda stiuralt1 saviyyada
darinden izlenir va xiisusi arasdirmaya ehtiyact olan
masals kimi ortaya ¢ixir.
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"KOPOBJTY" TACTAHBIHBIH
MOPOOJIOKH CTPYKTYPY

Coxoasrlik xalq yaradiciligt
prosesinin  mohsulu olan “Koroglu”
eposunun ayri-ayrt  qollarinin  tarkib
hissalorini ve bu hissalerin bir-birine ve
tama olan minasibatini, dastanin formal
struktur elementlarini sintaktik seviyyadae
gostormoak moagqalonin asas magsadidir.
Holledici funksiyalara goro
ayrilan,dayismoaz, sabit ganunauygunluqla,
moahdud miqdarda islonan bu elementlarin
todqiqi tarixi, badii, folsofi tohlil iiglin
zomin hazirlayir ve tadqiqat¢ginin konkret
obyektla garsilasmasia komak edir: “...na
gedar ki, diizgiin morfoloji arasdirma yox-
dur, diizgiin tarixi arasdirma da miimkiin
deyil” (V.Y.Prop). Folklor asarlarinin
struktur tohlili xalq yaradiciliginda anane
va varisliyin, miixtelif yaradiciliq novlari
arasinda daxili alagenin, senatkarliq xiisu-
siyyetlarinin tedqiqini miimkiin edir va ya
sothi  soviyyaden  qaldirir;  tesnifat
prinsiplerini xaricden gatirmayarak mate-
rialin 6z daxilinden ¢ixarmagi ve haqiqi
elmi tesnifat yaratmagi reallasdirir. Badii
moatnin siijeti, siijetin xtisusiyyotlori vo
mahiyyeti haqqinda da struktur tehlilin
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komaoyi ile diizglin mithakimsa yiiriitmak olar.

Azarbaycan xalqmin moadeni serveti olan
«Koroglu» eposu asiq yaradiciligiin dastan janrinda
yaradilmis  dastan-qollardan ibaratdir. Miixtelif
vaxtlarda yaradilmis bu qollar miiayyan ¢orgive ils
yox, istirak eden suretlor, moekan, hadiselaerin zaman
ardicillig1 vo digar vasitalorlo birlasdirilib vahid bir
asar amoala getirir. Azearbaycan folklorunun heg bir
nimunasinin  struktur tohlili aparilmadigr kimi,
dastanlarimiz da bu vaxta qgoedar terkib {insiirleri
asasinda arasdirilmayib. Bu sahade yalniz gorkemli
alim M.H.Tshmasibin mahabbat dastanlarmin siijetini
toskil edan hisselor haqqinda geydlarini gostormok
olar.

«Koroglu» eposunun, imumiyyotls,
dastanlarimizin strukturunu Oyrenmsak, onlar1 tarkib
hissalorine ayirmagq {sliib, ritm, diinyagoriisii vo s.
tohlili iictin shemiyyatli esasdir. Struktur tahlil tarixi
aragsdirmanin yonaldici marhalasidir. Har hansi folklor
osorini tarixi, bodii cohoatdon tohlil etmoazdon ovval
onun strukturunu ag¢mali, yeni aserin nece
yaradildigini, nalerdan tegkil olundugunu va na oldu-
gunu bilmaliyik.

Mshz dastanlarimizin morfoloji strukturunun
tohlil edilmasi ise onunla baglidir ki, nagillardan farqli
olaraq, dastan janrmmin strukturu, demsk olar ki,
todgiq olunmayib ve bu yazi hoamin sahadas ilk
cohdlerdandir.

Tohlilin sadalosmoasi {iglin  siijetin  struktur
elementlarini ifade eden asagidaki simvollar1 gabul
edok:

A-tohliika meydana ¢ixir
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Ai-Koroglu 6zt tohliikadadir.
A>-diisman Canlibels hiicum edir.

As-dalilarden biri ve ya bir negasi tohliikadadir.

Aus-diger tohliikalar.

B-tahliika malum olur

Bi- kimsa hiss edir.

B2- dost xabar gatirir.

Bs- tosadiifen bilinir.

Bs- agig-askar tohliikadir.

V-tahliika va ya hadisanin yeri.

Vi- Conlibel.

V2- Conlibel atrafi.

Vs- Conlibeldan uzaq.

Q- tahliikani daf edon

Q- tok Koroglu.

(Q2- dalilarls Koroglu.

Q:s- dalilor.

Qu- dolilorin dostu.

J- Koroglu diisman va ya raqibla garsilasir
Ji- meydan oxuyur.

J2- 0zlind tanitmir vo s.

Js- 6ziinii asiq qelomins verir.

J4- gizlonir.

D- tahliikanin daf edilmasi yollar

D1- agiq doyiisla.

D»- kalak vo sonraki doyiisls.

Ds- maslohat asasinda.

Ds- Qiratin yardimu ila.

Ds- Koroglu narasinin tosiri ils.

S- Conlibela yeni dali va ya xanim galir.
Si1- 6zii, xobarsiz galir

S:- Koroglu va ya daliler gedib gatirir.
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Ss- doytise qosulur.

Bunlardan basqa, dastanlarin avvalinde kigik
giris vo sonunda tamamlayici senlik ve yaxud toy olur
ki, onlar bir ¢ox folklor janrlarina xas yardimgi
elementlar, ham da gollarin alagesini méhkamlandiran
vasitolordir.

«Koroglu» eposunun qollarmmin  strukturu
A+B+V+Q+]+D+S simvollari ils ifade olunmus element-
lorin sabit diiziliisi soklindadir.

Yuxarida gosterilon yeddi asas funksiya
dastanlar {i¢lin sabit ve azdayisendir, lakin 7 funksiya
27 situasiya ile baghdir ve 27 situasiya miitlaq sokilds
dayise bilar, miixtalif maqamlarda miixtalif diiziiltisdo
¢ixis ede biler. Buna gore de 7 funksiyadan ibarst
strukturla 27 miitloq gokilde dayisen situasiya
asasinda C727=888030 sayda, yeni aslinds sonsuz
miqdarda miixtalif, bir-birini tokrar etmayon dastan-
qol diizaltmek miimkiindiir. Bu, agsiqlarin alinde
tiikkonmoaz material oldugunu gostorir, lakin malum
oldugu kimi, xalq arasinda bels kiilli miqdarda dastan
yoxdur. Bu, asiglarin rongaranglikden qagmas1 va ya
xalqmn daha ¢ox dastan yarada bilmemasi demak deyil,
struktur yaxinliginin yaratdigi oxsarliq miixtalif badii
vasitelar, komakgi tinsiirlar, serlorin komaoyi ilo aradan
qaldirilir. Sabit, benzar struktur {izerinds orijinal,
alvan ve yadda qalan dastanlar yaradilir. Struktur sa-
bitliyini qoruyaraq diger vasitalor, xiisuson motivin
komayi ile bir-birinden farqlenen asarlar yaratmaq
meyli, imumiyyatlo biitiin epik folklor janrlarina aid
olan bir xiisusiyyetdir ve burada da hamin qanun
O0zunu gostarir.
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«Koroglu» eposunun son nasrinds («Koroglu»,
Baki, 1975, capa hazirlayan filologiya elmlari doktoru
M.H.Toehmasib) olan biitiin qollarin («Alr  kisi»
golundan basqa) formullar1 «Koroglu ils Hasen»
golundan baslayaraq, kitabdaki ardicilliqla asagida
verilir:
. A1+Bat+VotQi+]1+D1+53
. A1+B1+Vs+Qo+]1+D1+S2
. A1+Bat+Vi+Qi+]3+Ds+51
. Ast+B1+Vs+Qo+]4+Do+S2
. A1+Bat+Vis+Qi+]1+Dat+S2
. As+Bo+Vs+Qot]s+Ds
. AstBat+Vi3+Qi+]s+Da
. As+Bo+V3+Qs+D3+S52
. AstB1+V3+Q2+]1+Da

10. As+Bs+V3+Qs+]1+D1+Ss

11. As+Bo+VotQot]3+D2

12. A1+B2+V3+Qs+]1+Ds+Ss

13. A1+B2+V3+Qs+]5+D1+S3

14. A1+Bs+Vi+Qi+]3+Ds+51

15. A2+Bs+Vo+Qo+]2+Di1+51

16. A3+Bat+V3+Qut]1+D2+51

17. A2+Bo+Vi1+Q2+]1+D1

Bu formullardan «Koroglu» eposunun biitiin
gollar1 {ig¢lin imumi ortaq formul ¢ixarmagq olar:

A1+Bo+Vs+Q2t]1+Di1+S2

Formullardan goriiniir ki, mohkem struktura
malik olan dastanlarin he¢ birinde situasiyalarin
eyniliyi yoxdur. Siijetin asasmni toskil edan bu
funksiyalarin bels golimi gashramanliq dastanlarimiza
xas olan xisusiyyatdir va «Koroglu»da, onun
versiyalarinda bu diiziiliis daha deayanstli sakildadir.

O NN Ul i W DN~
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Dastanin versiyalari arasinda daxili alagenin giicliilii-
ylunii, 0zek qollarin versiya vo variantlara niifuzlu
tosirinin ~ noaticalorini onlarin strukturlarmin
miiqayisasi daha aciq gostorir. Eposun tiirkmen ve
tobol tatarlar1 versiyalarindaki bir sira qollarin
struktur formullar1 beladir:

Ttirkman versiyast:

«Koroglunun evlenmasi» («Qoroqglinin
Oylenisi») -A1+Bs+Vs+Qi+Di+S2

«9rabdan intiqgam alinmasi» («Arapdan ar alis»)
-A1+Bst+Vs+Qi+]1+Dat+S2

«Eyvazin gotirilmosi» («Ovez getiren») -
A1+Bat+Vi3+Qi+]2+Di+S2

«Byvazn xilas edilmasi» («Ovezin xalas edilisi»)
- As+Bs+Vs+Qot+]+D2

«Servican» («Servijan») - As+Bs+Vs+Qui+]3+D3+5s

Tobol tatarlar1 versiyasi:
Kur-ulinin (Koroglunun) evlenmasi epizodu-
A1+Bat+V3+Qut]1+D1+S2
Xazalin Kar-at1 aparmasi epizodu-
AstBat+V3+Qi+]2+Dat+S1

Dastanlarin (versiyalardaki qollarn mazmunu
B.A.Karriyevin «Epigeskie skazaniya o Kor-oql u tyur-
koyazi¢nix narodov». M., 1968 kitabina asasen tehlil
olunub) oxsar struktura malik olmasi onlarin alagosini
va eyni kokden toradiyini siibut edir.

Yuxaridaki formullar asasinda har bir gqolun ve
timumean eposun sorti qabul edilmis tacriibi qrafikini
¢cokmok olar. Noazeri shamiyysti olmayan bu sorti
grafiklorin verilmasini ona gora lazim bilirik ki,
tocriibi mahiyyst dasiyan hamin qrafiklerin kémayi ile
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miixtalif gollarin, o ctimladan versiyalarin yaxiligini,
eyni kokdan toradiyini, orijinalligini, dastanin timumi
ruhuna uygunlugunu badii xiisusiyyatlori, falsofi
oxsarliglari, motivi va s. tohlil etmadan ¢ox asanligla
ayani sokilde gostermak olar. Eposun tmumi for-
mulunun qrafiki beladir (S-situasiya, F-funksiya):

A
S

5
4
3
2

1

0O A BV Q J DS F

«Byvazin  Canlibelo  gatirilmayi» qolu ile
tiirkmon versiyasindaki «Ovez getiren» dastanmin
sorti qrafiklari onlar arasindaki yaxin ve arali cehatleri
dyani sokilde gostarir:
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)]

NowWw A

0O A BV Q J DSF

«Eyvazin Canlibels gatirilmayi»

A
Sk

Ul

N W

1

es) 4

0 A BV Q I DS

«Ovez getiren»

Bu grafiklor asasinda asanligla hamin qollarin
bir-birina ve {imumsan eposa olan miinasibati, onlarin
alage doeracesi ve farqliliyi haqqinda fikir sdylemak
olar. Ilk defe isladilon bu grafiklorin ne deracedas
somorali vo ohomiyystli olacagi yoqin ki, galacok
tocriibalorden aydinlasacaqdir.
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Sadalanan tarkib hissalorinden basqa onlarin
arasinda  birlagdirici, tamamlayici,  yardimgi
elementlor, motivler da vardir. Epos uzunmiiddatli
cilalanma, tekmillossma prosesi kec¢diyi ve iri aser
oldugu t¢lin bu elementlar digar folklor asarlarinden
forqli olaraq «Koroglurda daha ¢ox ve zengindir. Ayri-
ayr1 qollarda yardimgi elementlar sarbast, halledici
funksiya seviyyesine qalxir, lakin biitiin bu komakgi
funksiyalarin tesirinin ve s. arasdirilmas: {i¢lin daha
genis, coxtorafli tadqiqat lazimdr.
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ANABN AHAHAMUSA
YbIIbDIH IAIPAMAHJIAP

Hoaqiqi senat, malumdur ki, milli
moadaniyyatin  goxasrlik  inkisafi il
hazirlanir vo asil sonatkar 6z yaradiciligin-
da biitiin bu tekamiil yolunu aks etdirir.
Ona goro do asorin mahiyyati tok diinan-
bu giinls yox, ke¢mis vo golacakls sortlonir
vo bu vahid milli-madeni kontekstda da
dork  olunur. Odsbiyyattimizin  milli
oztinamaxsuslugunu qavramaq tigiin lazim
olan asas somtlorden biri - estetik
fikrimizin biitiin  dovrlerinds izlenilen
obadi obrazlarin arasdirilmasidir. Poetika
tariximizin bels tinstirlori sirasinda patoloji
(c1lgm) soxsiyyat konsepsiyasi xiisusi yer
tutur. Bir ¢ox madaniyyatlorda islenilon
bels obrazlar haqqinda xiisusi aragdirmalar
yox daracasindadir, bazi hallarda ise perso-
najin psixi patologiyasi, dslilik moévzusu
birtarafli izah edilir. Magsadimiz folklor va
adebiyyatimizdaki ¢ilgin obrazinin sadaca
olaraq konkret hayati tiplorin inikas: yox,
milli badii-estetik tofokkiirtimiiziin
oztineamaxsuslugunu oks etdiron obadi
personaj oldugunu gostarmoakdir.



Obrazin psixi patologiyasi, ¢ilginligi cox genis
movzu oldugundan ilk novbads “ikili” personajlar,
dualist gohromanlar {izerinde dayanacagiq. Miiayyen
kecid proseslori — tarixi dovr, yer, sosial veziyyst, yas,
zaman doyismolori ilo bagli olan bu hal goadim
morasimlorde genis aks olunur. Araliq veziyyetine
diison insanlar ikilasir, comiyyati tenzimloayan hor
hansi struktur ve tesnife uygun gslmir, sosial simalari-
ni, zaman vo moakanda sabit yerini itirirlor. Asag1 vo
yuxari, azadliq va asarat kimi anlayiglar bu insanlar
uclin shamiyyotsizlasir, onlar qoriblasir, Olarilasir.
Comiyyot vo tebiot arasinda qalan bu kasler remzi
olaraq “astana” durumunda qalir. Ciinun, darvis,
saman, haqq asig1, doli, halli, telxak, gerib kimi
personajlar bu gebildendir. Bu vaziyyet boazan
gehramanin ¢ildirmasina sebab olur va obrazin psixi
patologiyasinda agkarlanir. Lakin ¢lgin, ikili
gehremanlar1 sirf ictimai-tarixi amillerls baglamaq
olmaz. Bunlar batin ve zahir, insan vo toplum,
comiyyat va tebist, daxili menlik ve sosial status
arasinda falsofi-monovi oksliyi ifade eden obadi
personajlardir.

Oksor obadi personajlar kimi, ¢ilgin obrazinin
da qaynaqlar1 ilk novbade mifle baglidir. Malumdur
ki, tanri-onqon miinasibatinin miitlaq oldugu mifds
miistaqil xarakterlar yox, miisyyen ideyani ifade edsn
birtarafli tiplar verilir vo burada canli insanlara va adi
hisslore yer olmur, mifik hadiselorde hami nayinsa
“dalisi”, hansisa bir parlaq, ifrat keyfiyyotin ifadagisi,
simvolu kimi istirak edir. Dalilik bu simvollar arasinda
mithiim yer tutur, 6z asrarangizliyi vo miibhomliyi ils
ayrica kult movqgeyi qazanir. Dalilik kultu, nevrozlar,
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fordi ve kiitlovi psixoz haqqinda erken tiirk maf-
kurasindaki tasavviirlor saman mifologiyasinda xiisusi
sistem saviyyesine qaldirilir.

Saman (miuxtelif tiirk areallarinda gam, baxsi,
porxan, ozan) mifologiyasinda insanin ti¢ névden (ana
qut, yer qutu, samavi qut) ibarat hayati qlivvesi kimi,
dolilik de tanrilardan toroyir va oslinde insanin
ozlinden asili olmur. Tiirk esatirinds insan ruhunun
hakimi Alt Diinya tanrist Erlik xandir ve qutu onun
soltenatine diigen insan ruhen xastalenir, onu ancaq
samanlar xilas eda bilir. Saman tofokkiirti daliliyi iki
(miigeddes ve rozil) sokilde qavrayir: miiqeddas
cigmliga samanlar moaruz qalir, yalniz psixikasi
pozulmus, ‘"saman moarazima tutulmus, yeni
ongonlarin 6ldiiriib yeniden xolq etdiyi c¢ildirmis
soxslar qamligla maggul ola bilir (islam kontekstine do
daxil olmus miigeddas dalilik, "mayif"liq kultu xalq
arasinda indi ds qorunur). Adi ferdlers xas rezil
cigmligin, fiziki vo psixi nagisliyin manbayi isa ya bu
soxslari gar quivvelarls izdivaca girmis qadinlarin dog-
masi ils, ya da uygun xastalik onqonunun, tanrinin (ve
ya abaahi, pari, cin, i¢¢i, hal...) tasiri ile izah edilir. Bels-
likls, saman osatirinda ¢ilginliq mifin inayati vo ya
gezebinden dogan mistik hal kimi agkarlanir - fordi
xoasto xarakteri yox, imumi xastalik anlayisi verilir.

Tirk moafkurasi inkisaf etdikco ford oOziini g
kontekstda: ayriliqda, icma daxilinds ve yad qruplarla
qarsiligda qavramaga baglayir. Lakin mifden eposa
kecid dovriinde tirk diinyagoriisii halo tam
etnosentrik saciyyali oldugundan tiirk sranlari 6zlerini
dogma icmadan kenarda nagqis sayir, hatta ford ve
kollektivin smurlar1 uzun miiddst tam qerarlagmar:
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Orxon-Yenisey abidalorinde “men” ve “biz” tam
sinonimliys meyllidir; qohum qruplar secilir (“siz”);
yad toplumlar ise (“Dads Qorqud”da kafirlar diinyas1)
hom dini-etnik, heam ds simvolik-psixoloji menada
geyri-madoniyyat, xaos, sor mokan kimi tasevviir
edilir (das kitabalarde hatta yad kollektivi bildiracok
sOz-lglincii soxsin comi yoxdur, toki ise isare avezliyi
ilo ortaqdir, yoni yad qrup sexslarin birliyi - “o”lar
yox, miicarrad varliq - “ol” kimi qavranilir).

Eposda etnosentrik qavrayis zeiflayir, “man”lik
hissi inkisaf edir,insan 0ziinti miihitdon ayirmaga,
miistaqillosmaye baslayir. Belslikls, sexsiyyat tiirk
epik diinyasmnin moarkoazine ¢ixar (L.N.Qumilyovun
gostordiyi kimi, bir ¢ox madaniyyatlorden 0©nce).
Eposa miistaqil xarakter kimi goadem qoymus insanin
davranigi artiq daxili masuliyyetls sartlonir ve heg de
homise icmanin adi mentiqi ilo uyusmur. Tadricon
eqosentrik qavrayisin cizgileri yaranir. Bununla da,
poetik-falsofi stiurda ilk dofe soxsiyyetle comiyyoet
arasinda konflikt ortaya gixir. - Insani azadligin ve ba-
silmazligin nosali lozzatini dadmis Alp Or Tonga,
Bayandur, Qazan, Manas kimi azmanlar1 artiq heg bir
konar qiivve, mifik qorxu ilo yenidon ram etmok
mimkiin olmur, onlarn hayat:1 taleys baglanir, daxili
borc hissinin osiri olur. Tale, insani comiyyat
qarsisinda diz ¢okdiiron miidhis qiivveye ¢evirir,
freydvari bir duyumla tlvilesdirilir. Tale yolunda
olim estetiklagir (“Alp Or Tonga oldiimii?”), acells
insan arasinda konflikti korsaltmaq {i¢lin insanin
diqgati konkret va goxsiden miicorrad ve iimumiys,
otori vo tesadiifiden daimi va sabite yonaldilir (“Imdi
gani dedigim bag aranlor? Diinya monim deyanlor? Ocal
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aldi, yer gizladi, fani diinya kima qaldi1? Galimli, gedimli
diinya, son uci oliimlii diinya!...”).

Comiyyat vo el zaifloadikco 6z gohremanini
ucaldir, tlvilegdirir, sisirdir, ona basilmaz gilic baxs
edir. Oziinliqgoruma instinkti real naqisliyi vo asarati
ideal qlidret ve azadliqla kompensasiya edir. Sonsuz
glico malik gohraman 6z qiidrati ile diismanlori azir, el
yolunda har smaqdan c¢ixir, epik normani yeniden
barqgoerar edir. Comiyyatin, elin qiidratini ve azadligini
Oziine qaytarir. Lakin bununla da 06z yeni, azad
mahiyyatine qarsi gevrilir, - bu golebe onun azablh
faciasinin baslangici, comiyyetle gozlenilmaz ve pa-
radoksal  konfliktinin manboayi olur: yenidan
mohkemlanmis cemiyyst, “diinya menim deyen”
oglunun azamsoatindan, gdylars meydan oxuyan, taleya
sigmayan moanavi azadligindan darilmaga baslayar.

Vasito moqsads, moaqgsad vasitays, toronis
toradiciys, toradici tOrenise zidd olur! - Fordi
maksimalizm azadliq demoakdir, miitloq norma iso -
asarat. Belalikls, biri o birinin tasdiqi ve hem ds inkar:
olur: azadliq miitlaq zorurste tabe ola bilmir.
Qohromanin axtariglar1 ister-istamez eposu yasadan
bu aks qiitblorden (exlaqi norma vo manavi azadliq)
birina qars1 yonslir. Bu qiitblear gshremandan kenarda
deyil, onun daxilinds okslasdiyinden, 6zilinti hom el
qarsisinda borclu ogul (Beyroyin Tas Oguzla
gohumlugu), ham do azad soxsiyyst (Beyrayin
Qazanla dostlugu) hesab edon gshreman azabh
monavi secki garsisinda qalir: ya taleyin kolasi, ya da
soxsiyyat kimi davranmali olur.

Belalikls, 6ziiniin dogma topluma yadlasmasin
an boytlik facie hesab eden tiirk qehremani (bu
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baximdan Qazan oglu Uruzun qan Abqaza gedib xaca
al basacag ilo tehdidi doniikliikk yox, menavi intihar
ultimatumudur!) istor-istomaz ictimai normalar (tale)
ilo togqusur ve bu toqqusma c¢ixilmaz manavi
konfliktin, faciovi daxili parcalanmaninin menboyi,
“gen diinyanin adama dar olmasmin”, tiziicii iztirab-
larin, gohromanmin 06z labiid sonuna dogru
addimlamasinin sebabi, yani Beyrayin aqibati olur.

Ugursuz taleyi almina yazilmis Beyrok fitroton
faciavi gehremandir. Epik tefekkiirii asmig, amma
roman diinyasma c¢atmamis Beyrayin faciasi onun
daxilinde timumi sosial qaydalara “miitilik” ve
monoavi azadliq (“asilik”) hisslorinin toqqusmasimndan
torayir. Araliq obraz olan Beyrsk hem miicerrad
gohromanliq ideali, hoam do fard kimi davranir ve bu
ikilik onun mahvi olur. Faciavi ikilik Beyrayin biitiin
haroakatlorinds agkarlanir vo bu paradoksal dualizmi
ilo o, milli poetika tariximizds yeni meorhalo acir. -
Sanki Beyrayin bir ayag: birtorafli tiplar yasayan epos
sahilinds, diger aya@i ise azad insanlardan ibarat
roman sahiline yonalmis qayiqdadir...

Fikrimizi agiqlayaq.

dvvelan, digar baylarden, eloco do Qazandan
forqli olaraqg, bagi belalar c¢okmis Beyrak artiq
“dalicasine”, he¢ bir glizost bilmoayen birtorofli ifrat
“gehreman” deyil: kafirlor “Beyrayi doxi gatirib, qopuz
caldirir”, o, yalan vad verir, and igir va soziine xilaf
cixar, ford kimi asirlikden qacir, amma ideal gehreman
aliconablig1 ilo diismoeni bagislayir; ananaya goro, Tas
Oguzla nosil-soy birliyins tabe olmali, aslinds, Qazana
garst ¢ixmali oldugu halda, bu normaya miiti olmur,
“inag1” oldugu Qazana asi olmur, “atmoagiin basmir”;
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ozlinin Tas Oguzuna yox, “Qazan Oguzuna basin
qoyur”. Besikkartma nisanlis1 - adaxlist Banigigayi
onsuz da almali oldugu halda, els bil ki, hom das 6zii
axtarib tapir, 6zl bayanir ve 6zii istayir. Yeni biitiin bu
hallarda ananavi maksimalist personaj yox, yeni tipli,
0z fikri olan, adi insani obraz kimi davranir, bununla
da Ozilinlin geyri-normativ vo demali, eposa yad,
facisvi mahiyystini agkarlayir. Bu o demoakdir ki,
Beyroyin yalan vad vermasi, nasil birliyine tabe
olmamasi, aslinds, onun facissinin sebabi yoXx,
tozahtirloridir. Sebab - Beyroyin biitovliikde kohna
axlaga qars1 ¢ixmasindadr.

Deyak ki, Qazana asiliklo bagli epizodda diger
boaylar he¢ de Aruzdan g¢okindiklerine gore onun
torofino ke¢mirlor, artiq laxlamis, amma hoalo 0z
glicinli saxlayan ananavi axlaqin, nasil - el kodeksinin
ganunu onlar1 buna macbur edir, - buna gors do
gehremanin hemiss haqli oldugu klassik eposa yad
hiss duyulur, Beyroayo “qiymayan” (!) Tas Oguz
baylerinin koniilsiiz diicarligr ve slacsizlig: sezilir: “Na
deyalim? Ciin san Qazana diismon oldun, biz da diismoniz”.
On asasl, Aruzun Beyroyo bu tokliflo miiraciati epik
normaya gors, ham "axlaqi", hom da qanunidir, bunun
uctlin do, "Vallah, mon Qazan Oguzina basim qomigam...”
deyan Beyrak niys Qazana sadiq qaldigini izah etmayo
macbur olur, bunun basa diisiilmayaceyini duyur:
"Mon Qazamin nematini ¢oq yemisam, bilmazsam, goziima
tursun!..."

Bu baximdan Beyrayin gehromanhg: adi epik
gehremanliq deyil, daha yiiksak seviyyali, asil insani,
dork olunmus, monavi qohromanliqdir. Adi epik
moantiq va axlaqin ziddine olaraq, Beyrek 06z ananavi
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rolunu, sabit ideyasin tosdiq etmir, aksins, inkar edir.
Yoni Beyrayin hiineri epik ideal yolunda oliimden
¢okinmoamokda deyil - eposda bu, adi seydir. - Osil
insan goxsiyyatini ozen, esl insani hissleri yoxaldan
“normativ” oxlaq ve qanuna, ictimai buxovlara, 6z
zahiri qilafina, yeni epik ideala qars1 {iisyan
etmasindadir. Beyrayin prinsipial yeniliyi ondadir ki,
o, Umumi haqigati, iimumi ideali veo iimumi oxlaq:
yox, onlarin aksine olaraq, 6z soxsi haqigetini, 0z
idealin1 vo 6z oxlaqiu tesdiglayir. “Oliib-dirilmis”
Beyrok sanki ilahidon aynine bicilmis qulafini - “gizil
gaftan1” bir daha geymir, insani azablar simvolu olan
“qanl koynak”da qalir.

Azman gohreman kimi ayrldigt ve onu
aldatmis 6z diinyasina Beyroak “dali ozan” kimi qayidir,
tale yazisim1 yox, insani varhigini agkarlayir. Lakin
gayitdigr bu diinya holo sabit, birtorofli igidloer
diinyasidir ~ ve  burada  deyismis,  ikilogmis,
insanilogmis, ziddiyyatli sexslars yer yoxdur.

Belaliklo, Beyrok kohne diinya ve oxlaq:
sarsidir, lakin yeni diinya da tapmur, ¢iinki bu diinya
hals yoxdur. Ve 6z kohnas mahiyystinden imtina etmis
Beyrok, 6z miihitini da itirir, daha dogrusu, miihit va
gehreman artiq bir olgliys gelmir, prinsipca tutusmur,
monoan yadlasir. - Beyrok sanki hamiya dogma, munis,
tilvi, amma qanundankenar ogula cevrilir, - hatta
kafirlor belo Qazani (esas diismoni) Oldiirmayi
ganunsuz saydiqlar1 halda, dogmas1 Aruz, Tas Oguza
yadlasmis Beyroayi Oldiirmays moenean cosarat edir. -
Eposda normativ axlaqin sanksiyasin1 almamuis
harakat ola bilmaz vo ager Aruz Beyrays ol qaldirirsa,
dediyimiz kimi, 6ziinds menavi haqq duyur.
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Qazan qisas almaqda buna gore longimirmi,
qgisas zaruriliyi sanki aydin oldugu bir halda baylerin
“yigihb divana galmasi”, Qaragiline va Qilbasin izahla,
Beyroyin  “monim  gisasim  alsun”  vesiyyetini
xatirlatmagla - vesiyyaetin 0ziina ehtiyac nadendi? - vo
¢okinarak ("Son garmmdasisan, san var... Olhasil ikisi bila
vardilar”) Qazami qisasa ¢agirmalari, adi vaxtda bels
seylordes he¢ bir maslshat gozlomaysn Qazanin
"maslohatdi” demasi bundan golmirmi? Bu moasvarat
adi oliim tanimayan klassik tiirk epik mentiqine zidd
deyilmi? Oz acali ilo 6lmiis Atillanin dafnini tesvir
edan VI asr menbasinde gosterilir ki, hun igidleri ne
xoyanat, no diisman zarbasinden deyil, el-obasinda,
xaganligin zirvasindas, kef-damaqda 6lmiis bagcilarinin
halina yanaraq, avazinde he¢ kimdon qisas
alinmayacag1 bir aqgibetin 6liim kimi sayqilanacagini
miimkiinstiz hesab etmis vo yas axirda sonliklo
avoazlonmisdir.

Borc va azadliq arasinda ¢irpinan Beyrak obrazi
abadi tipdir ve gosteracayimiz kimi, bi tipli personajlar
moadaniyyatimizin biitiin dovrlerinds, elaco do miiasir
adebiyyatimizda miihiim yer tutur. Macnun (Fiizuli),
Cahandar aga (1.Sixl1), Qodir (©.9ylisli), Lagmn
(5.9hmadov), Zaur (Anar) bu ikilogmis gehremanlar
corgosina daxildirlar.

Sexsiyyatin ictimai buxovlara qarsi {syani
“Dada Qorqud”da digar formalarda: ¢ilginhigin epik
hiddet ve qeyz soklinde oacele qarst birbasa
cevrilmasinda da (Doali Domrul, Dali Qarcar) tezahiir
edir. ©xlaqi masuliyystdon azad olan bels ¢ilgmnlgq,
aslinds, insani resmi ¢orgivaye salan, davranisim
tenzimlayan sert hayat nizamin silkelomsa tisulu, yani
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soxsiyyotlo icma arasinda konfliktin zaifladilmasi,
toroflorin tarazlagdirilmas: vasitasidir. Buna gora de
rosmi moafkurs bu cilgiligdan vehimalonir, amma
qgorxmur, ¢linki bu fardi-exlaqi giyam hals ictimai
tsyandan uzaqdir.

“Koroglu”da ¢ilginhiq ictimailagir ve comiyyatin
siyasi osaslarina garsi yonalmis xalqi stixiyaya gevrilir.
Xalqilik Koroglu “dali”liyinin mahiyyastins tam sirayet
edir. Qazan xan ¢ilgin gohroman xarakterinden daha
cox, ¢igm gehremanliq obrazi, yeni normanin
birtorafli miicossemasi idiss, Beyrok artiq Qazan
deyildi, amma hals Koroglu da olmamisdi. - Koroglu
onlardan daha fardi, az qala romanik saciyyali tipdir -
kalayi ar bilmir, he¢ bir normaya sigmir ve bundan
darilmir. Ara-sira kohnoa epik qiidrat ifratlasanda,
“oyananda” ise yeni meantiq onu yerins oturdur,
adilosdirir, insanilosdirir. Amma sindirmir, ozmir
(Giziroglu ile bagh epizoddaki kimi). Beyrak Yalincig:
congavor aliconablig1 ilo (“Qilinct altindan kegdi”) ofv
edirsa, Koroglu Homzani bir insan kimi basa diigerak,
lazzat ala-ala bagislayar.

Bu meyl yeni dovr epik snenemizds, xiisusen
nagillarda inkisaf etdirilir. Nagillarda (ve gismen
dastanlarda) tedricon paradoksal ferdi tiplar,
hamzavari Oksiliz personajlar (yetim, ayyar, kegal) 6n
plana ¢xar. Zahiri alizhqla daxili yamanligy,
goriboaliklo  universalligi,  dalilikle  miidrikliyi
birlagdiren bu personajlar hayata “asagilarm” qeyri-
rosmi baxisini ifado edir. Tokrarsiz ford olan Oksiiz,
tifil gehremanlar 6z mantigsiz, oyunvari davranislar
ilo normativ diinya manzarasina paradoksalliq gatirir,
onu igeriden dagidir, "agilli" miihitin astarim
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gostorirlor. Lakin halo tam menada sosial xarakter
olmayan Oksiiz personajlar ictimai heyatin 6ziinden
daha ¢ox, bu hayat hagqinda onenoavi tesavviirlars,
psixoloji sablonlara garsi yonslir, onlar1 mesxarays
qoyur. Oksiiz gohromanlar odebiyyatimizda da
yayilib, V.Oraginin “Ogru ve qazi”, (.Huseynovun
“Moahammad, Moammad, Momis”, V.Nosibin
“Mazamin mazalasi” bu gebilden olan asarlardir.

Tale va insanin faciavi toqqusmasindan torayan
hiiznlii ovqat ve alginhq o6z klassik ifadesini
bayatilarda, asason agilarda tapib. Folklorumuzda ilk
dafe moahz agilarda facievilik insandan kenar qiivve
yox, taleys meydan oxuyan xarakterin 6z mahiyyoti
kimi qavranilir, obrazin 06z batininden dogan
labtidlitye ¢evrilir: goxsi-tosadiifi dord ve obadi -
kosmik kadar qovusur.

Apar acal koynayin,
Mon cavanam geymonam-

deyan, “baxtina gom diison” nakam cavanliq, gozallik
elo bil “goza galir”, 6z azadligy, leyaqati, ardemliyi,
tovgelliyi ile diinyaya sigmir, “giin kimi safoq sacib, ay
kimi batib gedir”, “tez agilir, tez solur”. - Ifrat gozoallik vo
ifrat azadliq na godar {iilvi vo estetik olsa da, sosial
axlagla uyusmur, ciinki hayatda gozellikls yanasi,
eybacoarlik, azadliqla yanasi, osaret, igidlikle yanasi,
tifillik, secilmiglorle yanasi, adilor de var ve sosial
axlaqin vazifasi comiyyetin yasariligini qorumaqdadr.
- Bayati gehremanmin {ilviliyinds tscessiim olunan

estetik ideal, aslinds, - “asagilarin”, “adilorin” arzu-
larinin ifadssidir vo onlarin hisslerini oxgamals,
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ovundurmali, hayatlarini dozeri etmalidir. Buna gore
do “asagilar” algaldiqca, ideal ve segilmislar, aksins,
ucalir, lakin tozad ifrat haddo ¢atanda doziilmaz olur.

Cilgin obrazinin eposvari, yani gismen daha
miicorrad tofsiri iso mahabbat dastanlarinda izlanilir.
Klassik mahabbat dastanlarinda gshremanin ¢ilgmlig
(masalon, “bihus” olmasi)) miioyyon monada
stamplagir, formullagir, sabit siijet maqamlar: ils bagh
standart goliblora cevrilir. Lakin dastanlardaki (elace
ds klassik poeziyadaki) cilgin asiqi ve asig1 yalniz sufi
haqq asiqi ilo baglamaq daqiq deyil. Qadin baslangici
va gehremanin iki (iilvi ve adi-qanuni) esq arasinda
ikilogmoasi, onun {ilvi esqine ol uzadilmasi (Beyrak,
Macnun, Cahandar aga, Zaur) tiirk snanasinden gealon
anlamlardir. Bu, fikrimizco, mifdaki hayati qiivvesi
(“qut”) ogurlanmis gohromanin ¢ildirmasi motivinin
sonraki gokildoyismasi, mifik arxetipin sonraki
variantidir.

Belolikls, mifologiyada mistik, folklorumuzda
iso manoavi (Beyrak), axlaqgi (Dsli Domrul, Dali Qarcar),
sosial (Koroglu), psixoloji (6kstizlar), folsafi (nakamlar)
moazmun ifads edan patoloji ¢ilginhq vs ikilik - tarixin
kecid dovrlerinde yasayan insanlarin comiyyatlo
togqusmasindan torayen facisvi haldur.

® @

Xalq yaradicaliginda formalasmis bu motivler
klassik adebiyyatimizda islam moafkurasi ilo ¢ulgasir
(bu slage folklorda da var idi). Buna gore do
adabiyyatimizdaki patoloji saxsiyyat konsepsiyasini na
milli folklor, ns de islam zeminindan ayriligda dark
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etmok miimkiindiir. Islam etik ideali, xiisuson sufi
tofsirinds, poeziyamizin biitiin qatlarinda agkarlanr
vo bunu yalmiz esq, asig-masuq motivinda axtarmagq
yanhgdir. Diger tersfden, klassik poeziyadaki asiq
obrazi folklor zominine daha meyllidir vo getdikcs,
xtisuson, Fiizuliden baslayaraq, sufi qilafindan
todricen aralanir.

Diinyaya yeni miinasibati tosbitloyen, Allah ve
Adoamin vahdatlasdiyi, insanin eyni zamanda “yol ila
yoleu” (Nosimi) oldugu, paradoks ve simvolik
metamorfozlarla dolu sufi martebasine kecid tok aqli-
folsafi yox, hem da psixoloji kecid olmali idi.
Cohrasinde haqgin tezahiirlori hakk olunmus kamil
insanin tofsiri romzi isaralor sistemino boladlikla
yanasl, hom da xiisusi psixoloji ovqat tolob edir: 6z
gizli ilahiliyinin darki {ig¢lin insan samangi koklardan
golon doarvisana ekstaz voaziyyatine diisiir, cozbo
golarak, oziinii - seyra dalir ve haqqa qovusur. Bels
cozbali hala keco bilmok ticlin xtlisusi talimden
("hal"lar haqqinda IX asrde ©.Miihasibinin yaratdig:
sistem) vo eyni zamanda raqgs, musiqi, ser, mahnidan
istifade edilir. Bu ovqat ve mazmunun sufi lirikasinda
asas ifadagisi iss, malumdur ki, ¢ilgin asiq obrazidir.

9.Yasovi, C.Rumi, Y.Imro, I.Nosimi, S.I. Xotai ya-
radiciliginda  miitkommol islonmis ¢lgin  asigin
adebiyyatimizda en kamil niimunesi olan Filizuli
Mbacnununda islam etik ideali (sufi tofsirinda) folklor
zomininds manimsenilir ve falsefi-estetik masals tok
tosbitlosir.

Bu mantiq macnunlugun tekamdiiliinds qabariq
agkarlanir: sufi morholalorindon kec¢dikdon sonra
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moacnunluq aslinde yeni mazmun qazanir, miicorrad
ideyadan menavi masalaye cevrilir.

Mbacnun 6z idrak yoluna adi sevgili kimi
baslayir, amma tezlikle qara sevdali haqq asiqins
doniir, onun cgmligr sufi miiridin vecdli halina
cevrilir. Macnun can atdig1 miitleq ilahi haqigati azabli
Ozlintiinkarla kosf edir: sufi asiqliyin biitin
smagqlarindan ¢ixir, "neafs"s enmir, "ustad zemana'ye
aldanmir, empirik "man"inden ve miihitinden imtina
edir, isgancalarls ilahi zirvays ucalir. Lakin bu, hals
sufi asiqgin hiinaridir!

Flizuli bu noqteds - ¢1lgin asiqin sufi zirvesinds
dayanmur. - Sufi 6ziintiinkar ve viisal imkansizlig1 halo
moacnunlugun osil zirvesi ve Macnunun osil faciasi
olmur! - Bu, Leyli faciasidir, Leyli “qomxarlig1”dir,
Leyli nakamligidir - Sufi cevresini dagidan asil
Macnun faciasi dahi asiglarin insani ayriliq derdi deyil
- Macnun dafalarls viisal astanasindan 6zii qayidir; bu
facio sufi asiqin miicorrad hasratinden do dogmur -
Macnun ilahi heagiqete qovusur. 9sil Macnun faciasi
bundadir ki, sufi asiqlorden farqli olaraq, Macnun
Leyli ile ilahi vehdats catdiqdan sonra ilahi rahathq
tapmir, oksino, faciovi sarsintilar va siibhalor biitiin
darinliyi vo dahsati ilo mahz bu vehdatds askarlanur. -
Sufi Oziiniiinkar allahaqovusma yolu idise, Fiizuli
buna yeni mena verir: 6z ger¢ek varligimin ve Leyli
“surati”nin inkar1 sufi asiqliyin tesdiqi yox, facievi
sonu olur, - saxsi istok ve azadligdan imtina miicorrad
moqsad ve zarurati da pug edir! - Insan yalniz robbani-
ilahi yox, ham da ger¢ak varliq oldugundan, bu iki
baslangici uyusdurmayan an {iilvi ideya belo Macnunu
ideala c¢atdira bilmir, ona gore de Moacnun 06z
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Oliimiiylo ilahilogmir, oksins, macnunlugu da, yeni
miicarrad sufi ideyasini da oldiirtir.

Suratporastlikdon imtina etmis, vehdat zirvasine
catmis viicudi-kamil dohsatle goriir ki, gercek Leyli
suratini unuda bilmir, insani azablar ¢okir, qovrulur,
“vahdat raviginda” ikilesmsa, iztirablar artir, ¢igin asiq
mosuquyla ilahi vehdatdan sufi rahatliq yox, insani
“zar”liq tapir:

Gar man man isam, nasan san, ey yar?
Var san san isan, nayam mani-zar?

Adi varligdan da imtina etmis, ilahi idealdan da
alini tizmiis Macnun (Beyrak kimi) diinyanin yeni
durumunu, romantik hayati sintezi, imumiyyatls, heg
bir ¢ixis, “xos martaba” tapa bilmir ve nagarlasir. Lakin
bu nagarliq aslinds asas yekuna cevrilir, Macnun 6z
faciavi alacsizlig1 ile moveud nagqis varligin puclugunu
gOstorir, narahatliga, axtarisa, kamilliys, ideala ¢agirir.
Va bu nagarliq diigarliga ¢evrilmir; soxsiyyetin menavi
azadlig1 ideyasi bununla tam miistaqil mesalo kimi
irali stirtiliir.

Bu o demokdir ki, Macnun obrazinin tekamiulii
yalniz sufi heaqigstinin fasma yox, diinyanin gergok-
folsofi tozadlarini barisdiracaq ve  birlasdiracok
romantik-hayati sintez ideyasina gotirib ¢ixarir. Mahz
bu idealin real miihitds utopikliyi ve sl¢atmazligi, adi
montiga “sigmazhifit — macnunlugun timds cohati”
(Asif Ofandiyev) iistinsan olan Macnunu yera endirir,
adilagdirir, masxaraya qoyur va onun iilvilik oreolunu
goparir. Noaticods, gohromanin ideya vo faciasinin 6zii
ds karikaturlasdirilir. - Macnun faciasi
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ganunauygunlugq, tisyan yox, fordi taleyin
tosadiiflorden dogan oacaib oyunu, goaribs goxsin
divanaliyi kimi qavranilir: Flizuli dard slinden daga
cixar, deyirler, baxtever yaylaga ¢ixdi!

Bununla da adi mentiq ve agil pug olur, idrak
faciovilasir:

9ql meydanim zindani-bala bilmaz hanuz,
Kim ki, bir miiddat ciinun miilkiinii seyran etmadi.

Bu aql zindaninda romantik tilvilik ve ideal
tosnoeliyi (asil miidriklik) patoloji qilafda (macnunluq
kimi) ortaya ¢ixar. - Comiyyat 6z saxta "miidrikliyini",
zahiri nizamini, normani qorumag tigiin asl miidrikliyi
(Macnun miidrikliyini) divanalik kimi gabul edir.

Mbacnunlugu ilk névbads zamanin covriindsn
dogan hal hesab edan Fiizulide falsefi miindarica ilo
hayati meazmun yeni gokilde tarazlasir: macnunluq
yalniz miicorrad ideya yox, hoam do moenavi moasala
olur; macnunluq falsafesiyle yanasi, Macnunun insani
obrazi da &na ¢ixar. - Umumi ideya ilo fordi xarakter,
miicorrod anlayislarla sexsi tale tam culgasir;
miicorrod moazmun adi soxsin heyatinda faktlasir,
folsafi facie fordi tale kimi yasamr. Tarixi
poetikamizda bir ¢cox adabiyyatlar1 qabaglayan nahang
cevrilis bas verir, Fiizuli klassikanin sonu vo ham da
yeni dovriin baslangici olur.

Sonralar Nitssenin karikaturlasdirdig: safqet ve
mohabbat ideyasi Fiizulido moenovilesir, ilahi ve
bagerinin. aqgl ve galbin ayrilig1 facis kimi yaganir, ruh
vo vicdanin faciasi ¢ulgasir: bir torafden, adi insani
hisslar {ilvilagir, diger tersafden, ideal kateqoriyalar
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soxsi sarsmti vo iztirablar moangonasine salinaraq
insanilagir. - Flizuli novatorlugu da els bundadir. -
Haqdan ayrilmis vicdanin faciesinden, yeni insanin
daxili-manoevi ikilesmasinden dogan patoloji hal ise
sonralar - F.M.Dostoyevski gohramanlarinda ortaya
¢IXIr.

Belalikls, Fiizulide ¢ilgin asigin (patoloji soxsin)
mazmunu yenilasir; sufi “asig-mesuq” (insan-allah)
oppozisiyast  “macnun-miidrik”  (insan-comiyyat)
aksliyi ile avazlonir.

. Mbacnun sanki Beyrayin minmeys macal
tapmadigr idrak qayigma minir, lakin he¢ bir sahils
yan ala bilmir, ¢iinki hor iki sahil eyni daraceda
yaddir, tiglincii alom iss yoxdur. Ve qayiq 6z sonsuz
yoluna yena davam edir...

Flizuliden sonra oadsbiyyatimizda saxsiyystin
monoavi azadlifi mosslasi qabariglasir. Yeni dovrds
comiyyatdaki idealsizliq, fordls miihitin
yabangilasmas1 psixi nasazligin ve daxili ikilosmanin
baslica menbayi olur. Yeni dovr adebiyyatimizda bu
an parlaq ifadasini C.Mammadquluzads ve H.Cavidin
cigin gahremanlarinda tapib. Bu yazigilarda “adilar-
cigilar” oksliyi genis semantik corge yaradir:
“mominlar-asilor”,  “seriet-elm”,  “comiyyet-xalq”,
“mamlokat-millat”,  “istibdad-azadliq”,  “qanun-
tisyan”, “esarat-istiglaliyyat”...

Umumon ikili gohremamin ortaya ¢ixmasi
comiyyaetin kecid dovrlari ticlin saciyysvidir. Maghur
etnologlar A.Gennep vo V.Ternerin kecid marasimlori
ilo bagladig1 araliq ("astana") gehremanlari heg bir
ictimai tosnifs, qanun, sortilik ve adate uygun
galmayean ambivalent personajlardir. Sosial statusunu,
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amlak hiiququnu, ictimai movgeyini, cins, yas, zaman,
mokan slamatlerini itirmis araliq personajlar (liminal
soxslor) batini varliga, alatoranlifa, giines ve ayin
tutulmasina banzadilir, onlar statussuzluqg, simasizliq
"sohrasindan" kegirlor. Ictimai sobatsizliq personajin
psixi cilginligina, gofil cildirmasina sebab olur. Asag:
vo yuxarinin, struktur ve struktursuzlugun, barabarlik
vo asiiigin culgasdigi bu veziyyet ceimyyetdaki
miinasibatlori tarazlayir, icma ve ford, qanun va xaos,
despotizm ve azadliq arasinda ahsng yaradir. Bu
sosial-psixoloji hal folklorda talxak, ¢ilgin, halli, mayif,
tifil, macnun kimi personajlarla ifade olunur. Folklor
vo oadebiyyat motnlorinde bu tip psixopatik
personajlarin forqli mezmunu agkarlanur: a) aqli ¢as-
qinliqg insana yad miihitin kolliziyalarina daxili
reaksiya; b) goshramanin patoloji aktivliyi doziilmaz,
geyri-insani movcudluga qars: giyam; v) ruhi xastelik
anormal cemiyyatin inikasi, analoqu; q) psixi
patologiya (ekstatik ehtiras) folsafi problemloarin
ifadasi kimi.

Miiasir Azarbaycan nasrinda da ciddi yer tutan
cigm obrazlarin son illerde xiisusile aktuallasmasi,
he¢ siibhoasiz, milli taleyimizin novbeti tarixi kecid
morhoalesinde olmasina dslalat edir ve bu dovriin
miirokkeb tszadlarma Oziinemoaxsus oks-sada kimi
izah edilmalidir. Miiasir hayatda aks anlayislar - ideal
vo eybacorlik, dogru ve yalan, xeyir vo sor elo
miirekkeb qovusuqluq yaradir ki, bazen nainki faal ol-
maq, hatta 0z movgeyini aydinlasdirmaq belo
miigkiillagir. Ona gore de daxili barismazliq ve
basilmaz giic hadafsizlasir, naya qarst yonalacoyini
ayird eds bilmir ve facievi imkansizliga cevrilir. Belo

113



soraitde insanin axtariglari, xeyira yonslon fealiyyati
da bazen gars aparir. Naticeds, faaliyyet menasizlasir,
lakin faaliyyatsizlik do rozilliys c¢evrilir. Bu sosial-
monoavi konfliktin girdabi, tebii ki, mantiqi sarsidir,
siurlu qorar ve roftar1 istisna edir, obrazin ¢lgm,
isterik ~ miinasibetine, 0ziine gapanmasina Vo
cildirmasina, estetik idealin simvoliklogsmoasina sebob
olur.

[.Sixlinin  Cahandar aga («Dali  Kiir»),
i.Hﬁseynovun Cumrii, Tapdiq, $0sti, Semad (“Tiitok
sosi”, “Quru budaq”, ”Ideal”), 9.9ylislinin Qadir
(“Kir quragmmin  megoelari”), S.O9hmadovun Lagin
(“Yamacda nisana”), Anarin Zaur, Tohmina, tslobo
(“Besmarteboli evin altinct mortebasi”, “Olaga”),
Y.Semadoglunun xasts, Colagq Qulam, Selima (“Qatl
gunii”) kimi cilginlar1 zahiri miixtslifliyine, kontekst
vo silijet mazmununun farqine baxmayaraq, prinsipca
eyni tipli gehremanlardir ve onlarin milli snenadesn
golon mahiyyati gostordiyimiz yeni konfliktda yeni
sokildo monalandirilir. Bu obrazlarin bir ¢oxunun
monavi saflift  va  barismazhigi  gercoklikdoki
oksliklerin burulganma diisiir. Razilliklar qarsisinda
foaliyyotsizliye diicar edilmis menan fasal obrazin
faciavi aqibeti labtidlesir.

Belo ¢ixilmaz konflikte diismiis gehramanlarin
miiasir nasrimizds ilk niimunsalsrinden biri Cahandar
agadir (1.Sixl)). Tarixi cevrimlor dovriinde 6z
sahilinden aralanmis Cahandar aga, xarakter tamligini
sarsitmadan, nadense imtina etmadan basqa sahils yan
ala bilmez. Lakin Cahandar aganin bir obraz kimi
mahiyyati mahz maksimalist xarakter dasidigindan bu
“imtina” veo demsali “yenilosma” prinsipco mimkiin
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deyil. Miitshoarrik obraz yox, folklorvari epik tip olan
Cahandar aganin ¢ixilmaz ziddiyyetlsr iginds bogul-
masil, demok olar ki, hamiya ve har seys qarsi
miibarizasi, facioni 6z daxilinds, taleyinds dasimasi,
iki sahil arasinda goatli mehz bununla baghdir.
Cahandar aganin facissi ham ds milli xarakterin facieasi
oldugundan (Akif Hiiseynov) asorin konflikti
biitovlitkds milli taleyimizin faciaviliyini
simvollasdirir.

Qadir (9.9ylisli) ve Lagin (S.9hmadov)
obrazlar1 xiisusi semantik gorginliyi ilo segilir. Cilgin
horekat gehremani olan bu obrazlarin davransi
ozlintidorkden yox, yalmz roazil miihit ve machul
moaqsaddaen torayir - atrafinda razillik goren Qadir ve
Lagin “moan kimem?” demir, yalmz “straf nadir?”
sualiyla yasayir, Ozlorini miihitds gormir,
soxsiyyaetlorini aramuirlar.

Cigin Laginin menavi sonu cismani oliimdae
faktlasir, 6z razil miihitino nifrot edon Qoadir ise halo
tenhaligindan darilmur...

Lakin “6lmiis” Qadirin iztirablar i¢cinds (Beyrak
kimi: Qadir ve Beyrakls bagl siijetlorde eyni arxetipe
nagat edon motivlar coxdur - iki qadin, “asirlik”, 6liib-
dirilms, qayidis, tanmmamaq ve s.) yeniden
“dirilmasi” ilo onun azabli daxili hesabati baslayir,
harokst gohramaninin yerine idrak gshremarm
dogulur; pesmanciliq adi heyfsilonmadon moanavi
oziinligiymatlondirmeays - tovbaye cevrilir. Ancaq
insan 0zl 6z hayatinin gehromani ola bilmaz ve 6ziinii
yalniz 6z hayat1 zemininds dayerlendirenmaz. Bunun
uclin o kimdase yasamali, aks olunmalidir. - Qadirsa
imumi yaddasa diigesi he¢ na qoymayib. Yaddagsin
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goalacak, ruhun 6liima galabasi oldugunu Qadir Slim
qarsisinda duyur ve bunu da duyur ki, fiziki 6liimden
avval manan Oliib.

Bundan dshsgatlonmis Qadir Kiir qragma
bagislanmaga, sakitlosmaye qayitmair, - abadi yaddas,
imumi hagqigat qgarsisinda tovbaye galir. Seltenstin
tovbani qoabul etmosi ilo Qadir 6zunds gapanmis “oli”
varligdan, basqasinda menen davam eden “yasar1”
varliga cevrilo bilor. Lakin bunun tigin Qadir ve
Seltenati he¢ olmasa xayali gelocok birlesdirmalidir.
Qadirsa tok ke¢mis vo indini yox, Saltenat va 6ziiniin
goalacayini do mahv edib. Buna gore do Qadirin faciasi
Seltenatin onu basa diismemasinda deyil - miihit vo
O0zii arasmnda moenevi korpiinii hele salmamisdan
ucurmus Qadire garst haqq mahkemasinin, tévbanin
oziiniin imkansizhigindadir, miitlaq haqiqetin (isti
megolorin) onun tiziine obadi baglanmasindadir. -
Miihitini radd etmis Qadir 6zli miihit ti¢iin abadi oOliir.

Cilgin Qadirin, Laginin faciasi - imumi haqiqgat
vo insan mahkamasinin hokmii kimi shamiyyoetlidir.

Absurd gercokliyi "anlamaq dordi" Anarin
nasrinde tok nagar goshremanlarin tragikomik
goribaliklorinda deyil, psixikanin da nasazliginda
tozahiir edir. Masalonin bu terefi yaziginin "Slags”
povestinde gabariq verilir. 9sarin gohromaninin -
miiasir total standartlasma ve ferdiyystcilik dovrii
insaninin tefokkiiriinde rasional ve irrasional, real vo
fantastik, predmet ve ideyanin  bir-biri ils
govusuqlugu o daraceye catir ki, bu anlamlarin
smirlar itir, gergaklik mifik yoniimden duyulur. Bu
carpasiq, ‘yapisqan kimi ¢iris”, menippeyvari (Rafiq
[smayilov) alom personajin nasaz psixikasi ile
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eynilasir, psixoloji assosiasiyalar predmetlasir, idealla
maddi arasinda fantastik temas yaranir. Bu mistik
toxayyiil insanlar1 ohato edean, soxsiyyato yabanci
miihitin ifadessine ve analoquna gevrilir.

Mifik qavrayisa uygun olaraq M.Siileymanlinin
“Ko¢”tinde tarixi ke¢misin vo indinin darki alti yash
Imirin - patoloji soxsin - daxili alominden, meanavi
yaddasindan bas verir. Alt1 yash Imir, mifik acdadlar:
kimi, tebisti  (agaclari, daslari, otu, suyu)
canlilagdiraraq ve ozii ilo dogmalagdiraraq, bu gozal,
munis vo eyni zamanda miidhis ve yad diinyada 6z
insani varligini taniyir ve insan giinahinin qurbam
olmus tobiatlo dogmaliginin agrisini ¢okir. Belolikls,
Imirin xestoliyi, nisgili, patologiyasi bageri giinahin
cozast  kimi  askarlanir. Lakin  ekzistensialist
gohromanlardan forqli olraq, Imirin tefokkiirii yalniz
azab ¢okan vo agriyan deyil. O, timidls, iki yiiz il avval
ozlintin, neslinin, insanligin giinahimi anlamis, bu
glinahdan sarsilmis ve bu gilinahi dasiyan, yuyan
azabkes Oralin qayidacag timidi ils yagayir, samangi -
epileptik duyuma, hatiflik qabiliyyatine malik olur.

Y.Somadoglunun “Qsatl giinii” romaninda isa
xosto obrazinin facissi, bir torafden, intellektin, diger
torofdon, psixopatik personajin yeni tipli faciesi kimi
ortaya gixir.

Romanda oks olunan alomds artiq insan ve
miihit arasinda enenavi vehdat (Imirin hasratinda
oldugu Hiirii nens diinyast) g¢oxdan pug olub
(“Mahmid doxtur” da olacsizdir) ve lirik nasrimizin
(“kand” ve “sehar”) xiffetine baxmayaraq yeniden heg
ciira qayida bilmaz. Bunu tasbitlomakls, “Qatl glinii”
lirik nasra son qoyur ve yeni meazmuna dogru “cixis
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noqtasi” (Aydin Memmadov) olur.Bels ki, sentimental
lirizm, kadar ve giiltis 60-70-ci illarde “resmi”, “ciddi”
adabiyyatin saxta giimrahligina ve ikitizlii nikbinliyine
zarba idiss , son illerds pozaya gevrilirdi .

Umumiyyotla, asarde manavi-falsafi qat sosial-
tarixi qatdan daha aktualdir. Xastenin patologiyasi
yalniz tarixi mosale (nasillorin faciesi) yox , ilk
novbada falsafi problem (yaddassiz ruhun ve ruhsuz
yaddasin, movqgesiz fealligin vo donuq movgeyin ,
mokansiz zamanin ve zamansiz makanin faciasi) kimi
askarlanir.

Belalikls, xastonin ruhi sarsintilari, derman
dfunati, bogucu mithit Macnunun disdiyii “aql
zindania”na benzer ruh zindani - yaddas ve manavi
foalligin daxilde asaratde olmasinin balirtisi , ¢oxcildli
varligin faciesi kimi menalanir. Kirlikir - “peygambar
kalami kimi qaranliq sozlar” deyon ocaib sicovul (mifda
hayat agacini gomiren zaman obrazi) mahz bu manavi
yaddassizliga vo movqesizliyo isaradir . Yaddasin
“kirli” yerlorine he¢ kim bas vura bilmir, “zirve
hagqigatini dib sakini deyir” (Yasar Qarayev) vo ruh-
suzlug, manavi tagatsizlik bundan dogur (“bela seylara
inanmagq har ogulun isi doyiil, sanin yerinda kim olsaydi,
basina hava galordi...”). Doard bundadir ki, bu halin
faciaviliyi hatta dork olunmur vo belslikls, unutmag,
qavramamagq baslas1 6zii artiq an dshgstli giinaha ve
faciayo gevrilir .

Bu miihitde xestslik ve oOziiniigetl yegans
qurtulusa vo yegans mimkiin hiinars, manhus
varliqdan imtina aktina cgevrilir. Zahiran "saglam"
stiurun vo "normal" miihitin ger¢akliyine faciali stibho
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oyanir vo bu qagilmaz slibha Oziintiittthama sebab
olaraq miihitden imtina zaruratini dogurur.

Buna goro do qurtulus {giin golmis oOlim
teyflorini qovmaq lazim olmur, ¢iinki onlar “savab is
tutmaq istayirlor”: Olim haqqa-tanriya, Baba Kaha
safligina ucalma, mifik sacdadlar kimi, yeni mahiyyatde
tozadon dogulma yolu olur.

%

Gortindiiyti kimi, faciovi varliglarinda bageri
qovr ve basari cazani dasiyan, milli madeniyystimizin
humanist moezmununun darinliyini bir daha
agkarlayan bu geyri-adi gehremanlar tesadiifi soxsler
yox, xalqumizin haqqa dogru getdiyi dolay1 yolun
miiqoddes ozabkegloridir. Moenoavi yaddasimizin
darinliklarinden baslayan ve ruhumuzdan kegon bu
yol sonsuzluga uzanir...
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[P OBPA3BIHBIH
TAPHXH THIIOJODHIACHIHA
JIAUP TEIIAP

Insan 6ziinti ford kimi duyandan
bari taleyin hokmiiyls qarsilasib — cilveli va
miibham, latibali ve oynaq tale insan
varligini saran miitlaq qiivve olub. Fordi
oziinidark ve azadliq hissi giiclondikca
taleyin hokmiine ve labidliiyiine etiraz
artsa da, bu korane qiivve giyamg1 sexslari
ozmis, llvi magsadlor pug¢ olmus, acal
meydan sulamisdir. Taleys boyun ayen
adilor heyatdan kam almis, 6z yolunu
gedon tisyankarlar ise oacel qurbani
olmusglar. Diinyanin adi nizamini qobul
etmayon secilmis insanlar comiyyeta yad-
lasaraq tenhalasmiglar. Miihitden qopmus
bu keslerin menavi tenhaligi ve tokliyi
onlarin hayatini faciaye ¢evirmisdir.

Bu zoaminda etnopoetik
tofokkiirtimiizde Ozlinemoxsus qariblik
konsepsiyasi \C) gorib obrazi

formalasmisdir. S6z senatimizin abadi gah-
romanlarindan olan, derin mifoloji, dini
gaynaglardan galoan gorib surati folklor vo
adebiyyatimiza xas romzi diinya menzarasi
vo insan konsepsiyasi ilo six baglanmisdir.



Oksor dini-mifoloji tolimlors gors, insan
qudrati-ilahiden saf ve tobii yaradilaraq daxili
iztirablardan azad olmusdur. Moahrom miihitdo
yasamis connatmokan Adem baden, qolb ve agil
arasinda faciovi tezaddan darilmamusdir. Oziinii
mithitinden ayirmayan ilk insanla onun tapmndig qiiv-
vo arasinda tilvi vohdot olmusdur. Bu osatiri vehdat
insanin daxilon ikilosmasina, miihitden tacridlenarek
9zabli «man kimam?» sualina cavab axtarmasina yer

qoymamugdir.
Motaqid va etigad, inanan vo inanilan arasinda
ayriliq bir goder sonra - mif dinse c¢evrilmaye

baslayanda ortaya ¢ixmisdir. Boeserin tebiatden
gopmast onu anlamaq derdine salmis ve ozabl
oziiniidorks tokan vermisdir. Insan 6ziine qapilan
andan cennatdan qovularaq yad diinyaya diigmiisdiir:
etigad vo bilik, ruh va cism, ford va toplum, toplum vo
miihit bir-birinden ayrilmis, insan teklenmis ve onda
goriblik duygusu bas qaldirmisdir.

Beloliklo insanin ikili tebisti onun tarixi
faciosinin osas sobobi ve falsafi-monovi axtarislarinin
baslica movzusu olmusdur.

Canli varhglar (ocsami-zihoyat) iginde ali
movqgeyi olan, moleklorden 06z cismaniliyi, diger
canlilardan iso ruhu ilo secilon insan bu iki oks
quvvenin osirine ¢evrilmisdir — hem 0z semavi
xislotino can atmis, hom do cismani varlig§indan
noagalonmisdir. Lakin hesratini ¢okdiyi ozali vehdata
bir daha qayida bilmamisdir. Allahin inayati ilo stiurlu
moxluq olaraq yaradilmig insanin esas vezifasi cismani
ehtiraslarini cilovlayaraq ilahi kamilliye ¢atmaq olsa
da bu, hamiya miiysssar olmamisdir.
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Xagporostliya gore, insanlar haqde qorar
tutmayaraq giinaha batmis voe mahva diicar olmuslar.
Lakin ilahiden yaradilmislarin razilliyi ve mahvi cayiz
olmadigindan onlara xilaskar gondaorilir. Xristianliqda
Isa basoari labiid mahvden qurtarmaq iigiin galmis iilvi
azabkes, insanilosmis allahdir.

Allahin insanilesdirilmasini kiifr sayan islam
insan  varhigmin  fitreten  ahengdar  tobistini
tosbitlosdirir. Lakin ruh ve badandan ibarat insanda
bazen bu ahang pozulur, orzani ve ya rebbani
toroflorden biri iistiin goalir. MOminlarin asas vezifosi
allahin marhamatins sigmaraq ve ona panah apararaq
istigfaro calismaq, robbani baslangici kamillosdirmak,
maddini unutmaqdir. Yalniz bu maqsedls yasayanlar
vo calisanlar asl insanlardir.

Sufilikde insanin ilahi xisleti onu kainatin
morkazinde  dayanan ali qlivvays, tanrinin
miicassomasina ¢evirir. Soksiz movcud olan allah
insanda tocello edir. Insan &ziiniiderk vasitosilo
kamillsagarak tanrimi dark edir ve 6z ilahiliyini biiruzs
verir:

Hor kim sani bildi, buldu haqqi,
Hor kim haqqi bildi, Adom oldu.
(Nasimi)

Hor bir moaxluqda, moévcudlugun her bir
moaqaminda allahin miisyyen slamsti var, insanda ise
ilahi keyfiyyotlor daha ¢ox comlasir. Makrokosmos
(Alomi-Kiibra) mikrokosmosda (Alemi-Sugra), yeni
insanda tacossim olunur, kamil insanda vohdatlasir.
Osas masale — hemin ilahiliyin derkinds, kamil insanin
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«surati tofsiri»nda va teslliigdan - cisma bagliligdan
uryanhiga — menavi qurtulusa kegiddadir.

Lakin tesavviifi ideyalarin poetik darki, xiisusan
Flizulids, menovi kamillik zirvesine ucalan, bsasirat
gozll agilan insanin faciesini ortaya c¢ixarir. Klassik
poeziyada ilahi ve basari duygulara miibtsla olan tilvi
asiq ozabli se¢imla qarsilasir. Tanr1 esqi vo insani sevgi
tozadli vehdet yaradaraq gohremana azab verir,
diinyavi vo samavi alomlar arasinda ikilagen iilvi asiq
har iki maqamda gariblasir.

Olost sarabi ilahi vehdoato can atan saliki vocdo
gotirir, lakin bagari mahabbat sorabin xilt1 (diird) kimi
onun galbinden ¢ixmir. Ulviyyetden fani diinyaya
diismiis asiq «habsi-badan»in osarstinden qurtularaq
«hiisni—azal»a qovusmaga calisir, eyni zamanda
moasugeasinin ger¢ok camalini unuda bilmir. Bununla
da hor iki alom ona dar galir, belaliklo gariblik manavi
anlayisa, ruh ve idrak garibliyine doniir, insanin
faciavi ikiliyinin naticasi olur.

Qoarib obrazinin dini-poetik ananadaki bels ikili
tobiati ilk novbade mifoloji tofokkiiro xas makan
arxetipindan, arxaik cografi tesavviirlorden
gaynaqlanir. Ambivalent obraz olan qorib bu
baximdan diinyanin mekani qurulusu, dualist tebiati,
eyni zamanda ekizlor kultu, sag vo sol toraflorin
oksliyi ils alagali gadim stiijetlors nagat edir.

«Qarib» sozuniin gariba - goraib — qiirbat - qarb —
magrib — qiirub — qiirb — aqraba ifadaslariyls yaxinlig
gorib obrazinin tarixi-poetik semantikasina, erken
cografi tessavviirlerle alagasine aydinliq gatirir. On
godim dovrlerdon diinyanin dordhissali {ifqi ve
tchissali saquli modeli moévcud olmusdur ve bu
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model giinas harakati istiqamatinds - giindogan (sorq)
va glinbatan (garb) xettiyle qurulmusdur. Arxaik sag-
sol aksliyine uygun olaraq glindogan-sag toraf miisbat,
glinbatan-sol toraf menfi mana dasimisgdir.

Avroasiya mifoloji sistemlarinde giinbatan-
gerb-sol teraf yad, miibhem, machul, qorxulu yer,
diinyanin  qurtaracagi,  Oliilor diinyast hesab
edilmisdir. Cehennem gorbds, cennat gorqde
yerlogdirilmisdir. Orta osrlor Sorq ve Qarb cografi
tosavviirlorinde madaniyyatin serqden qgerbe dogru
kegmosi tolimi olub. Miudriklik, qiidrat ve ozeomsat,
hayati qiivvenin gerqds yerlosdiyi ve baeserin iizii
gorbs, yeni diinyanin axirina dogru getdiyi,
qurtulusun yeniden gerqden baglayacagr haqqmnda
fikirlor yayilmisdir. Qarba xas nasnoalar va personajlar
tohlukoali sayilmus, miuamma, sual, gorxu
dogurmusdur.

Qarib — qiirub cagmin ve qilirbat makan,
goribs, qorxulu alomin niimayandasidir; yerinden
gopmus, ictimai movqgeyini itirmis, ¢ohrasinds Olim
kolgoasi olan, nakam, qara sevdali insandir. Eyni
zamanda har bir ikili personaj kimi garib de segilmis,
sakral soxsdir vo bu cahat etnik poetikamizdak: «yol»
anlayisinin miivafiq mezmunu ile tamamlanur.

Yol adami, yolcu, golme godim tiirk
diistincasinde ikili, machul, sirli soxsdir. Cixacaq ve
catacaq yeri balli olan sayyahdan forqli olaraq goarib do
yolgudur, amma oavvali va axir1 bilinmayan, qiiruba
gedan manavi yolun yolgusudur ("Yol ila yolcu manam”
- Nosimi).

Simali 6nds, conubu arxada, sorqi sagda, qorbi
solda goren tiirk insami biitiin garibaliklarin soldan,
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glinbatandan goldiyini fikirlagdiyi kimi, goribin do
moachullugdan qopdugunu ve ya moachulluga iz
tutdugunu hesab etmisdir. Qoarb-sol toraf maisotds,
ictimai mafkurads, etnik psixologiyada asagi statusa
malik olub. N.Bigurinin ¢in salnamesi «Veysu»dan
verdiyi malumata gors gaedim tiirklsrds xanin igamat-
gahina giris sorq torafden olmus ve bu, giindogana
sitayisi ifads etmigdir. Tiirk eposunda sagda ve solda
oturan baylerin mdvqeyi segcilib, heyvan boliinarken
sag vo sol torafleri forqli deyarlondirilib, qadim
yurdlar iizli sarge salinib (islamin gebulundan sonra
tizii Makkays olan sferik makan tipi gararlagib)...

Qadim tiirk tofekkiirtine xas bu qavrayis
modellori oksar etnomadeni ve dini sistemloards
izlonarak 6z universalligini agkarlayir.

«Qurani Karim»ds sagm ve solun adamlar:
forglondirilir (Vaqgia 8-57, 90-91; Miiddasir, 39, Balad,
18, 19). Sagcilar — connatlik, solgular — cehsnnamlik
sayilir.

Sufilikdoki Olayi-Insanin solu magrib, sag
mosriqdir.

Yohtidi mistikasinda Sitra axara (basqa teraf) ve
ya Sitra de-smola (sol toraf) demonik, Sitra kdusa
(miiqoddaes teraf) ise ilahi qilivvelerin maskenidir.
Qadim yohudilards «ger» golms, yad adam demakdir
va bunun arablordaki «qarib»la (qrb-kokii) paralelliyi
maraq dogurur.

Hind, Yaxin Sarq mifoloji-dini sistemlarinds ilk
insanin solu manfi, sag1 miisbat dayerlondirilir, sol
gorbs, sag sorge semtlonir ve bu qurulus mdiixtslif
simvollar, xtisusan da sl romziyls ifads olunur.
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Ibtidai sanet abidalarinde genis yayilmis sag veo
sol al tesvirleri erkan mifoloji sistemin dualizmindesn
gaynaqlanir vo universal oksliyi - kisi vo gadin
oppozisiyasin1 ifade edir: qadin ve kisi anlamlar
miivafiq olaraq sol sl va sag al vasitasilo (qirmizi vo
qara reng) romzilagir.

Belalikls, diinyanin sag1 ve solu romzilagorak,
kisi-qadin, tstiin-asagi, malum-machul, yasari-6leri
kimi monalarla baglanir. Sol ve sag mifopoetik
semantikas1 etnik frazeologiya, leksikada da oks
olunub: «sag» soziindon sag-lig, sag-almagq, sag-lam,
«sol»dan ise sol-gun, sol-magq, sol-¢u kalmsalari yaranir.
Bir ¢ox dillards sol s6zii qorxulu, tohliikali, manfi, sag
iso dogru, haqiqet kelmalari ilo eyni koke naget edir;
slavyanlarda da sag — kisi, sol — qadin torafloridir;
gedim slavyanlarin ciit mazarlarinda qadin kisinin so-
lunda basdirilmisdir.

Mif va nagillarda sola geden yol («saga getson ...
sola getsan») daha tahliikali olub. Mifoloji matnlarda
sol taraf qapaly, Olari, durgun, sag terasf ise aciq, yasari,
horaki alom tok gavranilir. Sol — daxili aloms, sag —
amolloro uygun golir ve belslikls sol-duygular,
xoyallar, istoklar, sag iso amallar, gerc¢oklar, olanlarla
baglanir. Buna gora de sol (gerb) taraflo geneoloji va
assosiativ  alagesi olan  qoribin  sergardanlig:
simvoliklagarak menavi sayahats cevrilir.

Klassik poeziya vo folklorumuzda, xiisusen
dastan ve Dbayatilarda qoriblik moenavi-estetik
mahiyyat qazanir. Romantik ikilik gohroman goararsiz
vaziyyate salir, mokansiz ve zamansiz duruma gatirir,
idrak vo golb, real vo ideal arasinda ¢irpinan insan
tigiin («Urayim get deyir, aglim qal deyir») har iki alom
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yadlasir, «vatonds gqorib»lik kimi paradoksal hiss
yaramnir:

Qaribam bu vatando,
Qorib quslar otando,
Konliim goyar¢in oldu,
Durmuyer yad vatanda.

Umumoan klassik dini-folsafi poeziyamizda
vaton c¢oxmenali anlayisdir: gergek cografi vaten,
cismani voten, ruhani veten. Insamin kamillosmasi
onun hagqiqi olan ruhani vatenas qovusmasi demakdir.
Cografi va cismani veton miiveqqgoti, fani maskendir
va insan ruhu fgciin qiirbetdir. Remzi maqamlar
kecorok sofor etmoklo osil votona catmaq olar; insan
cisman baglandig1 srzani, nafsani alomden aralanaraq
ruhsal vetona cata bilor. Buna gora da cismani diin-
yada insan goarib ve kimsasizdir, hayat1 azab ve kadar-
dir, istayi asil vetona qovusmaqdir:

Nolar aglarsa Fiizuli rovzeyi-kuyin anib,
Lacaram, giryan olur qilqac vaton yadin qarib
(Fiizuli)

Ali mortebadon enib nofs osiri olan insan
diinyada adi {nsiyyetin ve toplum hayatinin
saxtaligini, ruha yadligini anlayir, goribliyini duyur ve
ozali moeskenine catmaq esqiyle cirpmir. «Diinya
duracaq yer deyil, ey can, safar eylo» (Nosimi) deyon gorib
harasa oralara can atir, amma bu xayali oralarin
harada oldugunu bilmir...
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Buna gora do goribin azabli sofari baslayir ve o
mixtalif moarhalslorden kegorak tadricen ilahi
mortabaye ucalir

Dastanlarda «esq» motiviyls baglanan gariblik
movzusu asasan sufi tasevviirlore uygun siijet sistemi
yaradir. Qara sevdali haqq asiqinin qriblik taleyi bir
ne¢d romzi hissadon ibaratdir. Onun Omiir yolu
aslinde menavi yol, zahiri niqab1 ¢ixararaq batine
varmaq, maddiden ideala ucalmaq yoludur. Buna gora
da geribin saferi remzi marhalalerdan kegir ve macazi
personajlarla miisayiat olunur.

[k moarhoalods gqohromana esq sorbati icirdilorak
vergi verilir. Qadim hind marasimlorinde Soma,
zardistliikde Haoma, siifilordo Olest sarabi kimi
taninan magik icki insam xiisusi hala salaraq ilahi
aloma qovusdurur, yerden semavi diinyaya qaldirir.
Pir slinden bads i¢gmis dastan gohromani da adilikden
cixar, ilvi esge diisiir. Esq badasinin igilmasi bihusluq
vo yuxu motiviyla baglanir. Stiur ve mantiqi
stistlagdiren yuxuda geshremana iilvi esqi ayan olur, o,
adilikden uzaqlasaraq fovgellasir, 6z miihitine sigmir
va esqi yolunda seyahats, garibgiliys, alin yazisim
dogrultmaga baslayir.

Belalikls ilk marhals baglangic, adi miihitin
dagilmasi, ohamiyyaetsizlosmasi, gohromanin
moaqsadsiz magsad ve ya 0zii magsad olan niyyst
namino sofors baslamasidir.

Ikinci dévrede qorib sinaglardan ¢ixir, meanen
ucalir, tist insan kimi formalasir, 6z ilkin sosial
quafindan, erzani varhigindan aralanir. Bu kecid
dovriinds onu miixtalif suratlor - komok¢i, moaslohatci,
dost, 1ale miisayiat edir.
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Nohayot, son moarhalods qorib 0z zahiri
«man»ini tam daf edersk {iilvi mertsbays qalxir ve
belaliklo da romzilasir, mahiyyotce gorib olaraq zaman
va makanin hokmiinden qurtulur. Lakin bununla da
tam faciovilosir - baseri vo ilahi duygular bir insan
gelbinda toqqusaraq ona gen diinyani dar edir. Bir-
birini inkar eden insani sevgi vo ilahi esq haqq asiqi
alan qoribi ¢ixilmaz girdaba salir, «gara sevda»dan
alisdirib-yandirir... Masuqunun insani mahabbat
romzi olan diiymaloari agilmir ve nakam asiqin ahi sev-
gililori ~ kiile  donderersk  {iilviyystds  ruhan
qovusdurur...

Bayatilarda asas obrazlardan biri olan garib
yalniz irfani-tesevviifi deyil, daha genis manalar ifads
edir. Semantik genislik bayatilardaki gorib suratinin
tale va Oliim, azadliq ve esarast, viisal ve ayrilig, veten
vo qurbet kimi motivler dasimasma imkan verir.
Bayatilarda ¢coxmenali obraz kimi iglanan qgerib falsafi,
monoavi, oaxlaqi, tarixi, estetik siqlat qazanir ve bozi
hallarda ifa miihitine uygunlasaraq konkret magqama
miivafiq tofsir edilir: Axisqa tiirklorinde onanavi
mohabbat motivlerinin vaton hesratini ifads etmosi
buna misal ola biler.

Lakin har bir halda qaribin universal
simvolikas1 qorunur.

Bu daglar ulu daglar,
Cesmoali, sulu daglar.
Burda bir qarib dlmiis,
Goy kignar, bulud aglar.
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Bu mohsur bayatida gorib obraziyla bagli bir
nece moana qat1 var. Mifopoetik assosiasiyalarla bagh
mozmunda aks tezislorin mantiqi modeli yaranir: «Bu
daglar ulu daglar» - dinyanin ululugunu, sbadiliyini
tosbitloyon timumi tosdiq; «Cesmali, sulu daglar» - su
simvolu ile zamanin kegiciliyini, diinyanin sbadi
olmadigini bildiren timumi inkar; «Burda bir qarib
0lmiis» - insan Omriiniin faniliyini, sbadi olmadiginm
oks etdiren xiisusi inkar; «Goy kisnar, bulud aglar» -
fordin oliimiine etiraz, yeni insan ruhunun sbadiliyini
gOstaran xiisusi tosdiq.

Bu semantik models adi mentiq baximindan
yanassaq, diinyanin va insanin abadiliyini tasbitloyon
tezislor yalandir, diinya ve insanin faniliyini bildiren
tezislor iso haqiqidir: hoayat fani, omiir pugdur, bu
diinyada sbadi he¢ na yoxdur.

Lakin bayatida estetik tofokkiirii adi mantiqdan
forglandiran maraqli magam ortaya ¢ixir: xiisusi iddia
(«man obadiyam») mantiqi baximdan yalan olsa da
badii ditha onu tmumi meantiqgi naticaye («diinya
abadi deyil») garsi qoyur-mentige gore yalan olan
xtisusi fikir estetik baximdan daha vacib movge
gazanir: insanin obadi olmamas: kosmik qgoza kimi
qavranilir, faryad, sikayet dogurur.

Xiisusi tale, fordi agibat imumi axardan ve
timumi haqigatden daha deyarli anlam kimi yasanur.
Badiyyatin moantigle toqqusmasi, xiisusi namina
imuminin inkar1 va estetik tafokkiiriin tontonasi mahz
belo magamlarda askarlanir.

Eyni zamanda  burada  estetik  fikrin
paradoksalligi vo assosiativliyi do izlenir. «Olmiig»
insan «gerib»dir, yeni «burda» (bu fani diinyada)
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qonaqdir vo demsali «basqa» alomin (qgeyri-faninin,
abadiyyatin, «goy»larin) sakinidir. Belalikls, lirik
gohroaman tlvilasir ve adi diinyaya tesadiifon diismiis
sakral soxs olur. Bununla faryad («goy kisner, bulud
aglar») tmumilesarak diinyanin faniliyine qarsi
etiraza gevrilir. Qehreman («qgoerib») {ilviyyatin,
abadiyyetin niimayondasi olsa da, fani diinyaya
diisiib, yeni ham o6lari, hoam abadi, ham cismani, hem
ruhsal varliqdir. Buna gore «qoarib» ikili gohramana -
abadi ve ani, ideal vo maddi arasinda araliq personaja,
fani diinyam1 ve obadiyyeti birlosdiron vasitagiye
dontir.

Qorib obrazmin faciaviliyi do mahz bu araliq
movgedan dogur - o, fani diinyada asbadiyystin,
abadiyyetda ise fani alomin niimayandasidir va heg bir
alomds tam menada sabit yeri olmadigindan facisya
dicardir.

Bu falsafi zominds xalq lirikasinda "nakamhiq"
asas anlayislardan birine gevrilir, normativ axlaq ve
estetik ideal parcalanir, tlvi goehraman xislaten
goriblesir. Bayatilarda nakam gohroman facieni
titraton 0z iginda dasiyir:

Mon asiq sazli gordiim,
Hoékmiim yazili gordiim,
Ocal galdi, man qagcdim,
Qoabrim gazili gordiim.

Eposda asas motiv taledon qa¢gmaq ve son
naticods ona boyun symak, epik normanin (taleyin)
miitlaqiliyini tesbit etmokdirss, bayatida, aksing,
iilvilagen nakam gehreman normanin puclugunu,
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nagqisliyini, nizamsizligini, taleyin paradoksalligini
agkarlayir. Vo acello toqqusan nakam gshremanin
dlviliyi ilo facienin dohgeti arasinda tezad yeni
moazmunun falsafi darinliyini balirlayir. Qshreman
soxs - taleya boyun ayen miidrik ve ya diinyanin azali
nizamii qaytaran igid yox, aksine, acale tus gelen,
folsafi nakamlig: ilo diinyanin geyri-ahangdarligini,
barismaz ziddiyysetlarls, diismen oksliklarls dolu
oldugunu gostoran faciovi soxs olur. Bels diinyada hoar
sey miiveqqeti olur - an va sonsuzun, tesadiif ve
labtidiin, tlvilik ve adiliyin, zaman ve mokanin bir
moaqamda culasmasi, insanin sebatsiz miihitds
goribgiliyi bayati poetikasinin anlamsal asasini togkil
edir.

Umumon tiirk poetikasinda qorib obrazinin
fealligr etnopoetik tofokkiirde moekan anlayisinin
zamandan Ustlin  olmasiyla baghdir. Zamam
ideallagdiran, tarixi miicorradlogdiren tiirk insani
mokanda harokati ve mokan dayiskenliyini daha
konkret qavrayaraq estetiklogsdirmisdir. Sonsuz
arazilars sahib olan, genis sahalords miitoharrik hayat
keciran tiirk insaninin moekandaki gerarsizligi onun
etnik simasini itirmasina sebab ola bilordi. Buna gors
do tiirk tofokkiiriinds etnik ruhu sabitlosdiron Ana
yurd vo ozali zaman ideyasi ortaya c¢ixmis v
ideallagdirilmigdir. Qoriblik duygusu, kog¢ hissi,
daglarda romzilagen ana yurd hasrati tiirk insanin1 heg
zaman tork etmoamisdir:

Qarst yatan qarl: daglar,
Daglar, sanda garim qalda.
Olim ¢atmaz, iiniim yetmaz,
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Dal budaqda narim qald.

Tobii ki, bu duyum falsafi saciyyelidir ve tiirk
insaninin ruhsal ve maddi alemlar arasinda menavi
axtariglarini, tarix, zaman, tale haqqinda fikirlarini,
etnik stiurun dialektik dualizmini oks etdirir.

Qadim falsafi-poetik ananadan golon «goariblik»
motivi c¢agdas poeziyamizda da derin monavi-
psixoloji mazmun dastyir, insanin 6ziine ve miihitine
yadlasmasindan dogan faciesini ifads edir. Lirik
gohromanin ruhsal alomdoki axtarislari onun igiin
arzani diinyan1 menasizlagdirir, mekan ve zamanin
mohvarindan qoparir.

Adi diinyada «arzulananlar va qazamlanlar»,
«sarilib uzandigimiz yollar», ¢abalar va istoklar yalana
coar. Ust vo adi alomlar arasinda ikilosen gohreman
«yuxudu balka bu diinya?» deyorak, yasadiglarin «bu da
bir hayatdr oynadig onu» tok giymatlondirir ve aslinda
0z idrak vo ruh goribliyini askarlayur:

Yollar getdi iizii daga
Yoxuslar enislordan cox
Kimsa yox xatirlamaga,
Unutmaga da kimsa yox.

(Kamal Abdulla)

Bu paradoksal hal real mihit ve doruni
mahiyyat arasinda oksliyin, daxili idealin ger¢oklikda
alcatmazhigimnin, «ruhun badonda aziyyat ¢okmasinin»
(R.Behrudi) faciali naticasidir. Qoariblik insanin iginden

133



dogur ve manliyini sarir, onu qagilmaz, c¢ixilmaz
girdaba salir:

Qiirbat ela acidir

Hoar na varsa icimda,
Hoam mana yabangidir
Hom da basqa bicimda

Oriyiram get-geda
Olvida hor iimida!
Qiirbat manliyimi da
Mohv etdi bir icimda

Omoaldan, arzudan kom,
Yaralanmis bir elom.
Mon qiirbatda deyilom,
Qiirbat yatir icimda
(Kamaladdin Kamu)

Belalikls, adsbiyyatimizin abadi obrazlarindan
olan gqorib surati forqli menalar dasiyir: profan
montige gors «qgorib» insanin miieyyen icmaya
yadligini ifada edir; estetik diistincoda gorib insanin
taleden, zaman-moekandan asilili§ina etiraz edan tenha
forddir; sakral kontekstdo gqorib «basqa» alomin
niimayandssi, adi diinyaya tesadiifen diismiis «aralig»
soxsdir; mifopoetik tofekkiirde ise qorib «qgoraib»
diinyanin elgisi, alt va tist diinyalar arasinda «vasitagi»
personajdir. Biitovliikda folklor ve adebiyyatimizda
gerib sureti heg bir alamds sabit yeri olmayan facisvi
fiqurdur; fordi, xalqi, bageri ideyalar: ifade edan kamil
obrazdir.
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S0z sonastimizde mithiim yer tutan
romzlorden biri s6z anlayisinin oztdiir.
Tarixi poetikamizda s6z imumen iki
monada - sifahi sdylom (sorti olaraq - lofz)
va yazili matn (sarti olaraq - kitab) seklinda
gavranilmisdir. Lakin bu bolim sadace
olaraq zahiri cohatlera osaslanmamigsdir.
Ictimai - madani tokamiilii iki bdyiik dévre
aywran sifahi soz ve yazi1 aslinds ferqli
diislinca torzlarini, yaddas veo madaniyyat
novlarini tasbitlogdiren amiller olmusdur.
Bir birinden yalniz zaman ardicilligi ve
asililiq miinasibatlorine gore segilmayan
sifahi vo yazili enena miixtalif iinsiyyat
sistemloridir. Buna gore de yaz1 tam
gorarlasdigdan sonra da sifahi yaddas
saxlanaraq miixtalif Ornaklerde agkar-
lanmisdir.

Sifahi ve yazili sOziin ferqi ilk
novbade onlarin  dasidigt  msalumatin
saciyyesinda ve bu malumatin qorunmasi-
otlirtilmasi mexanizmindandir. Bu o
demakdir ki, yazmin yaranmasi he¢ da
mithiim yaddas novii olan sifahi anananin
zoifliyine dalalat etmir - bazen yazili matn-



lara diismayan malumat asrlarls sifahi toerzds qorunur.
Deyok ki, usaq folkloru insan yaslasdiqca — yazih
moadaniyyate ke¢dikco — unudulur. Ancaq bu folklor
nasilbanasil, irsen, yiiz illerle usaq miihitinds — sifahi
yaddasda yasayir. Sosial hayatda miithiim rol oynayan
folklor-marasim moatnlori mohz sifahi ifada 0z
canliligini vo funksionalligini saxlayir. Sifahi asorin ya-
ziya alinmasi aslinds onun canli matn kimi oliimiidyiir.

Elaca do bazi etnomadani faktlar, tarixi vaqgeoslor
cox vaxt yalmiz sifahi enenade izlanilir. Resmi yazili
tarixin bazon canli sifahi varianti olur. Demali, sohbat
bu iki noviin giiciindsn yox, onlarin hansi meslumati
dasimasindan getmalidir.

«Yaziya diismak», «qaloma alinmaq», «kitaba salin-
mag» nasa qgeyri-adilik demakdir. Buna gore da yazida
glindalik bas veran adi hadiselardean, vardiss ¢evrilmis
olaylardan daha ¢ox, imumi gedisat: pozan yeniliklar,
tarixi yaradan miihiim faktlar hifz olunur. Klassik
adabi gohramanlarin févgalliyi bununla slagadardir. —
Yeni dovrde adiliklors meyl ise «yazi» amirliyinden
uzaqlasma, «sifahiliye», hoyatiliyo yaxinlasma cohdi
kimi ortaya ¢ixar.

Sifahi ananads, oksina, verdis ve gedisatdan
sapmalar deyil, imumi ahsng, adst, varislik saxlanir.
Hadisslora timumi baxis, haminin ortaq fikri bildirilir.
Epik gehremanlarin févgal giicii ise fordi keyfiyyot
yox, Umumi xalgi qilidrotin tacessimiidiir. Yazili
moatnde tekrarsizliq, sifahids ise tekrarilik ve ortaqliq
asas cohatdir. Yazili asor yaradilir, sifahi metn
canlandirilir, ifada yeniden seslenir («soz sozii ¢agirir»).
Tokrarilik qilisur, yaxud iqtibas sayilmir; sifahi matn
avvalki niimuns {izerinde qurulur, yalniz ifasi ve
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tofsiri  tozalonir,koamiyyot doyisikliklori  tadricon
keyfiyyat orijinalligma cevrilir.

Muolliflik hissinin artdig1 sifahi osorlords
adoabilik meyarlar1 ortaya ¢ixsa da, eyni zamanda bir
sira odobi osorlor sifahi formada yaransa da, bels
sinkretik =~ motnler  klassik  sifahi  yaradiciigin
mahiyyatini doyismir.

Kollektiv sifahi yaradiciligdan fargli olaraq, yaz
dovriintin insani 0z sozii Uglin fordi masuliyyat
dasiyir («imza hiiququ», «qgol gqoymaq», «yaziya pozu
yoxdur»), bazen onenavi siijeti islosa do yeni asor
yaratmali oldugunu anlayir. Fulzuli «Leyli ve
Macnun»u yazarken ustadlar hiizurunda yeni soz
demoayo cosarst etdiyine gore «sababi — nazmi-kitab»1
izah edir vo sonda «bayani-iizri-talifi-kitab»a ehtiyac
duyur; boyiik masuliyyetls yeni s6z demsali oldugunu
dork edir («Qul taza bu aski bustani»).

Belalikls, sifahi va yazili soziin qarsilagsmas: adi
moatnsiinasliq masalesi deyil, iki psixoloji movgeyin,
ananavi ve fordi davramis novlerinin, yaradiciliq
prinsiplarinin toqqusmasidir. Buna gora do yazi, kitab
yeni moadaniyystin  dagiyicaast  kimi  getdikcs
romzilagorak xiisusi simvola cevrilir.

Bir ¢ox tarixi-madeni sistemlsrds Hoayat kitab,
Tale kitabi, Oliilor kitabi, Gizli kitab, monotesit
dinlards ise samavi kitablar moévcud olmusdur. Yaxin
Sorq mifologiyasinda diinyanin yaradilisi ile bagli olan
Hoeyat kitab1 ilkin hayati qiivveni, kainati
romzilogdirmis vo connatin moarkozindo tosovviir
edilmisdir.

Antik moadaniyyotde Tale kitabi (Romada
Sivillerin kitabr) insanin omur yolunu
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miayyanlagdiran qiivve sayilmisdir; insanmn fordi
iradesine zidd olan kitaba qarsi canli-sifahi s0z
goyulmusdur.

Kitab yalniz isigh diinyaya deyil, axirate ds
hokm etdiyinden qoadim Misirde Oliilerin davramisini
tonzimlayen Oliilor kitab1 yaranmisdr.

Mongollarin  Gizli kitab1 etnik tarixin vo
qanunlarin remzi kimi sayqilanmisdar.

Cinds kitab elm, bilik, tilomaliq romzi
olmusdur.

Yazinin miigeddaslasdirilmasi gadim yahudilari
somavi hikmate tapinan kitab ahline ¢evirmisdir.

Qadim ruslarda yazili salnamalor dini-madani
varisliyin ve dovlatcilik ananasinin qoruyucularindan
biri olmusdur.

Qadim tiirklerde das kitabaler etnik yaddasi ve
monliyi  qoruyan  qutsal  qlivvadir.  Xiisusi
kompozisiyas1 ve cografi semtlosmesi olan bu
kitabalor mazmunu ilo barabar, ozliiytinde mithiim
etnik isaralorden biridir. Qoadim tiirklerin das
kitabalarinds faal miiallif movgeyi, oxucu ilo polemik
miikalime, tarixin rasional derki ve tohlili, toblig ve
tosviq pafosu ¢ox gilicliidiir. On asas1 — soxsi movge ilo
etnik Oziintiderk qovusur, xalqin menliyi, qiiruruy,
Ozgurliiyti  ideyast  tosdiq  olunur.  Diisiincs,
moadaniyyet, moafkurs, diinyaya baxis miisteqilliyi
tosbit olunur. Kitabalords yazili ifadesini tapmis bu
moazmun, blitovliikds tarixi-etnik-estetik tofakkiir turk
sifahi-epik matnlarinda da oxsar torzds askarlanir.

Sifahi soz ve yaz1 arasinda kecid movgeyinds
olan, sifahi eposun kitablagsmasini aks etdiran «Kitabi-
Dada Qorqud»da sifahi ozan sozii ve yazi arasinda
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forq vo bu forqgin epik stiurda dorki aydin sezilir.
«Kitabi-Dads Qorqud» sozli «tutulub amal edilon»
ozan-hatif dovriintin abidesi olmaqla barabar,
kontillari aylandiran asiqlarin ve ilahi yaz1 — miishafin
do meydana ¢ixdigini oks etdirir. Eposda tistiinliik tos-
kil eden ozan tofokkiirii ve sOzii adib diislincesi vo
yazisiyla qarsilasir. Etnik ruh deda-baba miidrikliyins,
ictimai siiur ise yazi hikmatine meyl edir. Ozan ve
«saqqalt uzun tat ari», «qayibdon galon diirlii kalam» vo
miishof arasinda aydin sezilon smir buradan gslir.
Epik dovriin oguzlar1 todricon «kitab ahline»
cevrilirlor vo bununla da anenovi s6z unudulur, ozan
yaddas1t korsalir, ictimai oxlaq doyisilir, epik tarix
folklorlasmaga baslayir.

Oguzlarin taleyinde yeni dovriin osasmi
qoymus bu tarixi prosesi «Qurani Karim»
tosbitlosdirir.

«Qurani Kearimdoe»ds «yazili» ve «sifahi»
dovrlarin konflikti biitlin mena qatlarinda izlenan
aparici motivlerdendir. Insanlar «Kitab shline» veo
«yanilmiglar»a boliiniib — birincilor momin, saf, insafh
bandslardir, ikincilor iss azmis, ¢asqun, giinahkar
soxslordir. «Kitab» - Allah yolu, dogru yol, savad,
haqigat, Oytid, iman, hikmat demakdir: «Dogru nadir,
ayri nadir-ayird edon Kitabr gondarmis O», «Siza Kitab va
hikmat verdim» - Ol-i Imran, 4, 81; «Quran-1 Allah-in
izniyla svvalkini tasdiq edon, mominlara yol gostaran, miijda
gatiran Kitab olaragq Son-in qalbina O gondarmisdir» -
Baqara, 97; «Miidrik olan, Oyiilmaya layiq olan Allah-in
gondarmasidir bu Kitab», «Dogru yol gostarandir bu Kitab
iman gatiranlara, safa verandir iiraklara» - Fussilet, 42, 44.
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Sifahi s0z, lofz isa sapmislarin, stiursuzcasina
adoto amal edanlorin, «atalar yolu» ilo gedanlorin
sozuidiir: «Golin itaat eloyin Allah-in gondardiyina va
Rosul-a» deyilonda onlara, «Atalarmmzin qoydugu 0ziil
yetar biza» deyarlar. Hoatta bir sey bilmirdisa, dogru yolda
deyildisa atalari, onda neca? — Suara, 74; «Biz dodo —
babadan bela sey esitmamisik» dedilor»- Qasas, 36.

Bu iki yol arasmnda qalan yanilmiglar asil
hikmati, miijdoni gqavraya bilmir vo oski adata
tapinrlar: «Allah-in  gondardiyine  tapimin»  deyilonda
onlara, «Xeyir, biz atalarmmizin getdiyi yola tapinarig»
deyarlar» - Baqara, 170.

Kitab veo adatin belo oksliyi aslinde tarixi
dovrlerin, madaeniyyetlerin qarsilasmas:1 idi. Kitab
fordi tofsirdon uca miitloq mana, haqgiqgatdir. Sifahi s6z
— uydurma, yalan, afsanadir. Etibar, inam ancaq
yaziyadir: «Az olsun, ya ¢ox, miiddatini gostarmakla yazin
borcu, darixdirmasin sizi yazmaq. Allah garsisinda daha
insafli  olmagimz iiciin, daha oadalatli sahidlik iiciin,
stibhalardon lap uzaq diismak iiciin bela vacib bilinir siza» -
Bagara, 282.

Sifahi soziin isa avtoriteti, sahidliyi, ona inam
ola bilmaz: «Biz o giin yumarig agizlarimi, bizimla allor
damsar, ayaqlar sahadat verar onlarim qazandi$r giinahlar
barasinda» - Yosin, 69.

Lafz ohli yaziya sekk gatirir, Allahin nematini
danir, batine inanir, haqqr duymur. iman gatirenlarss,
yaziya, oxumaga Kitaba yiyslenirler: «San bundan énca
Kitab oxumazdin, sag alinlo yazi yazmazdin. Oxusaydin,
yazsaydin San-a sakk gatirardi batilparast adamlar» - Anke-
but, 48.

141



Kitab uydurma olmadig1 kimi, sadaca bolagot,
qurama, ser deyil, derin manadir, fikirdir, oytiddiir:
«Biz ona (Muhammad-a)ser dyratmamisik. Bu ona lazim da
deyil. Onun soyladiklari sadaca bir oyiiddiir» - Yesin, 69.
«Bunu oziindon uydurmug o» deyirlar, elomi? Ax1 Rabb-
indon haqq olaraq galmis bu Kitab» - Sacds, 3; «Sairlara
sapmiglar, parastiskar adamlar tabe olarlar» - Suara, 224.
«Ancaq basqa sairlor do var, bunlardan deyil onlar. O
sairlar ki, iman gatiriblar, saleh islor goriiblar, Allahi tez-tez
amblar, ziilm cokondon sonra ugur qazamblar» - Suara,
227.

Bunlar o demoakdir ki, Kitabin maddi tasbits,
biitsa, adi yozuma, lofzani tofsirs ehtiyaci yoxdur,
ciinki o, ali haqigetdir ve biitiin kainatin 6ziiniin
varlig1 onun tesdiqidir. Kitab, yazi, golom 6zii belalikls
miigaddaslesir, ilahi miijdeni catdiran vasitelor kimi
sakrallasir: «And olsun galoma va yaziya» - Qalom, 1.

Yazi insami istigamatlondirir, yola ugurlayir,
idaro edir. Buna goro deo yazili s6z yaradicaidir,
tiikkenmazdir ve bu hikmeti bildirmaye «daryalar qadar
miirokkab» do ¢atmaz (Lugman, 27). Adat, sifahi s6z isa
quru, qit, qisir, basitdir: «Ela isa siz da bu Kitab-in banzari
onca sura uydurun» - Hud, 13.

Belaliks, Kitab, yaz1 madeniyyasti hikmatli, qay-
dali, tenzimli, ganunauygun, etiqad vo hayati
birlesdiren yaradici anlamdir. Sifahi kelmalar, adi lafz
iso qaydasiz, mazmunsuz, tesadiifi, pozuq, verdis vo
istoaye osaslanan, biitlorlo (ssya, heykal, sokil)
isaralonan bos formadir.

Adi sozlerden farqli olaraq hal shlinin fshm
etdiyi Quranin yeddi gat manas: var ve bunlardan ilk
ikisi alimlers, tglinciisii peygambore nasibdir,
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dordiinciiden baglayan gizli menalar1 ise Allahdan
basqa he¢ kim bilmir.

[lahi magama ucalanlarin sifahi nitqi do adi
insanlarin  damsigindan farqglenir. Peygombar ve
allahin otuz valisi he¢ kimin bilmadiyi qus dilins balad
olmusglar.

Qaf dagindaki onga (zlimriid, simurq) qusu
kimi valiler cismaniyyetden imtina etmislar vo saadat
romzi olmuglar. Allahin va valilerin bildiyi qus dili
Siileyman peygombore do askar olmusdur va sufiler
da qurbiyyeta — ilahi martabaye ¢atmagin romzi kimi
bu dilde danisdiqlarim1 demisler («Heg¢ kimsa Nasimi
dilini fohm eda bilmaz // Bu qus dilidir, anmi Siileyman bilir
ancaqg»).

«Quran» peygombora Allah torafinden basqa bir
kimsanin esitmadiyi, duymadig1 sifahi nitqls vahy
soklinda nazil olmusdur ve aydindir ki, bels ilahi nitq
adi danisgiqdan farqlenir. Yeni kitab tefakkiiriine
asaslanan sifahi nitqle adi lafzani danisiq bir-birinden
secilir.

Yaziya, kitaba belo miinasibat bititovliikde
ictimai stiurda, modoni tokamiildo ve sosial
davramigsda koklii doyisikliyin tasbiti idi. Adat ve
vardige uygun snsneavi normalardan yeni merhalays -
ilahi etiqada, miitlaq haqgiqgats asaslanan kitab dovriina
kecid bag verirdi. Kitabin gatirdiyi meyarlar soksiz
davranis prinsipine gevrilirdi. Tarixi tacriibadan golon
ilhamli ozan sozii 6z yerini ilahi hikmeate verirdi.
Tarixi enena vo adat ilahi etiqgad va sariatls, ozana
sodaqet kitaba inamla ovazlenirdi. Semavi Kitab
poetik tafokkiirde moafkuravi zemin, ilham manbayi
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olmagla yanasi, diinyanin, hayatn miicessomasi kimi
romzilasirdi.

Umumoan kitab mafhumu etnopoetik siiurda
monovi, estetik doyorleri ifade eden metaforik
obrazdir. Flizulide yazi, horf, varaq, geolom, kitab
xtisusi remzler kimi tofsir olunur. Kitab metaforas:
hotta gozoallik timsalina dontir. Flizuli divaninin
dibacesindo «sohni-latif» tosvir edilorken sof-saf
oturan gozallarin goriintisti Quran seatirlorinin gozal-
liyine, kitab veraqi giile benzadilir.

Horflorin romzi monalari, mistik ve dini tofsiri
hiirufilikde xtiisusi sistema gevrilir. Diinyani, kainati,
varlig1 oks etdiran harflorin sakral mezmunu, simvolik
formasi, miixtalif kelam, aye ve surslorde islonma
tezliyi, abcad hesabi, yazi sshmani va xatt haqqinda
genis tolim yaranir.

I[slam tolimindo, xiisuson hiirufilikde sdz, sozii
yaradan hoerflor, qgelom ve miirakkeb kainatin
yaranmasinda ilk asaslardandir. Allahin «ol» (kon)
kalmasils diinya yaranmisdir ve bu sozii teskil edsn
kaf ve nun horflori ilahi sobabden toromis ibtidai
harflerdir (hiirufil-qeybi, hiirufil-bada). Kainat bu iki
horfin ilahi siglatinden yaranmisdir: Kaf ilo nundan
yaratdin on sakkiz min alomi (Nosimi).

Allah ilk olaraq qolom ve sOzii yaradaraq,
peygombara «oxu» deys buyurmusdur. S6zls barabar
ilk varhiglardan olan qgoloma «yaz» omri edilmisdir.
Qalomin 16vhds yazdig ilk s6z «kon» (ol) olmusdur va
bu sozls ilahi qiidrat askarlanmisdir.

Hoaqiqi elm ve hikmati bilmek iig¢lin insana
golomle yazmaq Oyradilir. Qalom hem batini, hom
zahiri monalar ifads edir vo bu monalar hom doruni,
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ham da hissi qavrayisa tuslanir. Macazi menada galom
ali hoaqigeti soylayen dil, miirekkeb bu haqigati
askarlayan vasits, miirokkab qgab1 ise hagqigatin
moanbayidir. «Qurani Kearim»in «Qalom» surasinds
allah-taalanin galoms, miirokkeba vo yaziya and ig-
moasi bu anlayiglarin aliliyins dslalst edir.

Tosovviifda galom vo miirakkabin yazdig: kitab
diinyani, heyati biitlin qatlarda ve tezahiir
formalarinda idars edir. Kainatin mahiyyatine uygun
olaraq sakral yazi da dord novds tesavviir edilir.
Kitablarin anasi sayilan ilk yazi timmiilkitab (qoza
l16vhii, kiilli-saql) adlanir ve insanlarin fitraton alnina
yazilmis ruhsal taleyini oks etdirir. Bu timumi tale
ikinci kitab olan gadar lovfiinds (16vhi-lshfuz) gergok-
logorok dovres, miihite uygun cizgi qazanir. Uclincii
lovhds insanin basina gelon hadiseler, onun hayati,
gismati gostorilir. Noahayat, dordiincli iso gohadat
mogaminda insanin tam simasini, biitdv suratini
yaradacaq  lovhi-hayyulayidir. ~ Bu  16vhlarda
yazilanlara pozu yoxdur, ciinki iimmiilkitab allahin
yanindadir ve o, istadiyini mahv edar, istadiyini ya-
sadar.

Klassik poeziyamizda vo asiq serinde bu dini
motivler ve remzler moacazlasaraq genis islonir. Yazi
sistemino asaslanan badii ifade vasitelori, deyak ki,
yazi cinasi (tacnis - xatti), ortaya ¢ixir.

Hikmat vo etigad romzi olan yaz biitovliikde
romzlagir, ilahi hegqigatin  tezahiirii, diinyavi
hadisalorin ifadagisi sayilir. Eloco da galom bilik va
mudriklik romzi olur. Katib, miroattib, alim, muallim
sonati xtisusi eshomiyyet qazanir.
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Lakin rosmi mofkurayle bagh olan kitab, yazi
moafthumlar1 biitiin dovrlerds sifahi yaddasdan gelon
canli sozlo toqqusur ve bunun bariz niimunasini
folklorda gormak olar.

Folklorumuzda sifahi s6z ve yazi romzi manaya
malik metaforik mafhumlardir. Yazi insanin hoayat
yolunu miiayyonlasdiran, taleyin hokmiinii ifads
edan, gsoxsi iradaye tabe olmayan miibhem qiivvadir.
Alin yazisi, Omiir kitab1 fardin istek ve arzularindan
asili olmayaraq ilahiden teyin edilir, qarsisialinmaz
gozavii-qodar tok gercoklosir. «Yazist yazilmigs», «kitab
baglanmig» insan 0z gismeatinden qaca bilmir. «Yazi»
xalq tofakkiirtinde magik tesiro malik anlayisdir vo
kimingilinse «yaz1» yazmaqla onu nayesa diicar etmak
olar. Eyni zamanda «yazi»yla gqozadan qorunmagq da
mimkiindiir.

«Yazirya qarst insamin fordi isteklerini,
moanliyini ifads edan sifahi s6z qoyulur. Fordi hisslarls
bagli olan sifahi s6z canli vo g¢evikdir, ilhaml veo
yaradicidir. Sifahi s6z ani duygulardan dogur,
tocriibadon golir. Miitlaq hikmati aks etdiron yazidan
forqli olaraq, sifahi kelmalar donuq ehkama cevrilmir,
0z hokmiinds qapanmuir. Sifahi s6z dinlayicinin canlh
qavrayisina tuslanir, miikalimeys yol agir.

Biitiin bunlara gora yazi xalq serinds insanin
nakamhigimmi ve diicarhigmi, ayriliq ve tenhaligin,
zahiri alom ve Olimii romzilosdirir. Bunun oaksino
olaraq sifahi soz fardiyyeti, viisal ve munisliyi, batini
alom vo hoyati isaraloyir. Xalq lirikasinda «yazi»
moathumu ile bagl «kagiz», «kitab», «galom», «lalak»,
«gara», «ariza», «daftar», «falcr», «yazan», «molla»,
«miirakkab» kimi remzlar formalasib. Manfi semantik
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yik dasiyan bu anlayislar canli miikalima, sifahi
danisiq, yoni «saz-soz», «yanan dil», «sirin dil», «baglh
dil», «ozan», «asig» kimi moathumlarla miiqayise
olunur:

Qalmad: azan yerdo,
Qoabrimi gazan yerdoa.
Goriim galamin sinsin
Yazimi yazan yerda.

Ozizim qarani yaz,
Ag iistdon qarani yaz.
Hoar daftarin bagina
Mon baxti garani yaz.

Asiq deyar, saz anlar,
Biilbiil giilii yaz anlar.
Oldan galamin diissiin,
Oliim amri yazanlar.

Anam ozan olubdu,
Darda dozan olubdu.
Hagqdan baglanan dilim
Orza yazan olubdu.

Sayyadda gama hazir,
Ov hazir, gama hazir.
Gor na giina qalmigig,
Lalok da qanun yazir.

Mon asiq sazli gordiim,
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Hoékmiim yazili gordiim.
Ocal galdi, man qagcdim,
Qoabrim gazili gordiim.

Gormadi ozan giinii,
[lgart pozan giinii.
Falgi, tasin sinaydi
Baxdimi yozan giinii.

«Ag iistdon gara yazi», «0liim amri yazanlar», «arza
yazan», «yazilmig hokm», «galom», «lalak» manfi anlayis-
lar olaraq «acal», «gara baxt», «qazili qabr», «pozulmus il-
qar»la tutusur ve «asiq deyar, saz aglar», «ozan», «haqdan
baglanan  dilim»,  «biilbiil, ~ giil, yaz»la  akslonir.
Biitovliikde bayati tafekkiirtinds kitab ve yazi insanin
0z iradesindon asili olmayan boxt-qismat, gozavii-
gedordir, sifahi soz isa fordi arzu ve istayi ifade eden
canli kelmolardir.

Sifahi anananin tekamdiilii ve yaz1 madaeniyyeti
ilo six tomasi tarixi poetikamizda yaradiciliq
prosesiyls baglh bir sira maraqh faktlar1 agkarlayib. Bu,
ilk novbadea asiq yaradiciligina aiddir. Asiq «ozan-
adib» varisliyinde araliq halge deyil, miistaqil yaradic
subyektdir. Asigin tarixi personaj kimi mdiistaqilliyi
onun hom ozanlar, hom do odiblor dovriinde
yasamasiyla tosbitlosir. Sagirdlikden haqq asiqligina
godar ¢esidli tesnif olunan asiqlarin yaradiciligr eyni
zamanda sifahi s6z ve yazi arasinda slagenin darinliyi
ila secilir. Asigin ozandan ferqi asiq soziinds badiiliyin
asas moagqsadlarden birina gevrilmasi, estetikliyin asas
meyara donmaosi, sOzlin sakral siglatinin
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emosionalligla avazlonmasidir. Qarib, Korom kimi
haqq asiglarinin moctizali giicii aski sakralligin izi olsa
da yeni dini zominds agkarlanir va etnik-ictimai deyil,
fordi tesavviifi-irfani saciyye dagiyir. Buna gore de
asiq sonatinde yazili-odabi kontekst cox giiclidiir.
9dobilik, yaz1 fonu iimumi mezmunla yanasi, badii
vasitolords, ser-qafiye sisteminda, macazlarda, harf-
yaziyla baghh motivlerde ve saireds tezahiir edir.
Bozon badii vasitalorin sifahi ifaya uygunlasdirilmasi
(qulaq qafiyesi, teleffiizds agkarlanan cinaslar, sas
oyunlar1)) 0zii artiq oadebi diislinconin, yazi
tofekkiiriiniin movcudluguna ve yazi sisteminin
moagqsadli nazars alinmasina dalalst edir. Yazi-pozu bi-
lon savadli agiglarin yena do sifahi sekilds yaratmasi
bu yaradiciliq noviiniin yeni goraitde do funksional
fealligini gostarir.

Asiq ozandan daha ¢ox fardidir, sarbestdir,
subyektivdir, lakin adible miiqayiseds agigin
miistaqilliyi miisyyan poetik onena ve dinlayici
vordisleri ¢argivesindadir. Asigla dinlayici arasinda
birbasa miikalima vo baglliq var. 9dib oxiiciiniin
opponenti, asiq miisahibidir. Asiq dinlayicinin ondan
no gozladiyini bilir ve bu ¢evrads variasiyalar edir; iki
toref arasinda psixoloji ahang daim qorunur, yeniliklar
kollektiv gavrayisa va roaye uygun golir. Fiizuli kimi
oxucu qarsisinda izahata ve beraate ehtiyac qalmur.

Asiq xeyli miistaqil olsa da, dinlayici royini,
ananeni neazere alir, ustadlara istinad edir. Bayati
ifasindaki stixiyaliligdan, anilikden farqli olaraqg, asiq
sOziinti ceynoyib bisirir. Dinlayicilar «ald: gorak na dedi»
sOyloyarak asigin kolmoalorini zennlo izloyir vo
dayerlondirir. Agsigin sifahi soziiniin salige-sehmani,
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cilasi, nizami, poetik normalara ton golmosi, xiisusi
forma oyunlar1 (dodaqdeymaz, dildonmaz va s.)
bunlarla izah olunur. Belalikls, asiq senatinds sifahi vo
yazili badii soziin ¢ulgasmasy, sifahi enenenin kitab te-
fokkiiriiylo qovusmast izlenilir. Folklorun adabiyyata
tosiriylo yanasi, odsbi yaradiciligin xalq senetins
niifuzu faallasir, lafz vo kitab arasinda onenavi tozad
qarsihigh miibadilayls evezlenir. Lakin agsi$in sazi-
s0zli imumilikds sifahi poetik qavrayis ifada edir.

Kitab, yaz1 ve sifahi soz arasinda tezad,
gorindiiyti kimi, tarixi, folsafi, psixoloji konfliktin
badii-metaforik  tezahiirtidiir.  Kitab ve  lofz
simvollasaraq xalqin hoayat haqqinda tesevviirlorini
ifade edir, diinyanin romzi tecassiimiine cevriilr.
Poetikada, paremlar sisteminds, marasimlorda xiisusi
yer tutan bu simvolik obrazlar milli siurumuzu saciy-
yolondiron miihiim etnik-madani anlayislar kimi
noazoars alinmalidir.
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OHWJIJINNA
SITABY BAXBII

Biitov ve iilvi alom olan adsbiyyatin
onilliklorlo deyil, soxsiyyotlorla Olciilmasi
daha uyarh oldugundan miiayyen onilliyin
adebiyyati kimi sorti anlayisdan ¢ox, bu
illordaki onciil meyllari saciyyslondirmak
daha moagqgsadauygundur. 80-ci illor ilk
novbade poetik tofekkiiriimiiziin  de-
mokratiklogsmasi vo milli 6zglirliytimiiziin
dir¢aldilmasi illeridir. Bu onillikde milli
poetikamizda bosori estetik meyarlar vo
millilik darinlesdi, adebiyyatimiza 30-cu
illorden sirayet etmis, 50-60-c1 illorden bari
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sarsilmaga baslamis ehkamgi tofakkiir, avtoritar tislub
dagidildi.

50-60-c1 illorde badii tofekkiirtimiiz hayata
miinasibatde miioyyen sarbastlik, menavi seckids
miistoqillik gqazanmisdi, mioallif movqgeyi artiq
konardan sortlonmirdi. 80-c1 illards ise miuallif birbasa
secki zaruratinin, nayasa qosulmagq telabinin 6ziinden
qurtuldu. Anar, ©O.9ylisli, Elgin, Y.Semadoglu,
M.Siileymanli, V.Cabrayilzads, R.R6vsen, S.Budaqglida
badii obraz he¢ bir kenar ideyanin ifadagisi deyil.
Obraz hoatta 6zii-0ziinti do adi meanada “ifads etmayoa”
ehtiyac duymur: ilahi haqigstden ¢ox, bu haqigats
aparan yol maraq dogurur.

Belalikls obrazin azsli mahiyyeti 6ziina qayitds,
o artiq Ozl bir alom, sirr, miiamma kimi asare daxil
olur, kenar ideyami dasimirdi. Oserin i¢ diinyasi
konardan golon (sosial, folsofi, siyasi, manavi,
axlaqi...) miitlaq ideya ils yekunlagsmir, meatnin 6z
badii haqgigati, miistaqil badii mazmunu, badii diinyas:
agkarlanir. Bu diinya sonsuzdur, c¢oxmenalidir,
zamandankonar vo ilvidir. Bu dovrin bir ¢ox oasor-
larinds miislliflo matn, matnls gercoklik arasinda midit-
laq raziliq ve ya miitlaq inkar deyil, barabarhiiquqlu
toraflorin canli miikalimasi var. Buna gors de 80-ci iller
monim {i¢lin ilk ndvbada sosialist realizminin donuq
diinya moanzerasinin demoak olar tam dagilmasi,
siibhayo, Fiizuli miiammasina, axtarisa, milli mévqgeyo
ixtiyar1 olan azad tafekkiiriin oyanmasi dovridiir.

Tofokkiir azadlig, poetikanin
demokratiklagmasi adebiyyatimizin totalitar
mofkuranin osaratinden xilasina imkan yaratdi.
Islinds adebiyyat hamise resmi mafkuranin lehino vo
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ona uygun yox, aksino, aleyhing, alternativ ideologiya
kimi yaranir. Hoyatda eybacerlik artdiqca estetik ideal
daha da ucalir, insana siginacaq olur. Va sdhbat, man-
co, imumoan oadabiyyat ve ideologiya deyil, dovriin
ideologiyasi, siyaseti vo senat arasinda ucgurumdan
getmolidir. Son illerde bu ugurum haqigston son
hadde catmisdi. Saxsiyyesti, onun yaradiciligini ram
edib “vintciya” c¢evirmaye c¢alisan, badii sozii 0z
ideoloji ehkamlarinin “rupor”u kimi goren, sliuru
qusirlagdiran, cemiyyeti, millatleri fslakete getirib
¢ixarmis totalitar ideologiya ilo miiasir adebiyyatimiz
arasinda belo ucuruma biz miisyyan menada
sevinmoliyik, dembak, asil adabiyyatimiz yasayir.
Ancaq bu maqamda biz imperiyanin yeni
tolosine do uymamaliyiq - stiur azadligim
oldiirmakciin  kolacasine “he” kolacesine “yox”la
avazlonir. Qorbagovun siyasetini meashur film
personajinin diliyle belo ifade edsrdim: “Menim bir
eyibsizliyim varsa, o da eyibliyimi boynuma alma-
gimdadir”. 85-den bari tongid rosmi siyasato,
imperiyanin idbar sifotinin yeni maskasima cevrilib.
Miitlaq, yekdil kiitls raziligr bir facie idise, miitlaq,
yekdil inkar da basqa faciadir. Hoar ikisi
perspektivsizdir, qusirdir, qeyri-yaradicidir. Qarbacov
dovriintin faciesini belo qgavrayiram: Oli siyasi-
igdisadi durum seraitinds ¢iirtik tesarriifat1 dir¢eltmak
uctin fordlers, togebbiiskarlara miisayyan azadliq
verilir, siyasi totalitarizmi dagitmaga cohd edilir,
ancaq “xalglar habsxanas1” saxlanilir. Bu tozadsa
¢ixilmazdir: eyni vaxtda hem azad sexs, hem do
“nasmen” olmaq miimkiin deyil! — asarat vo azadliq
arasinda tciincli yol yoxdur. Qorbagovsa tigiincii yol
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axtarir. Qorbagovdan ¢okmagiyoa goadoar kiitlovi tonqid
imkan1 bu ikibagl siyasstin riyakar sifetidir: hatta
Qorbacovu tonqgid belo ¢ox magamda onun temsil
etdiyi siyasete xidmot edir. Tonqid olunan Qorbagov,
pislonan  imperiya -  demokratik = Qorbacgov,
“demokratik imperiya” (!) maskas: qazanir. 500 illik
imperiya osaratinin cinayatlori stalinizmls pardalenir.
Bu siyaset namine hatta Qorbagovun Oziiniin bels
oyundan ¢ixarila bilacayinda da teacciiblii bir sey yox-
dur - siyasetde abadi dostlar yox, ebadi maraqlar
oldugu ¢oxdan malumdur - Yelsin bu yolda novbati
gedisdir ve ingallah, son gedisdir.

Bozi maqamlarda bels riyakar tongide qosulmaq
ozt artiq simasizliq oldugundan, Azasrbaycan
tongidcilorinin  yazigilarimizi  85-den  beri kiitlovi
pislomakdon ¢okinmasi miisyyen moenada hatta
sevindiricidir.

Osil azad tenqid ticlin azad manaviyyat,
miistoqil movge, moaktob olmalidir. Bizim miistaqil
milli-siyasi ~ xettimiz =~ var, ancaq yeni adabi
moktoblorimiz healo tam formalasmayib. Bunun asas
sobabini men yuxaridan gelon simasizlagdirma ve
bositlogsdirme siyasatinde goriirom. Icaze ilo kole
sorbastliyi, cariye seadeti veriler, goxsiyyst, millat
azadlig1 yox! Tok siyasi totalitarizm deyil, hom da
miistomloko sgoraitinde yasadigimiz he¢ olmasa
Yanvardan sonra hamiya aydin olmalidir. Osarat
dayaqlar1 6z igimizds dikeldilir, azad aqide
mokteblori, moslok meatbuati  ovezine, zona
“qardaghqlar1” yaradilir, aski instinktlar cticerdilir,
uroklora terror xofu salimir. Vo yena doa ¢ox vaxt
haqgigete yox, imzaya, qlivveye xidmsat edirik, siiur
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kolaliyindon qurtulmadigimiza gore adi tonqgidi soxsi
miilahize, miisteqil serh, movqge deyil, hokm, tahqir
toki qarsilayiriq.

Zoaka, movqe azadlifi ve milli meyarlarimiz
olmadigindan adabiyyatimizi yeniden
giymatlendirmays de miiayyan c¢otinlik ¢ekaceyik. Bu
voaziyyatdo  nayise  saxlaylb, nayise  atmaga
tolosmomeoliyik. Son 70 ilde bizds asil adebiyyat
yaranmib, milli xarakterlor islonib, taleyimiz incealonib.
Bunlar1 agmagq ticiin asarlorin alt qatina kegmaliyik,
miuialliflorin ¢ox vaxt dilde dediyi ilo sasda, baxisda
ifads etdiyi arasinda ferqi gormaliyik.

Odobi inkisaf nisbidir, daimi artim, realizmo
dogru teraqqi deyil. — Dade Qorquddan iizii beri
adebiyyatimizin iimumi moanzarasi, oabadi obrazlar
yaranib va schbat bu vahid alem daxilinde ayri-ayn
soxsiyyotlorin Ozgiirliiytinden getmalidir, marhale-
morhsale mexaniki inkisafdan yox. ©dabiyyat1 sosial
dovrlara uygun marholaslars bolmak ananasi darvingi-
marksist materializmden galir: “kommunizm kabusu”
0z miidhis zofar yiriisinde hoar dovre uygun
adebiyyat yaradird: — besilliklar, qurultaylar, ittifaqlar,
vozifalor... vyaziggddan har dovriin mosalalarinin
konkret holli teleb olunurdu, aserde miistaqil badii
mozmun deyil, ideoloji ehkamlarin badii tobligi
axtarilirds, badiyyat yardimg tinstir sayilirdi. Vo uzun
miiddat bizde hotta “poetika” sozu do romantik
hasrotle amilirdi. Yad anlayislarin adebiyyatimiza
birbasa tatbiqi, vulqar inkisaf sxemlarini badii yaradi-
cilifa qosmaq elmimizi barbad edirdi.

Sablon gavrayis goaliblorinden qurtulmaga vaxt
lazimdir. Burada schbat ayrica sexslerden yox, iimumi
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balamizdan gedir. Nozars almaliyiq ki, kiitlovi tebligat
hor vasite ilo milli stiurumuzu basitlesdirmayes va
simasizlasdirmaga calisib. Bazan dil, ekzotika saxlansa
belo, tofakkiir, diisiinco, fikir kodu dayisdirilir.
Azoarbaycan yazigisinin azorbaycanli gehramanlari
asanligla rus obrazlar1 ile ovezlena bilirss, bu,
milliliyin faciasidir.

Milliliyin itmasi tebii ki, analitik stiurumuzu da
korsaldir, milli obrazli qavrayis pis menada
publisistlogir. Hoyata milli baxisin zeiflomasi milli
idraki da oldiiriir — diistince torzi eyni olduqda artiq
Morkez haminin ovezina diisiiniir, diisiince {iglin
niimuns, movzu verir va ¢ox vaxt yalniz markazin
movqgeyi agkarlanandan, moarkezi moatbuat masale
galdirandan sonra biz do “cosarato galirik”. Cox vaxt
ozlimiiz distinmekdanss, markezin bize yeritdiyi dii-
stinca goliblarins yerli material tapiriq.

Belalikls, asil badiilik basit naturalizms, adabi
poetika publisistikaya ¢evrilir. Publisistika bu giin
demoakdir, cari aktualliqdir, birbasa inikasdir,
adobiyyatsa obadi ve millidir. Publisistik asards,
deyak ki, bir toleba kollektivi asasinda biitiin
tolobalorin tipik problemlarini imumilesdirmak olar;
badii ssords iss, konkret bir movzu ssasinda biitiun
gercokliyi, hayatin tamam basqa sahalorini ehtiva edon
model situasiyalar, ¢oxmenali simvolik alem,
diinyanin genis badii obrazi yaradilmalidir. Publisistik
stiiur adabiyyati bundan uzaqlasdirir, cari movzular
arxasinda badiilik Oliir, reportajvari tesvir badii
ifadsliliyi tistaloyir. Bununla da adsbiyyatn abadi
problemlari unudulur, badii sonat sosiologiya, siyasat,
igtisadiyyatla az qala berabarlagdirilir. — Deyok ki,
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riisvatxorlugla sosioloq, riisvetxorla prokuror masgul
olmalidir, adebiyyatsa insam1 aragdirmalidir, miitlaq
hagigate yonalmalidir.

Ofsus ki, tok senstimiz deyil, filologiyamiz da
pis monada publisistlesir. Miisteqil yaradiciliqg,
oziuintiifads olan tenqgidds, elaca do badii yaradiciliqda,
miiayyan publisistlik tebiidir, sohbat bundan getmir.
Son vaxtlar ytiiksak pafosla, barbazakli dil ve badiilikle
yazilmis elmi iddiali dayaz maqalslor bas alib gedir.
Bezen tenqid ve adebiyyatsiinasliq namina geden,
“boytik” masalalor qoyan, “vetondasliq geyrati”
puiskiiron maqalada heg¢ bir mena, informasiya olmur,
yazinin arxasinda fikir, zohmat, tohlil dayanmadig ay-
din goriiniir. Qaliz sdylenan dayaz fikir, miicarrad
ciimlapardazliq, ibaracilik oxucuya elm kimi asilanur.

Qsatiyyen istemazdim ki, bu fikirlsrim nihilizm,
tokobbiirli xudbinlik kimi basa diisiilstin. Bizdo ciddi
filologiya, geyrotli vo savadli tenqgid hamise olub va
var. Xisuson son illor tongidimiz Y.Qarayevin,
A.9fondiyevin, A.Hiiseynovun, K.Abdullayevin,
A.Mommoadovun, K.Valiyevin, V.Yusiflinin,
S.Alisanovun, R.9liyevin, N.Cafsrovun,
N.Cabbarovun, N.Mehdiyevin, M.Imanovun vo bir
¢ox basqalarmin simasinda ictimai stiurumuzun onciil
gqatma c¢evrildi, baxis rongarangliyi artdi. Bu enene
indi deo davam edir va avval-axir yena de esas axina
cevrilacak.

Biitiin bunlar bir daha gostarir ki, adesbiyyatda
noasil problemi na daracada nisbidir. Dogrudan da, 80-
ds dogulub, 30-cu illerin ruhuyla yasamaq olar, sair
demiskoan, ¢oxumuz 50-60-da dogulub, 37-da oldiik.
Mancs, vahid axin anlaminda adesbi nasil anlayis:

167



kommunist moafkuresinin vo totalitar rejimin bizs
asiladifit  qondarma  moefhumdur ve  stiurlan
standartlasdirmaga, saxsiyyati a2zmaye yonalib. S6hbat
vahid nasilden deyil, hom ford, hom ds moktab se-
viyyesinde azad goxsiyyatlorden getso daha miinasib
olar. Ogar osil sanatden ve elmdan uzaq saxta axinlari
nozoro almasaq indiki adebi prosesds 0z poetik
fordiliyi ilo segilon miiayyen sorti adabi moktoblari
ayirmaq olar: yeni realistlor (Anar, O.9ylisli,
S.9hmadov, M.Araz, M.Oruc...), yeni romantiklor
(Elgin, M.ibrahimbayov, B.Voziroglu, R.Behrudi,
S.Qaragop...), simvolistlor (Y.Semadoglu, M.Sii-
leymanli, R.R6vsan, L.Mustafaoglu, S.Qaraca...), rea-
listlor (I.Hﬁseynov, F.Qoca, [.Molikzads, S.Soxavet,
S.Azori, Z.Yaqub...), mozaik moaktob (C.Hiiseynov,
R.Ibrahimbayov, V.Cabrayilzads, S.Budaqli...) veo
basqalart. Oz mohvorinde tongid meyllorini do
birlagdiron =~ bu  basraberhiiquqlu =~ maktablerin,
soxsiyyotlorin hamisina eyni gozlo baxmaliyiq, adabi
miihitds azadliq olmalidir, “sosialist” ve ya basqa bir
realizmin, tislubun hokmranlig1 yox. Biitiin {islublar
biitiin dovrlerds ortaq movcud olur, névbayls gelmir.
Va bu bolgii ile kimse faktiki razilasmasa da, bels bir
bolgii miimkiinlityii prinsipce gobul edilmalidir. Baxis
rongarangliyi milli tafekkiiriimiiziin yasariligidir, milli
tariximizin asas nailiyyetlerindan biridir.

Son ilin hadisaleri ziyalilarimizi xeyli sarsitdi vo
qiitblesdirdi, o ctimladen an yeni baglamis yazarlari.
Yanvarin 0zii godar da sonrasi ibratamiz oldu, adabi-
ictimai miihitde parcalanma derinlasdi: bir tersfden,
dirnaqaras: adib, ziyali riyakarligimnin dohsati, diger
torafdon 1smay11 Sixli, Xolil Rza, Yusif Semadogluy,
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Abbas Abdulla fenomeni. Bu qiitbloasma bir daha
gostardi ki, milli galaceyimiz tiglin saxta “milli birlik”
ideyasindan bolke do daha c¢ox, tale ortaghgr ils
qardaglasanlarin  birliyi  gerakdir. Kols cesarati
niimayis etdiranlarle qgolbi azadliq alovu il yananlar
necos birlags bilor?

Bu oazabli ilin orijinal badii oseri kimi Latif
Mustafaoglunun “Azarbaycan” jurnalinda getmis
serlorini gostorardim. Umumiyyatls, “Azerbaycan”
jurnali hamiss yenilikciliyi, fundamentalligi va
milliliyi ilo secilib. Indi yalniz 6zlori iigiin isloyen bazi
moatbu orqanlarin asil tenqidi oldirmaye c¢alisdigy,
“kooperativ azadligi’min viisatlondiyi bir dovrde
eksperimentlari ds bir gadar artirmaq lazimdar. Bir ds,
yeni almanax vo gozetlorin ¢ixmasini, nasriyyatlarin
artmasin1 nazoare alaraq, iri beadii esarlerin ve sirf
publisistikanin darcinin bir godar
moahdudlagdirilmasimi, milli filoloji problemlesrin ve
badii eserlerin miizakiresi enanasinin davam
etdirilmasini arzu edardim.
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[TOE3MMAMBI3LIH
JIHSHA, BYDIHI

80-ci illarin axir1 - 90-c1 illarin avvel-
larinds poeziyamizin sasinin nisbaton «gur
esidilmamasino» elo do dorin béhran kimi
yox, iki amilden - ¢cagdas milli varligimizin
va serimizin mahiyyetinden dogan tebii
hal kimi baxiram. Fikrimcos, bugiinkii
poeziyamiza ifrat badbin miinasibato elo
bir asas yoxdur. Sadaca olaraq, poeziyadan
haddesn ¢ox ve bazen gers yad masalalari
ummaq lazim deyil. Unutmaq olmaz ki,
ictimai stiur c¢oxlayli tamdir ve miixtalif
dovrlardes bu tamin gesidli qatlar: carilagoe-
rok ons ¢xar vo milli ideali ifada edir.
Floberin bels bir fikrini xatirlayiram ki,
agoar Molyer bir geder sonra yasasa idi
yazigt  deyil, millot wvakili  olard
Taleyimizin indiki kecid dovriinds milli
dithamizin ¢oxdan susdurulmus qatlarimin
— siyasi diisiince ve publisist tafekkii-
rimiiziin  dir¢elmasi  ve  poeziyani,
timumean senati miiayyen maqamda iistals-
mosi do bu baximdan ganunauygunluq
kimi qarsilanmalidir.

Dediyimiz kimi, bu masalada poezi-
yamizin 0z tebiati ilo bagli cahatlar ds var.



Uzun illar bizdas osil poeziya mahz «sakit» ser, «pigilti»
poeziyasi, «intim» matnlar kimi askarlanib. Daxili
axtarisdan, falsofi toraddiid ve siibhalorden uzaq
«rasmi» ser, saxta poeziya ise gursesli, «qatiyyatli»
olub. Vo «gur»luq, carilik, «tribunlug» basit serin,
aslinds resmi mafkurenin ifadagisi olan antipoeziyanin
sociyyesi kimi qavranilib. Buna gora do soxsiyyati,
milliyyati azen totalitar comiyyetds esil tribunlugq, yani
doytisken ozan enenasi — harokat, ¢agiris nagmalori
inkisaf edos bilmirdi. Poetik tofokkiir igine ¢okilir,
darvisana ser — idrak, axtaris poeziyasi, «sakit» tislub
yayilirdr.  «Sakit» ser dikbas, xudbin serls
oppozisiyada yaranirdi. «Goériinandon daha artiq gor-
maya» (R.Rza) ¢alisan esil poeziyamiz, «idrak poeziya-
s1» is9 0z osas masalasini — «anlamaq dardini» sotirath
aciglayir, fikir simvolik bildirilirdi. Tabii ki, bels ser
son daracs intim, fordi idi, carilikden uzaqdi. Aydindir
ki, dervisans poeziyamizin son illarin cosgun
hadisolari fonunda tezliklo carilogsmasi,
«tribunlagmas1» miumkiin deyildi. R.Rza, ©.Kerim
davamgilarinin, eloco da c¢agdas odebiyyatimizin
aparict xatti olan lirik-psixoloji nasrimizin tez bir
zamanda bu gilinlerin ovqatina «uygun» feal {isluba
kecmosi oaslinde he¢ lazzim da deyildi. Bels tez
«dayisen», «naga» konyunkturasindan yeniden «alam»
konyunkturasina kecon isa yena da els resmi poeziya
oldu: «kommunizm» atogfesanligi sohid kadariyle
avazlondi. Vaxtilo «dlomden naseye» ke¢mis, indi
yenidon «noasadon olomo» donen sairlorden farqli
olaraq, «sakit» serimiz, ssil poeziyamiz facisli olaylar
hay-kiiysiiz, i¢in-i¢in yasadi. ©n osasi, falsofi serimiz
bu miirekksb dovrde 6z simasimi saxlaya bildi. Veten-
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dashq hissi stiarciliga ¢evrilmadi, carilik seri basitlas-
dirmadi.

Bu illordo M.Arazin, A.Abdullanin, F.Qocanin,
V.Semadoglunun «qgara sevdasi» - yurd, insanhgq,
monlik dordi daha da darinlasdi, s6ze sigal vermoak
ehtiyaci itdi, ser bazan adi danisiga yaxinlagdi, semimi
etirafa cevrildi:

Uca tanri!

Aglama$ bacaran bir ciit g0z istadim,
Verdin.

Ba nadan qurutdun goziim yasini?
Sohidlarin iistiinda aglamagq istayirdim...

(A.Abdulla)

«Baca evin tiistiisiinii, hisini ¢okontak» qolomi
dordlor ¢oken V.Cobrayilzads yena do heg¢ naye
uymadan 06z yoluyla addimladi, gserin and kimi
miiqaddasliyini unutmad:

Ser anddt!
Ser —anddi manimgiin.
Ser yazmagq — and i¢mak,
and icib

Q0yda ulduzuna,
yerda serina cakilir har sair —
yurdunu qoruyan bir asgar
doyiisqabag
quincina and i¢ib
oliimiina cokilontak.
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Bu gorgin illards serimizin ozan qolu, tribunluq
ananasi de dirgsldi. Bu, ilk novbade «azadligi qram-
qram» istamayan X.Rza ve «gan yaddasina» dayanan
S.Riistomxanli serindos izlondi. Va bu ruh da onlar ser
tribunlugundan meydan tribunluguna gatirdi.

Bu fonda romantik ruhlu R.Behrudinin ¢agiris
serlori ¢xdi1 ve yiiksek votondashqla yiiksok
poetikliyin yeni bir ortaqligini agkarlada.

Biitiin bunlar poeziyamizin milli taleyimizdan
ayr1 diismadiyini gostordi. Umumiyyaetlo bizim XX asr
taleymiz vo bunun poeziyamizda aksi ¢ox miirokkab
vo Oztinamoaxsusdur. XX oasrimiz monim iigin -
baslangicinda ve sonunda timid isig1 agaran uzun veo
qaranliq bir tuneldir. 9srin avvellerine biz $arqgin
bayraq millati kimi ¢ixmisdiq ve Sabir, Cavid, Hadiyla
tomsil olunan serimizin asas uguru ananavi sarq
miicarradliyinden ve iislub¢ulugdan qurtulmaq idi.
Bu diithalarimizda sairlik anlayist o6zii dayisildi -
sonatkar 0zlinii yalniz «s6z sarrafi» deyil, ilk novbada
milli taleys cavabdeh onciil, ozan kimi gavramaga
basladi. Poetika sarbastlik, azadliq qazandi. Daha
sonra bu meyl ©.Cavad, M.Misfiq, C.Cabbarl,
S.Vurgun yaradiciiginda davam etdirildi.

Ancaq ofsus ki, azad poetik diigiince tezlikls
ram edilmays baslandi. Poeziyamizin «olomdan
nagsaye» kegidi aslinde onun mahvinin baglangici idi.
Sexsiyyat vo timuminin, an ve abadiyyatin, zaman vo
mokanin faciali konfliktini ifads etmali olan poeziya
0z mahiyyatindon ¢ixarildi.  Serimize  siibhs,
toraddiidlorden ve demsali axtarisdan uzaq avtoritar
uslub sirayoet etdi. Avtoritar sarde hoar sey qabaqcadan
molum olurdu, poetik «man» har seyi qabaqcadan bi-
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lon, axtarisa  ehtiyac ~ duymayan,  msalum,
ilahilagdirilmis ideoloji ehkamlar1 madh edan passiv
tipo  cevrilirdi. Belolikls, poeziyamiz = Fiizuli
milemmasini itirir, Olesger heyranlifindan mshrum
olur, Vaqif casqmnligindan al ¢okir, Sabir kadarindan
uzaqlasirdi. Mezmunsuz, tesvirgi, patetik s6z yiginina
cevrilirdi.

Poeziyani  qisirlagdiran  avtoritar  iislubun
dagilmasi, azad poetik tofokkiiriin dir¢almasi 50-ci
illorin ortalarindan bagladi. - Tabii ki, azad
poeziyamiz biitiin dovrlorde - miihacirat serinds,
M.Miisfigin  semimiliyinds, S.Vurgunun satiralti
monalarinda, R.Rza simvollarinda hamise movcud
olub, ancaq mahz 50-ci illarden bu xatt aparict meyls
cevrilmoayo baglayib. Bu prosesda S.Vurgun xalqliyi
zamin oldu. R.Rza ve 9.Karim yaradiciifinda serimiz
ham «sosialist mezmunu», hoam da bayagilasdirilmis
«milli forma», agsiq poeziyasmin zahiri gsaliblerinden
tam qurtuldu. Ser yeniden insanilasdi, soxsiyyetin
oziintiifadesi 6na ¢ixdi, poetik forma boalke de yazi
moadaniyyatimizden oncoki diiztimsiizliiyiing,
gelibsizliying, ilkinliyine qayitdi. Bunun an parlaq
tosdigi R.Rzanin «Ranglar»i kimi dahiyana bir aser
oldu.

On osasy, XX oasr serimizdo toksoasliliys,
tokiislubguluga son qoyuldu. Vaxtile Fiizulinin,
sonradan Vurgunun cazibasine diismiis poeziyamiz
son onilliklorde daxili  slvanhg, coxsaslilik,
demokratiklik gazandi, son derace maraqli miistaqil
meyllor yarandi: S.Vurgun, H.Arif, M.Araz, F.Qoca,
N.Hasonzads, Z.Yaqub xattiylo golon realist meyl;
H.Cavid, M.Miistiq, B.Vahabzado, X.Rza,
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S.Riistomxanli, R.Behrudi, S.Qara¢dp romantizmi;
R.Rza, V.Semoadoglu, R.Rovsen, L.Mustafaoglu
simvolizmi; ©.Kerim, A.Abdulla, V.Cabrayilzads,
Z.Saritorpaqla agkarlanan mozaik mokteb. Belslikls,
poeziyamiz  «sosialist realizminin» qisir mo-
nolitliyinden, millilikden wuzaq ideoloji birlikden,
fordiliyi yoxaldan vehdatden canini qurtarda.

Mance, XX asr poeziyamizdan XXI asra canli
gedib c¢ixacaq osas doayerlerimiz yalmz ayri-ayr
imzalar deyil, ilk névbada bu 6ziinemaxsus iislublar,
diinyaya baxis bucaqlar:1 olacaq. Bundan basqa, yaqin
ki, XXI asra H.Cavid ve M.Hadi miidrikliyi, S.Vurgun
vo H.Arif xolqiliyi, M.Miisfiq ve M.Araz ilkinliyi,
R.Rza ve F.Qoca aragdiriciigi, ©.Koerim ve
V.Cabrayilzads tenhaligi, B.Vahabzades ve X.Rza
miibarizliyi, A.Abdulla vo S.Riistemxanli vetondasliy,
V.Samadoglu vo R.Rovsen paradoksalligi da daim ya-
sar1 anlamlar kimi gedib catacaq.

Oz nesildaglarim haqqinda belo  prognoz
vermoak c¢atindir. Yeni nasil manim {i¢lin R.Behrudi,
L.Mustafaoglu, S.Qara¢op, T.Homid, T.Noazorli ,
Z.Saritorpaq, S.Sarvan, F.Orxan, $. Qaraoglu kimi
imzalardir.

«Kigik makan» ve «sonsuz zaman» arasinda
crpinan R.Behrudinin tapindigi ideal alom — romantik
kecmis, «gozii goydon do mavi qurd» yuxularidir. Cagiris
tonu, «mioallif - oxucu» dialoqunun birbasaligi,
saferbarlik notlari, hiss ve soziin qovusuqlugu, munis
oxucu, miisahib hasrati R.Behrudi poeziyasina elegiya
vo himnin qovusugundan ibarst qoaribe Dbir
Ozlinamoaxsusluq gatirir.
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S.Qara¢oplin romantikliyi ise onun «sonlu
mokan1», yurdu, «vatenin qiraqda qalan yerlari»ni
ideallasdirmasinda ve bu ideala tapinmasinda
askarlanir. Buna gore Semadin serlori «sair-oxucu»
deyil, «sair-diinya» semantik xattiyla qurulur. Semad
sanki hom 0ziini, hom ds oxucusunu unudur, ideal
mokan - yurdla baghh duyumlar els bil 6zbasina sers
cevrilir, miiallifi do, oxucunu da 6z axinina alir:

Bir torpaq siikutun var,
Bir diinya sabrin var.
Qoabrin da saglignan, a ana,
Na goy¢ak gabrin var!

Poetik simasinda bir yandan usaq heyranligini,
diger yandan diinyanin her {iziinii gormiis qoca
bezarligini birlasdiran S.Qarag¢dp serimiza goliblardan,
moktabcilikden, «savadlihqgdan» uzaq canli duyum,
tobiilik, enerji, ilkinlik gotirmisdir.

Bir ¢coxlarina xas bos quramaciliga, dayaz ekspe-
rimentgciliys rogmen, L.Mustafaoglunun serlori «idrak
poeziyamizda» ¢ox maraqli bir meyli agkarlayir.
Latifin serlorinde tok simvolik miicorradcilik, tok
sirrealist predmetlilik, tok ekzistensial intimlikle
deyil,biitin ~ bunlarin  qovusmasindan  dogan
oziinemaxsus bir tislubla qarsilagiriq. Latif arxaik
tofokkiirtin o c¢aglarina qayidir kiorada insan va
miihit, predmet vo ideya, zaman vo moakan hale bir-
birindan ayrilmayib, hayat mifik bir vehdatdadir:

Sonra gozlarimiz gordii
bas deyilmis kimi
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gordiiklarimiz
hala olii gozlarimizla
nalar goracayik
sonra qulaglarimiz egitdi
bas deyilmis kimi
esitdiklorimiz
hala 6lii qulaglarimizla
nalar esidacayik

Bu matnin mifik miindaricasinin agar1 «sonra»
kolmasidir. Indi yasananlar ve «olii» yasayacaqlarimiz
hale asas deyil, bunlar nase daha vacibin, miibhamin,
gizlinin, ad1 ¢okilmayen sakral varligin «sonra»sidir.
Kainat belace «bdyiik bir Omiir»de qovusur, mifik
birlesiklik yaranir. Latifde adi menada lirik «man»,
lirik miisahib ve obyekt da yoxdur. S6z eyni zamanda
toossiirat, miiraciat vo ideya kimi saslonir, fikir soziin
maddiliyinden ayrilmir, har bir sintagm eyni zamanda
ham miiayyan predmetli sohns, hom miicarrad simvol,
ham ds hansisa emosional ovqati agiqlayir. Biitiin
bunlar, elaco do fragmentar ctimle diiztimii, durgu
isaralorinin yoxlugu, alliterasiya bollugu, emosiya ve
sintaksisin vohdati Latifin serlarine boliinmaz tamliq
gotirir vo onlar1 mife yaxinlagdirir.

Toxundugumuz meyllor yeni naslin na qoadar
maraqli, esidilmeays layiqli ve qaygiya ehtiyach
oldugunu gostorir. On son poetik naslimizin, imuman
filoloji gencliyimizin «qayg1» dardlerini mean Oli
Karimin bu serils bildirordim:

O, elmin miigaddas astanasindan,
Endi yavas-yavas,
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kiiskiinca getdi.
Saslayan olmadi onu arxadan,
Gozlardan yox olub,

hardasa itdi.

Bu veziyyeti men iki sebsba baglayiram.
Birincisi, real qaygikeslik ii¢tin saxsiyyatlilik olmalidir.
Bolsevizmsa bizde sexsiyyeti oldiriib. Cox vaxt
istedadin orijinallig, garibalik demak oldugunu gabul
etmirik. Qaygin bizdan ferqlenan, bazen bizs asi olan
asil istedada deyil, bizo ram olan basit koaslore
gostaririk. Qarsimizdakinda boyiiklik, ucaliq, alilik
axtarmiriq, aksinag, kigildirik, goalibloyirik, ifsa etmok
istayirik, ozirik. Beyni elmls, sanatlo yox, praktik
planlarla dolu basitlar bu psixologiyadan istifads edir,
ram olur, ozlsrine yol acirlar. Belsliklo da filoloji
morkazlorimiz, kafedralar, orqanlar, sobalar basitlorls
dolur, tehsil, elm, senat iizii yola qisirlarin aline kegir.
Ikincisi vo on facialisi budur ki, bu basitlar dikbaslasir
va artiq Ozleri kimleress «qayg1» gostermays baslayr,
basitlik basitlik gatirir.

Indi, bu giin milli taleyimiz namins biz giinah-
larimiz1 yumaliyiq, bir vaxt arxa ¢evirdiyimiz «garibo»
goncliyi, «agrilarin — haqqn yoluyla» (L.Mustafaoglu)
inadla gedanloari esitmaliyik.

Sairin ciyari sisirdi,
Saoharin sabri.
Qan arasina girdi
Sabirin qabri.
(Faxraddin Orxan)
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Konliim dagilmig bir ulu yurddu
igim gliman-giiman, umud-umuddu,
Noadi bela mani tutdu,
Qar1 diinya,qar$is kimi?
(Séhrat Qaraoglu)

Dés almayan korpa kimi
Uz dondarib sahildon
Xozor.
Curpinan dalgalar su axtarar,
su gazor.
(Safarali Sarvan)

Solgunlugun kélgasi
Titrasir bos sakilarda. ..
(Zahid Saritorpaq)

Aglimdan ¢ixirsan eymonib
Sizildayir ayaq izlorin
Kohnalir olub-kecanlarla
(Dayanat Osmanl1)

Bu ssil ser sotirlarinin, mance, asas bir qaygiya —
esidilmaya ehtiyaci var. ©9dabi miihitimiz, ilk novbada
tonqgidimiz sanki yuxu icindadir. Bazi tok-tiik imzalar
saymasaq, tonqidimiz els bil milli varligimizdan uzaq
diisiib. Umumiyyetlo, milli varligimizin = ve
moadaniyyatimizin sabahi bugiiniin an {iziici sualidir.
Indi imperiya bizi igeriden asir etmoaya c¢alisir, har
vasitoyls stiur azadligimiz angasllanir, aski qurdlar bizi
igariden yeyir. Milli faciadir ki, «Borgali» comiyyatine
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ancaq borgalilar, «Qarabaga» qarabaglilar,
«Zangoazur»a zengazurlular galirler. Serimiz bugiin
milli vo soxsi Oziiniiderksa yonslmalidir. Millati yasa-
dacaq osas temsallorden birinin mahz poeziyamiz
olacagina inaniram.
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[AMAH JTVACHI

Riistem  Behrudi  vetenparverlik
mofthumunun xeyli asilandigl, hagqiqi
movge ve saxta pozanin bir-birinden ¢atin
secildiyi bir dovrde odebiyyata golmis,
amma els ilk asorlerindan xiisusi istedad
sahibi olan votondas—sair kimi taninmisdir.
Sairin ikinci kitab1 olan “Saman duasi”nin
(Baki, “Yazig1”, 1989) gayesini Vatonin
kecmisi, indisi, ve gelacayi haqqinda na-
rahat dtistincolor toskil edir. Bu dislin-
colorin emosional gorginliyi, —miiallif
miinasibatinin samimiliyi, mévqge aydinhig:
toplunu biitovlesdirir ve vahid aser
toossiirati yaradir.

Janr baximindan miiraciot, xatiro,
diistince, portret serlordon va lirik
poemadan ibarat bu kitab1 tislubuna gore
“kodarli” matn hesab etmak olar. Lakin
biitiin kitab boyu sezilon hiiznlii ovqatin
moqgsadi he¢ do miisllifin fordi nisgilini
oxuculara agilamaq deyil - sair (“diinyanin
dord ¢okoni”) varliginda ¢ulgasan milli-tarixi
vo umumbageri—falsefi koderin mahiyys-
tini agmagq, zahiron nizamlh miihitin daxili
tozadlarim1 gostermak, “zalim dostlarmn”
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korsalmis ruhuna sirayet etmak, onlar1 miibarizs yo-
luna seslomakdir. Buna gore de “kaderli” matnin
gohroamani faciavilikdon sikayatlonmir, aksine, Filizuli
kimi bu derdi “sevir”, “zii 0z yarasini oyur”, ¢linki an
boyiik bala 6z derdine yabangilasmaq, facieni dork
etmomakdir...

Romantik ovqatla forqlonan kitabda tariximizin
ozali vo golacayi arasinda bagliliq, kegmisimizde
askarlanan timumi hagqiqgat, milli birlik haqda fikirlor
patetikadan tamamile uzaqdir. Bu ideyalar menavi
kateqoriya — sairin daxili yasantilari, deruni duygular:
tok toronniim olunur. Ideal kecmis vo yabanci indi
arasinda tozad dorin falsafi axtarislara tokan verir.

Mioallif milli-bagari dardlerin asas sababini
ozliylinden, 0z insani vo milli varhgindan
uzaqlasmada, yaddassizliqda, ayriliqda goriir ve
munis oxucunu biitovlik, ilkinlik, xasliq yoluna
sosloyir. Bu yolda qarsiya cixan asas maneoa ise
gohramanin taleyinin ikilosmasi, Beyrok ehtiras: vo ki-
rayanigin qaygilar1 arasinda ¢irpimnmasy, istek ve giiciin
uygun golmoamasidir:

Ruhum badanimda aziyyat cokir,
Dilimda sozlara cevrilir ahi. ..
Giinahkar canmimda mondan xabarsiz
Qafas icindadir ruhum, ilahi!

Bitlin bu tezadlar, “kicik makan” va “sonsuz za-
man” arasinda okslik, idealin naqis miihitds
alcatmazhigr dovriin fovqinds duran algin ruhlu
romantik gohromani 0na ¢ixarir, onun hamdomi
“gariba adam”, tapmdig1 alom ise saman-oguz diinyasi,
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“q0zii goydon da mavi qurd” yuxular1 olur. — Tarix buna
goro estetiklosir, miiasirlik menavi yaddasdan ¢ixis
edilorak gavranilir. Milli yaddasimizda, ke¢gmisimizda
aciglanan azsli menavi qlivve, azemat ve safliq
gohramani yeniden realliga qaytarir, faallasdirir, kadar
va agr1 sonmaz inam, qatiyyast ve miibarizlikls avazle-
nir:

Mon sani gedacayom,

ey yol! — Manim taleyim!!-
Zalim dostlar arxamca
Qalsa da, galmasa da!

...Nosimi  “yol ilo yolcu” moenam deyib,
R.Behrudi “yolcu mon, yol da maonom” deyir. — Bu
uyarliq tesadiifi deyil,- xalqumizin 6ziintidarki, haqq
yolu hamise sairlerin ruhundan kegib, bu yolda sairlaer
gotl olunub. — Ozliiyiinii dork etmis lirik “man”in —
miiallif obrazinin ideala dogru savas yolu — tale yolu —
buna gors qomli elegiya — miiraciatls baglayir:

Cagirsam, esidorsizmi?
Bilarsizmi na cakar

Bir igid qilinct qinda?

Sonra aglasam, duyarsinizmi,
Urayimi gora bilarsinizmi
Goz yaslarimin pariltisinda?-

Oyanmiglarin ~ himni  kimi  saslonan  bu
miiraciatdo artiq na nagar badbinlik var, ne do basit
nikbinlik, - heyrat dolu inam, savasqabag stistliik var.
Burada hor sey sonlasir, yekunlasir, xayal vo gercok
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govusur, kadar — nifrats, nifrot — gozaba ¢evrilir, badii
tolqin va saferbarlik notlar1 qabariglasir.

Nohayot, onu da deyak ki, poeziyani magsad
yox, vasite hesab edsn R.Behrudinin yaradiciligina
zahiri caziba vo cilalig, s0zli oxsamaq ve ondan
xoghallanmaq yaddir. Cilgin ruh, tribun pafos, cagiris
intonasiyasi, onanays vo danisiq tislubuna meyl
sadalik vo tobiilik yaradir. Lakin diqqget etsak, bu
zahiri sadoliyin iginde ¢oxmanali va cilveli alom
gororik - kitabda miixtalif mena axinlari qulgasir,
monavi vo estetik, siyasi vo axlaqi, folsafi vo sosial,
aski va cagdas, ebadi ve aninin qovusuqlugu qavrayis
prinsipi saviyyesina qalxir.

Yiiksok badiilik va vetendashq ruhuyla segilon
“Saman duas1i” Riistom Behrudinin sair kimi
Oziiniitesdiqi ve miiasir lirikamizin nailiyyetidir.
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AJIIM IOMPL]

Odobi miihit yalmiz yazilmis vea
rosman tasbitlosmis asarlorden deyil, hom
do sexsiyystlorin canli miinasibat veo
insiyyetinden ibaratdir. Hagqiqat
axtariglar1  odiblori daim  «anlamaq
dardi»ne salmis vo onlar1 «dard»i boliismae-
yo hemdard tapmaga sovq etmisdir — bir
¢ox parlaq fikirlor ve tapintilar mohz
mohrom miizakirelorde ortaya ¢ixmisdir.
Elm adamlarinin yazdiglar1 ilo beraber,
xatirslordes  yasayan miilahizaleri da
adebiyyata xidmat etmis, bazan hatta adabi
prosesi istigamatlondirmisdir ve etiraf
etmoliyik ki, bozi adiblorimizin «sifahi
tenqid»i 0z siqlatine gore hele indiyadak
adabiyyat fakti kimi yasamaqdadir. Buna
gora do adebiyyat xadimlarinin taleyins,
adabi miihitin i¢ diinyasina, adib dmriine
diggat tebii gortinmalidir.

Bu baximdan «Miitarcim»
nasriyyatinda darc olunmus «Arif Haciyev.
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Omiirden sahifalor (dostlarmin moktublar1 asasinda)»
adl1 kitab janr orijinalligma ve tarixi-edebi shamiyye-
tino gora xiisusi maraq dogurur. R.M.Bagirovanin
tortib etdiyi bu toplu gorkemli adebiyyatsiinas, pro-
fessor Arif Hacyevin qirx illik elmi foealiyyoti
dovriinds emoakdashiq etdiyi adebiyyat xadimlsrinden
aldig1 moktublardan ve genis sarhlorden ibaratdir.
Boyiik maraq ve hayacanla oxunan bu moaktublar
hormatli professorun sorafli alim taleyini canlandirdig:
kimi, dovriin adebi menzaraesi, adsbiyyatsiinashq axta-
rislar1 haqqinda da miiayyen tesavviir yaradir.
D.S.Lixacov, O.Sorif, L.i.Timofeyev, N.A.Qulya-
yev, V.1Kulesov, P.A.Nikolayev, 1.Q.Kurlyandskaya,
A.Busmin, Q.Y.9liyev, E.Kerimov, Y.Nigmatullina,
A Hayitmetov, S.Kaskabasov, A.Axmadulin,
T.Lomidze kimi moashur alimlorin Arif miiallima
yazdiglari moaktublar ilk novbads onun genis elmi
maraq dairssini, adebiyyatimizin tadqiqi ve tebligi
yolunda cofakes omayini acgiqlayir. Sdabiyyatin
mithiim nazari-tarixi masalalarinin tadqiqi ile masqul
olan, bir ¢ox sanballi kitablarin, yeni elmi konsepsi-
yalarm miisllifi kimi respublikamizdan kenarlarda da
taninmis Arif miollims tinvanlanmis bu moktublarda
onun simasinda btitovliikde milli
adabiyyatsiinasligimiza ehtiram ve maraq, qarsiligh
tinsiyyat ehtiyact aydin duyulur. Eyni zamanda
professorun foaaliyyatinin saxaliyi, intensivliyi va
doarinliyi heyrot vo forah dogurur. Maktublar bir daha
gostorir ki, hoamin dovrde adebiyyat nazeriyyesi ve
tarixi, adabi tenqid masslalari ilo bagl keskin elmi
miibahiselorde  Arif  miiellim  moétebar 506z
sahiblorinden olmusdur. Mohteroam professorun
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mithiim konseptual miiddsalar1 — romantik vo realist
yaradiciliq tipleri, Azarbaycan intibahi ve Nizami
Goncovinin intibah ruhlu yaradiciligi  haqqinda
miilahizalori elmi fikrin boyiik uguru kimi gebul
olunmus vo yeni axtarislara tokan vermisdir.
Indiyodok &6z elmi ohamiyyatini saxlayan bu
miiddealar otrafinda moktublarda oks olunan ciddi
fikir miibadilesi milli adsbiyyatstinasligimizin ytiiksak
soviyyesini, genis ahatoesini ve varisliyini gostarir.

Kitab1 oxuyarkan asil elmin ve vetenparverliyin
ictimai sifarisdon, siyasi konyunkturadan wuzaq
oldugunun sahidi olursan. Arif miiallimin alim kimi
xosbaxtliyi ondadir ki, onun faaliyyatinds elmi haqiqat
vo millilik, miitoxassis ve vetandas movgeyi darin
vohdoatdadir. Oz boyiik elmi potensialini Sarq Intibahi,
Nizami yaradicalifi, Serq xalglar1t adabiyyatinda
realizm, tiirk xalglarmmin adabi olagelori kimi darin
zoka, genis malumat vo zohmaot tolob edon miirekkab
masalalarin todqiqgine yonslden Arif miiallim bu yolda
cesidli manealori, cox zaman daxilden gelan angallori
daf edorak osil elmi haqiqati tosdiq etmisdir. Vatondas
movqeyi Arif miisllimin Serq xalglar1 adebiyyatina aid
bir ne¢o Umumittifaq konfransin tagkilatcist (tok
Bakida yox!) ve Nizami muzeyinin rshbari kimi
foaliyyotinds, muzeyin Susa filialimin acgilisi tigiin
cohdlerinds da parlaq tezahiir edir.

Kitabda miiasir dovrda xeyli aktuallasmis digar
vacib bir masaloys ds aydinliq gatirecok maqamlar
var. Son illords dlkemizin diger mamloakatlar, xiisuson
Rusiya ile olagaleri daha c¢ox siyasi ve iqtisadi
miistovida hallanir ve he¢ do birmeanali ray dogurmur.
Professor  Arif Hacyevin rus alimlseri ils
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moktublasmas, fikir miibadilasi bu alagalarin haqiqi
miistovisini, yiiksek =ziyali miinasibatlorini tam
dolgunlugu ilo gostorir ve madaniyyetin, asil
ziyaliligin baraberlik ve hormat {izerinde intisar
tapdigini tosdiglayir. Bu maktublar asil «fikir ve amal»
birliyinin saxta beynalmilalgiliya yadligin,
adabiyyatimizi milli tosssiibkeslik va loyaqgatle yiiksok
elmi soviyyade tobli§ edon vatenparver adib
movqgeyini ortaya ¢ixarir. Arif miisallima ke¢mis sovet
dovletinin miixtelif yerlsrinden gelmis maktublarin
hamisinda madaniyystimizs vo elmi fikrimizs ehtiram
sezilir, oyretmak deyil, 6yranmak isteyi duyulur. Bu
cohat hom  Nizami  Gencevi, Fizuli kimi
klassiklorimize, hem miiasir adebi prosesimizs, hom
do milli elmi-adebi fikrimize olan ciddi maraqda
agkarlanir. Bu baximdan Arif miisllimin adabi slageler
sahasinda gordiiyii misilsiz isloer, bir ne¢o ¢ox ciddi
elmi tadbirin tagkili, macmusalarin tortibi tigiin ¢akdiyi
zohmat ayrica geyd olunmalidir.

Kitabda diqgatigeken cahatlorden biri da Arif
miallimin sorhlarde aks olunmus xatiraloeri, miisahido
va fikirlaridir. Soziin haqiqi menasinda elm adamu
olan Arif miusallimin soxsi taleyi onun ictimai
fealiyyastinden ayrilmazdir — ideya carpigsmalari, elmi
axtariglar sanki bu insamin taleyinden kegir, aqide
birliyi sexsi dostluga cevrilir. Elmi haqiqete sedagat
dost cofakesliyi ilo tamamlanir: rus, 0zbak, tatar,
turkmon alimlori Arif misllimin nufuzlu soézins,
toqdir ve yardimina ehtiyac duyurlar ve o, biitiin ¢otin
moaqamlarda 6z hamfikirlarine arxa olur. Kitabin son
sotirlorindoe iso ahil vo miidrik bir kisinin dost xiffati,
moadaniyyetin asilanmasindan dogan kedari ve eyni
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zamanda haqq s0ziin, sair ruhunun bosori xilas
edacayina inami saslanir.

Belo moagamlar alim mosuliyystinden goalan
ciddi telebkarligin agirhigimi agkarlayir. Prinsipial
ideya miibarizelori, haqigat axtarislarinin ozablh
yollari, ideala sadaqet ayanilagarak oxucu iiglin alim
soxsiyyatinin, elme tomennasiz xidmotin, aqida
dostlugunun 6rnayini yaradir.

Biitiin bunlarla barabar, bu maraqli kitabin an
boyiik deyeri, fikrimizcs, artiq gergoklosmis elmi-
adabi vo bioqgrafik faktlarin tesbitiyle toyin olunmur.
Arif musllimin 6ziiniin yazdigl, onun rahberliyi,
moslohat va tosviqi ilo yazilmis asarler elmda ¢oxdan
0z yerini tutmus ve yeni teblige ehtiyaci olmayan
moaxozlardir. Haqqinda danisdigimiz kitabda isa Arif
miiellimin, onun hamfikirlerinin ve Umumiyyatls
adiblaerimizin hale yazmadiqlari, ancaq yazilmas: va-
cib olan yeni aragdirmalarin aydin cizgileri var.
Fikrimizco, mahz bu keyfiyyat alim Omriiniin hadoar
yasanmadigina dslalat edon asas meyardir.

MUNDORICAT
Mifoloji sistemdao diinya agaci
T mifopoetik  dorki
Aoy dirkioindo  coprafi  yurd  obram

"Kitabi-Dades Qorqud"da miiallif tefokkiirii
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